Das lagrimas de Aiti aos diversos sonhares do povo Tuxa:
mito, resisténcia, conflitos e territorialidade no contexto
do rio Sao Francisco no nordeste brasileiro

From the tears of Aiti to the various dreams of the Tuxa people:
myth, resistance, conflicts, and territoriality in the context
of the Sao Francisco River in Northeastern Brazil

André Alademi Valécio de Jesus'™

Resumo Mediante o mito vivo referente ao
nascimento do rio Sdo Francisco, que decorreu
em tempos primordiais, devido a tristeza e as
ldgrimas copiosas derramadas pela indigena
Aiti, este artigo propde uma reflexao a respeito
da relacdo sociocultural-subjetiva entre o rio
Séo Francisco e os povos indigenas. Realizou-
-se, para tanto, um estudo etnogréfico na al-
deia mae do povo Tuxd, no nordeste brasileiro,
sobre os diversos conflitos ocasionados por
politicas estatais de desenvolvimento socioe-
condmico que vém, historicamente, impac-
tando na inter-relacao dos povos indigenas e o
rio Sao Francisco. Este estudo revelou um novo
entendimento do significado do mito nas so-
ciedades amerindias, desnudando-o do valor
semantico da sociedade ocidental de “fabula”

Abstract Based on the living myth recounting
the birth of the S&o Francisco River in primor-
dial times due to the sadness and the copi-
ous tears shed by the indigenous girl Aiti, this
article proposes a reflection on the sociocul-
tural-subjective relationship between the Sao
Francisco River and the indigenous peoples.
An ethnographic study was conducted in the
original village of the Tuxa people in north-
eastern Brazil, focusing on the various conflicts
caused by state policies of socioeconomic
development that have historically affected
the interrelationship between indigenous
people and the Sao Francisco River. This study
prompted a new understanding of the mean-
ing of myth in Amerindian societies, discon-
necting it from the Western semantic value of
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O mito ndo cumpre a fungao restrita de expli-
cagao do surgimento dos fenédmenos naturais,
ele faz parte de uma cosmovisédo amerindia do
religioso, pela qual se conectam seres espiri-
tuais com elementos da natureza; ao contrario
do Estado, que tem negligenciado veemente-
mente a cosmologia amerindia e os sistemas
ecoldgicos, nessa perspetiva, desenvolvendo
megaprojetos como usinas hidrelétricas e de
transposicdo do rio com o Unico objetivo de
promover o desenvolvimento econdmico.

Palavras-chave: Povos indigenas; etnologia;
direitos humanos; etnopsicologia; antropolo-
gia social; Mapas Subjetivos Territoriais.

Introdugdo

Os sistemas ecoldgicos tém passado
por intensas transformacées técnico-
-cientificas nas Ultimas décadas, e os
efeitos dessas intervencdes tém aumen-
tado ano a ano, desequilibrando os ecos-
sistemas e impactando o modo de vida
das comunidades que vivem em harmo-
nia com a natureza. Um exemplo disso
é a resolucdo do problema do consumo
energético no Brasil: 0 governo vigente
em 1977, liderado pelo general Ernesto
Geisel, optou pela construcéo de barra-
gens hidrelétricas no semidrido nordes-
tino. Essa deciséo resultou na inundacéo
dos territérios de diversas comunidades
tradicionais ribeirinhas que viviam nas
margens do rio Opard' (Sampaio-Silva,

" Opard é o nome atribuido ao rio Sao Francisco

"fable". Myths do not fulfill the restricted func-
tion of explaining the emergence of natural
phenomena. On the contrary, they are part
of an Amerindian religious worldview, which
connects spiritual beings with elements of
nature, unlike the State, which has vehemently
neglected both Amerindian cosmology and
ecological systems, developing megaprojects
such as hydropower plants and large-scale wa-
ter transfer interventions, with the sole vision
of promoting economic development.

Keywords: Indigenous peoples; ethnology;
human rights; ethnopsychology; social an-
thropology; Subjective Territorial Maps.

1997). Aproximadamente 100 km de
margens do rio Sdo Francisco foram afe-
tados, resultando na inundagao de uma
area de cerca de 834 km?® (Melo, 1988),
0 que forcou o deslocamento de apro-
ximadamente 7 mil familias, totalizando
uma populacdo de 40 mil pessoas de
diversos municipios (Nasser, 1975), tais
como Chorrocho, Rodelas e Gldria, no
estado da Bahia, e Itacuruba, Floresta, Be-
[ém do Séo Francisco e Petrolandia, em
Pernambuco (Saloméo, 2009).

Entre os grupos supramencionados
que foram afetados, seja indiretamente
pelas transformacdes nos ecossistemas
ou diretamente pela inundacdo completa

pelos povos indigenas que habitam suas margens.
Carregado de significados culturais e cosmoldgicos,
esse termo serd explorado ao longo deste artigo,
destacando sua relevancia na relacédo simbolica e
pratica entre 0s povos origindrios e o rio.



de seus territérios, destaca-se 0 povo Tuxa
(Cruz, 2018). Os Tuxa foram um dos gru-
pos mais impactados pela construcao da
barragem, principalmente devido a locali-
zacao de seus territérios nas margens do
ro e a sua principal terra, a ilha da Vilva,
ser uma ilha, resultando na submersao to-
tal de seus territorios (Vieira, 2017).

Apesar de as dguas do Séo Francisco
terem sido objetivamente responsaveis
pela inundacdo dos territérios sagrados
dos indigenas, estes, em seus didlogos na
aldeia, ndo atribufram a culpa ao rio. Nao
se deixaram levar pela falsa ideia de que
o rio foi o causador da inundacdo. Para
a comunidade, o rio é considerado mais
um indigena vitima das investidas econ-
micas realizadas pelo Estado (Valécio de
Jesus, 2019), como parte dos processos
de destruicdo que se tém vindo a inten-
sificar na regido, ndo apenas no contexto
das politicas de desenvolvimento no Bra-
sil apds a década de 1970, mas também
no contexto de uma nova conjuntura
planetdria de crescente crise climatica e
ambiental que a comunidade internacio-
nal esta cada vez mais a designar pelo ter-
mo "Antropoceno”ou a “era dos Humanos”
(Crutzen e Stoermer, 2000).

No Antropoceno, as atividades hu-
manas tornaram-se numa forca poderosa
capaz de transformar o planeta de forma
profunda e permanente. Um exemplo
disso é a construcao de hidrelétricas, que
desviam o curso natural dos rios, levando
a extincao de diversas espécies da flora e
fauna, com consequéncias drasticas para
a biosfera. Essas mudancas, que sédo po-

tencializadas desde a Revolucao Industrial
em nome do progresso, resultam numa
disrupcéo significativa do equilibrio pla-
netario, aumentando exponencialmente
0 CoNsumo per capita dos recursos natu-
rais (Viola e Basso, 2016). A partir de 1945,
um periodo hoje designado como a Gran-
de Aceleracdo, o impacto da acdo huma-
na no planeta ampliou e aprofundou suas
caracteristicas entrépicas e destrutivas
sobre os diferentes componentes do Sis-
tema-Terra (McNeill e Engelke, 2016).

A Grande Aceleracéo abriu caminho
para a consolidacdo de uma simbiose
catastrofica entre Estado e império do
mercado, sempre avido e pronto para
explorar as oportunidades de cresci-
mento econdmico, sem considerar as
consequéncias destrutivas para o meio
ambiente, a cultura e o bem-estar das
pessoas. A légica do desenvolvimento e
do crescimento econémico relega estes
efeitos destrutivos para um segundo pla-
no, pois, como observa o filésofo Guat-
tari (1986), os sistemas de valores impos-
tos pelo discurso do desenvolvimento e
pelo império do mercado econdmico,
colocam no mesmo plano de equipo-
léncia os sistemas ecoldgicos, os bens
culturais e os bens materiais.

Diante das inimeras evidéncias dos
continuos problemas ambientais que
afetam o planeta, as autoridades gover-
namentais em todo o mundo tém de-
batido formas de conter as incessantes
exploragdes dos sistemas ecoldgicos,
mesmo sem comprometer os interesses
do capital. Uma proposta conceitual para
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valorizar e comunicar os beneficios da

natureza para os seres humanos foi apre-

sentada pelas Nacoes Unidas em 2015,

por meio da plataforma Intergoverna-

mental para a Biodiversidade e Servicos

Ecossistémicos (IPBES).

De acordo com o IPBES (Diaz et al.,
2015), os beneficios de viver em harmo-
nia com a natureza podem ser classifica-
dos em quatro categorias principais:
1.**Servicos de Provisdo**: como madei-

ra, d4gua e alimentos.

2.**Servicos de Regulacao**: como impac-
tos no clima, qualidade da dgua, gestéo
de residuos e controle de doencas.

3. **Servicos de Apoio**: como fotossin-
tese, ciclagem de nutrientes e forma-
¢do do solo.

4. **Servicos Culturais**: como contem-
placdo, promocéo da saude, educacdo
ambiental, espiritualidade, entre ou-
tros (Daniel et al,, 2012; Aragao, 2019).

Este quadro conceitual pode ser uti-
lizado como uma estrutura analitica para
compreender as relacdes harmoniosas
desenvolvidas entre as comunidades in-
digenas e a natureza, facilitando a comu-
nicacdo das perdas materiais, culturais e
outras que ocorrem quando os territorios
habitados por essas comunidades s&o de-
safetados de seus usos tradicionais e des-
tinados a outros fins desenvolvimentistas.
A perda de servicos de provisdo afeta os
regimes alimentares e a producdo de
objetos, a perda de servicos de suporte
e regulacao expde as comunidades indi-
genas a riscos de desastres e doencas, e a

perda de servicos culturais pode significar
a morte espiritual de um povo.

Atualmente, hd uma reflexdo cres-
cente sobre a importancia da natureza
como uma ferramenta essencial para a
manutencao e melhoria da qualidade de
vida dos seres humanos, tanto de forma
material quanto imaterial. Isso levou a
categorizacao das fungdes dos ecossis-
temas, encontrada nos principais docu-
mentos das Nacdes Unidas e na Lei de
Conservacdo da Natureza e da Biodiver-
sidade (Aragao, 2012).

Segundo o projeto INCA "Accounting
for ecosystems and their services in the Eu-
ropean Union” (2021), a recuperagao dos
ecossistemas degradados é fundamental
para superar as numerosas crises econé-
micas enfrentadas pelos paises. Uma mu-
danca comportamental em relacéo a de-
gradacdo da natureza pode resultar numa
duplicacdo dos ganhos econdmicos para
os paises da Unido Europeia. De acordo
com o INCA (2021), a implementacao de
dez diferentes servicos ecossistémicos
poderia gerar um valor de 234 milhdes de
euros para a Unido Europeia.

Posto isso, o objetivo do presente
artigo é elucidar o contraste entre este
tipo de conceptualizacdes instrumenta-
lizadas da natureza, hoje dominantes no
mundo moderno, e o enquadramento
social, cultural, subjetivo e econdmico
da natureza entre os povos indigenas
do Brasil (tendo como estudo de caso a
etnia Tuxa e a sua relacdo com o rio Séo
Francisco). O estudo aborda os diversos
conflitos ocasionados pelas politicas de
desenvolvimento energético e econo-



mico do Estado brasileiro, que impactam
na vida e na saude do rio Sdo Francisco,
bem como as consequéncias dessas in-
tervencdes na inter-relacao entre os indi-
genas e o rio Sao Francisco.

Para isso, foi feito uso do material co-
letado em uma etnografia realizada en-
tre os anos de 2015 e 2019, além de aces-
so aos escassos trabalhos bibliograficos
produzidos sobre os povos indigenas da
regido Nordeste?,

Rio Sao Francisco: o provedor da vida

Do mesmo modo que o S&o Francis-
co foi basilar para o desenvolvimento dos
povos amerindios, com a chegada dos
portugueses e suas necessidades de ex-
pansao territorial e econdmica, o rio tam-
bém se tornou essencial para a expansao
colonial. Isso se deve, principalmente,
as suas enormes dimensdes fisicas, que
abrangem oito estados e inUmeros muni-
cipios, possibilitando o transporte fluvial
e o desenvolvimento agropecuario na re-
gido (Valécio de Jesus, 2020b).

Ao longo dos 521 municipios por
onde passa, o Rio Sao Francisco percor-
re estados como Alagoas, Bahia, Sergi-

2 Foram consultados e analisados autores de
destaque no campo da antropologia mundial,
como Barbara Glowczewski e Philippe Descola,
bem como referéncias relevantes no contexto
brasileiro, incluindo Jodo Pacheco de Oliveira,
Osvaldo Sampaio-Silva e Ricardo Dantas Salomao.
Além disso, foram incorporadas as perspetivas de
autores indigenas, como Dinamam Tuxd e Felipe
Cruz Tuxd, cujas contribuicbes séo essenciais
para aprofundar a compreensao sobre os povos
indigenas, abrangendo suas relagdes socioculturais,
politicas e suas lutas por direitos e reconhecimento.

pe, Distrito Federal, Goids, Minas Gerais,
Pernambuco e Sergipe. Com um com-
primento médio de 2.814 quilémetros
e uma bacia hidrografica que abrange
641 mil quilémetros quadrados (Canedo,
2013), o Séo Francisco é considerado o
terceiro maior rio em extensao no Brasil,
correspondendo a 8% de todo o territé-
rio nacional (Marques, 2007).

Na relacédo entre o povo ribeirinho
e 0 Sao Francisco, ao analisar as dimen-
sdes historiogréficas e sociopoliticas das
regides brasileiras banhadas pelas dguas
do“Velho Chico’, é possivel reconhecer o
rio néo apenas como portador da iden-
tidade Sao Francisco, mas por diferentes
nomes ao longo dos séculos, refletindo
sua relacdo com diferentes momentos
socioecondémicos, histéricos e politicos.

Em uma das cartas enviadas a Portu-
gal, datada em 20 de marco de 1700, por
Pedro Taques de Almeida, identifica-se
0 Séo Francisco com o nome de rio dos
Currais. Este nome captura uma transfor-
macao territorial e urbana nas regides
Nordeste e Sudeste em decorréncia do
inicio e intensificacdo da criacao bovina
local (Arraes, 2013). Outro exemplo de
prenome reconhecido popularmente é
“Nilo Brasileiro”, devido a sua semelhanca
com o rio africano em extensao, funcao
politica e social. O rio Sdo Francisco per-
corre longos quilémetros entre cidades,
povoados, aldeias e vilarejos, tornando-
-se 0 principal provedor de dgua para es-
sas populacdes. O apelido “Nilo"também
estd relacionado a sua missao de banhar
regides extremamente aridas.
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Por meio das palavras do célebre
poeta Castro Alves (1847-1871), pode-
mos vislumbrar, de maneira lirica, a mag-
nitude do Rio Sao Francisco como uma
entidade viva, suas gigantescas dimen-
sdes e sua importancia ao conectar o
estado de Minas Gerais com a Bahia, pro-
porcionando vida e prosperidade para o
povo que é banhado por suas dguas.

[...] Vem — a busca talvez de de-
safogo / Bater a porta da baiana altiva.
/ Nas verdes canas o gemente rogo /
Ouve-lhe a tarde a tabaroa esquiva... /
E talvez por magia a luz da lua / Mole a
crianca na caudal flutua. / Rio soberbol!
Tuas &guas turvas / Por isso descem len-
tas, peregrinas... / Adormeces ao pé das
palmas curvas / Ao musico chorar das
casuarinas! / Os poldros soltos — rete-
sando as curvas, —/ Ao galope agitando
as longas crinas, / Rasgam alegres — re-
linchando aos ventos — / De tua vaga os
turbilhées barrentos. / E tu desces, 6 Nilo
brasileiro, / As largas ipueiras alagando,
/ E das aves o coro alvissareiro / Vai nas
balcas teu hino modilhando! / Como
pontes aéreas — do coqueiro / Os cipds
escarlates se atirando, / De grinaldas em
flor tecendo a arcada / S&o arcos triunfais
de tua estradal [...] (Gomes, 1997:67).

Outro nome dado ao Rio S&o Fran-
cisco deve-se a sua importancia econé-
mica, ao ligar a zona da mata nordestina
com a regido Sudeste, as duas dreas com
maior densidade demografica do Brasil
durante o periodo colonial. Por essa ra-

780, o rio ficou conhecido como “rio da
unidade nacional” (Carvalho, 1937).

No entanto, os nomes que mais con-
tribuiram para a construcao da identida-
de do rio, sob a perspetiva do povo do
sertdo nordestino, foram: Sao Francisco e
Opara. O nome mais reconhecido pelas
estruturas de poder politico e mais utiliza-
do popularmente foi dado em 1501, por
Américo Vespucio, com André Gongalves,
que batizou o rio em homenagem a Sao
Francisco de Assis, pois, naquela data, 4
de outubro, celebrava-se o nascimento
do santo catdlico (Silva et al.,, 2003).

Dentre os nomes mencionados an-
teriormente, Opara é considerado o mais
carregado de significado, pois seus signi-
ficantes estdo profundamente entrelaca-
dos com as dimensdes subjetivas e cultu-
rais dos povos que o nomearam (Valécio
de Jesus, 2020b). Batizado pelos amerin-
dios que habitavam suas margens como
Opard, sua etimologia remete ao conceito
de "rio-mar’, aquele que possui as dimen-
sdes para ser um mar, mas que, no final,
contém é&guas doces, transformando-se
assim em um rio, como pode ser refletido
através de seu mito de criacao.

Opard — um mito vivo indigena

O mito do nascimento do rio estd
presente nos relatos dos diferentes po-
vos amerindios e ribeirinhos, conquanto
alguns panoramas da histéria modifi-
guem-no em decorréncia, mormente,
das influéncias culturais de cada povo
que se particularizam, os pilares centrais



que estruturam o mito possuem os mes-
mos alicerces, ele é transterritorial.

O nascimento da mitologia do Opa-
ra decorre desta forma: na regido onde
hoje se situa a Serra da Canastra, no
estado de Minas Gerais, habitavam as
“primeiras” etnias indigenas que viviam
exultantes e em harmonia. Com o passar
do tempo, porém, surgiram desentendi-
mentos e conflitos entre elas, culminan-
do em uma guerra entre 0s POVOS.

Em decorréncia eminente da guerra,
0s homens foram convocados a agrupa-
rem-se e, em seqguida, partirem de suas
terras em marcha, em direcao ao confron-
to com 0s seus recentes iniMigos. Segun-
do a mitologia, eles eram tdo numerosos
que, durante o percurso, o solo foi-se se-
dimentando pela forte pisada que empre-
gavam. Essas fissuras desencadeadas pela
marcha foram expandindo-se até que se
transformaram em gargantas.

Dentre as diversas mulheres indige-
nas que experimentaram o sentimento
de partida, destacava-se a indigena lati.
Ao se despedir do seu marido e vé-lo
partir em direcdo ao combate, adentrou
em profundo estado de melancolia e
tristeza por ter sido obrigada a separar-
-se de seu amado.

Com o passar das noites e sem rece-
ber noticias, apds uma longa espera, lati
embrenhou-se em um estado de pranto
ininterrupto, que medrava no decorrer
do tempo. Suas ldgrimas eram de tal
abundancia, que emanaram pelo alto da
Serra da Canastra, descendo com tanta
intensidade, que se transformaram em

uma grande e bela cachoeira. As dguas
acumuladas pelo seu lamento continua-
ram a fluir, alcancando os sedimentos
criados pelas marchas dos homens e se-
guiram seu préprio curso, conquistando
diversos terrenos éridos e inférteis até
desaguarem no oceano Atlantico.

A abordagem adotada sobre este
mito neste trabalho se opde a concecdo
judaico-cristd que o considerou uma
“falsidade” ou “ilusdo” Da mesma forma,
ndo foram empregadas as correntes
cientificas que descartam as dimensoes
metafisicas e religiosas, transformando
socialmente o mito em algo que é visto
como nao existente na “realidade” social.
Para refletir sobre a temética do mito nas
sociedades tradicionais, especialmente
neste estudo focado nos povos amerin-
dios (Tuxa), foi essencial desnudar-se do
valor semantico de “fabula’ “invencao”ou
“ficcdo” que prevalece na cultura greco-
-romana desde o periodo em que Xendé-
fanes (565-470 a.C) se opds a Homero
e as mitologias, fazendo uma distincéo
entre mythos e logos.

Para Eliade (1972), o mito, nas socieda-
des ditas tradicionais, ndo cumpre a fun-
cdo restrita de explicacdo do surgimento
dos fendmenos naturais, estando locado
de forma pragmdtica no pensamento in-
digena pelo qual, por exemplo, o nasci-
mento do rio ocorreu de uma maneira ob-
jetiva, determinista. A criacdo do mito pos-
sui uma afinidade transgeogréfica que re-
presenta uma forma de estar-no-mundo,
de maneira subjetiva, 0 mito expressa os
sentimentos fundamentais da experiéncia
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humana como amor, tristeza, e édio, entre
outros (Valécio de Jesus, 2019).

A definicdo que a mim, pessoal-
mente, me parece a menos imperfeita,
por ser a mais ampla, é a seguinte: o
mito conta uma histéria sagrada; ele
relata um acontecimento ocorrido no
tempo primordial, o tempo fabuloso do
"principio”. Em outros termos, o0 mito nar-
ra como, gragas as facanhas dos entes
sobrenaturais, uma realidade passou a
existir, seja uma realidade total, o Cosmo,
ou apenas um fragmento: uma ilha, uma
espécie vegetal, um comportamento
humano, uma instituicao. E sempre, por-
tanto, a narrativa de uma “criacdo”: ele
relata de que modo algo foi produzido
e comecou a ser. O mito fala apenas do
que realmente ocorreu, do que se ma-
nifestou plenamente. Os personagens
dos mitos sdo 0s entes sobrenaturais.
Eles sdo conhecidos sobretudo pelo
que fizeram no tempo prestigioso dos
“orimérdios”. Os mitos revelam, portanto,
sua atividade criadora e desvendam a sa-
cralidade (ou simplesmente a “sobrena-
turalidade”) de suas obras. Em suma, os
mitos descrevem as diversas, e algumas
vezes dramaticas, irrupgdes do sagra-
do (ou do “sobrenatural”) no Mundo. E
essa irrupcao do sagrado que realmente
fundamenta o Mundo e o converte no
que é hoje. E mais: é em razao das inter-
vengdes dos Entes Sobrenaturais que o
homem é o que é hoje, um ser mortal,

sexuado e cultural (Eliade, 1972: 9).

Conguanto muitas vezes 0 mMito pos-
sa parecer "absurdo’, é crucial ressaltar que
ele é uma histéria sagrada, portanto, ver-
dadeira; seu conteudo reflete as realidades
presentes no mundo. A cosmogonia do
mito prova, por si sé, a veracidade do mito,
pois a existéncia real do rio Sdo Francisco
é a prépria justificativa que o mito existe.

O mito, quando estudado ao vivo,
ndo é uma explicacdo destinada a sa-
tisfazer uma curiosidade cientifica, mas
uma narrativa que faz reviver uma reali-
dade primeva, que satisfaz a profundas
necessidades religiosas, aspiragbes mo-
rais, a pressoes e a imperativos de ordem
social, e mesmo as exigéncias praticas.
Essas histérias constituem para os nati-
VOs a expressao de uma realidade prime-
va, maior e mais relevante, pela qual sdo
determinados a vida imediata, as ativi-
dades e os destinos da humanidade. O
conhecimento dessa realidade revela ao
homem o sentido dos atos rituais e mo-
rais, indicando-lhe o modo como deve
executé-los (Eliade, 1972: 23).

Na cosmologia Tuxd, o rio nasce de
uma relacdo amorosa, fecundado por
uma mulher e direcionado em seus cami-
nhos pelos tragcos dos homens da aldeia.
Batizado como Opar3, ele se torna o res-
ponsavel por nutrir as diversas terras ame-
rindias presentes no semiarido, tornando-
-se o/a amerindio/a capaz de ultrapassar
as barreiras das multiplas etnias que se
encontram alocadas as suas margens.
Tanto no nome de Opara quanto no de



Sé&o Francisco, essa construcdo simbdlica
representa sincretismo, amor, movimento
e caridade, além de sua constante dispo-
nibilidade em prover seu proprio povo em
meio a vulnerabilidade social causada pe-
las secas que historicamente assolam a re-
gido (Valécio de Jesus, 2020a). Posto isso,
é possivel afirmar que, sem o rio, a manu-
tencdo da vida na regido seria improvavel
ou seja, Opard/Sao Francisco € responsa-
vel pela vitalidade no semiarido brasileiro.
Ao longo do seu crescer e dos seus
movimentos, a vida vai surgindo, as co-
munidades amerindias vao-se instalando
as suas margens e, assim, como se fosse
dotado da experiéncia inata de uma nas-
cente, surgindo dos olhos de uma indige-
na, ele é capaz de ver seu povo e comu-
nicar-se, quando necessario, por meio dos
diversos devires presentes nos rituais reli-
giosos das mais variadas etnias. Embasado
nos elementos fundamentais da narrativa
mitica, é possivel interpretar as dimensoes
organizadoras das sociedades amerindias
independentemente de uma dimenséao
temporal (passado, presente, futuro).
Contrariando as premissas sedimen-
tadas pelo pensamento cientifico ao lon-
go das eras, 0os povos indigenas ndo atri-
buem uma alma aos elementos da Natu-
reza, aderindo a perspetiva delineada por
Edward Tylor em “Primitive Culture”(1871),
que sugere que 0 animismo é uma me-
tafora passivel de interpretacéo simbdlica.
Mesmo autores como Philippe Des-
cola, em obras como “La nature domesti-
que” (1986) e “Par-dela nature et culture”
(2005), nédo obstante a apresentacao de

argumentos substanciais, nos quais des-
ferem criticas contundentes ao modelo
evolucionista de Tylor e outros, de posi-
¢oes filosdficas completamente distintas,
ainda parecem manter a conviccédo de
que os elementos da Natureza sdo ver-
dadeiramente portadores de uma alma.
Na lingua do povo indigena Achuar, es-
tudado por Descola, essa caracteristica é
expressa pelo termo“wahan’, que o autor
traduz como “alma”.

Apesar da marcante revolucdo no
pensamento antropoldgico promovida
por Descola e outros pensadores da vi-
rada ontoldgica, o conceito de animismo
continua a carregar conotagoes e simbo-
lismos que destoam da cosmologia ame-
rindia. O termo “animismo’, derivado do
latim “animus”, evoca, conforme a duali-
dade religiosa judaico-crista, a concecao
de alma. Durante o sombrio periodo
da escravizacdo dos povos amerindios
no Brasil e dos aborigenes na Austrélia,
surgiam indagacoes religiosas acerca da
genuinidade da presenca de uma verda-
deira alma humanas nesses povos, inda-
gagdes essas assentes numa oposi¢ao
conceptual entre alma e matéria. Este
enquadramento é muito diferente das
profundas convicgoes e percecdes dos
povos indigenas. Para estes, a interacao
com 0s elementos naturais ocorre num
espectro mais abrangente e holistico,
no qual ndo hd uma demarcacédo nitida
entre o dominio espiritual e o tangivel.
Tal perspetiva revela uma compreensdo
intrincada e interdependente, muito di-
ferente da simplificacdo dualista entre
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alma e matéria inculcada pelo animismo
judaico-cristao.

E justamente esta dicotomia entre
alma e matéria que afasta o conceito de
animismo da cosmovisao amerindia. Para
os povos indigenas, ndo hd uma pondera-
¢ao sobre se os elementos sagrados pre-
sentes na natureza, e descritos nos mitos,
sao animados ou reais. Para essas comuni-
dades, tais elementos sempre foram con-
siderados vivos, sendo venerados como
ancestrais totémicos, responsaveis pela
sustentacao e harmonia da comunidade.

Dessa forma, destaca-se que a pre-
servacao da vida na regiao seria altamen-
te improvavel sem a presenca do rio, evi-
denciando assim o papel vital de Opard/
Sao Francisco no contexto do semiarido
brasileiro. Ndo se atribui uma alma ao rio,
mas reconhece-se sua propria esséncia
vital; é uma espécie de “vitalismo” em
que os povos indigenas reconhecem um
ente que sempre esteve vivo desde os
tempos miticos. Este ponto é ressaltado
por Glowczewski (2015: 16):

As plantas, fendmenos tais como a
chuva, ou um atributo como a invenci-
bilidade, sdao considerados “animados”
da mesma maneira que 0s animais ou 0s
humanos o sdo: elas sdo habitadas por
sonhares particulares que lhes permitem
perpetuarem-se; isso Nao € exatamente
um “animismo’, que atribuiria uma alma
a tudo que tem nome no universo, mas
sim uma forma de “vitalismo” que pos-
tula ligagdes intimas entre as coisas das
quais a vida depende. Os lugares que 0s

seres ancestrais nomearam e marcaram
com seus corpos diz-se igualmente que
sao habitados pela presenca deles por
toda a eternidade.

O mito da criacdo do rio Oparé ofere-
ce uma visdo profunda da conexao entre
0 poVvo e seu territério, especialmente em
relacdo a dgua, e destaca a importancia
dos elementos naturais na estruturacéo
social, cultural e subjetiva da comunida-
de. Nessa narrativa, ndo ha uma dicoto-
mia entre natureza e cultura; ao contrario,
esses aspectos estao intrinsecamente en-
trelacados no proprio tecido do rio, das
gargantas e da terra. Eles ndo sao apenas
elementos externos, mas sim extensoes
dos proprios indigenas, representando
membros ancestrais que fundaram e
continuam a preservar as comunidades.
Assim, fica claro que, sem a natureza, a
vida simplesmente néo pode existir.

E exatamente por meio desse ele-
mento primordial, que fundamentou a
organizacao social e cultural dos povos
amerindios no Brasil, que se torna pos-
sivel o ressurgimento de etnias outrora
conhecidas. Esse processo, conhecido
Como etnogénese, 0Corre em resposta as
transformacoes e impactos trazidos pela
colonizacdo, como evidenciado no caso
do povo Tuxi, em Pernambuco, Brasil.
Essa revitalizacdo é acompanhada por es-
forcos de retomada territorial e pelo sur-
gimento de novos rituais religiosos e até
mesmo de novas etnias. Enquanto o rio
Sao Francisco pulsar com vida, ele conti-
nuara a fornecer os elementos essenciais



para que o processo de etnogénese ame-
rindia possa desdobrar-se, assim como
outros elementos da natureza que séo
fundamentais na ontologia amerindia.

|ati — uma indigena Tuxa

Antes da inundacdo da ilha da Viu-
va e da construcéo da barragem, o povo
Tuxa praticava a agricultura irrigada, cul-
tivando uma variedade de vegetais que
incluiam cebola, feijao, tomate, man-
dioca, arroz, batata-doce, alho, diversas
frutas e abdbora (Brasileiro, 2001). No
entanto, dentre esses produtos cultiva-
dos pelos Tuxd, apenas o arroz e a cebola
eram destinados a comercializacdo pe-
los indigenas, constituindo sua principal
fonte de renda para aquisicdo de vesti-
mentas e outros alimentos que ndo eram
cultivados localmente.

Dado que a maior parte do cultivo
era sazonal, empregando a técnica de va-
zante®, os indigenas precisavam seguir o
padrao de movimento do rio para realizar
o plantio na terra. Consequentemente, o
estilo de vida da comunidade estava inti-
mamente ligado ao comportamento do
rio, do qual dependiam nao apenas para a
agricultura, mas também para atividades
COmMO pesca, caca, coleta de mel e frutas
silvestres, além da criacédo de animais.

Antes da formacao do lago, os Tuxa
praticavam uma dinamica agricola e

* A agricultura de vazante é utilizada nas faixas de
terras situadas as margens dos leitos dos rios, que
sdo cobertas pelas dguas, no periodo chuvoso, e
descobertas na época seca, utilizando todos os
novos nutrientes presentes no solo.

pesqueira coletiva, onde, apesar da au-
séncia de lagcos consanguineos entre os
membros, colaboravam mutuamente
nas atividades agricolas. Esses campos
ndo apenas serviam como locais de
producdo, mas também como espacos
de conciliacédo e resolucdo de conflitos
na comunidade, fomentando momen-
tos de didlogo e intercambio entre os
individuos. A mesma mentalidade cola-
borativa permeava as praticas de caca e
pesca, sendo que esta Ultima, devido a
natureza desafiadora da navegacdo em
correntezas fortes, exigia a cooperacao
de diversos membros da aldeia, muitas
vezes envolvidos em desavencas, para
a sua execucao. Entre os rituais de caca
e pesca praticados pelos Tuxa na ilha da
Vilva, destacavam-se a caca da capivara
e a pesca do combati, sendo esses even-
tos frequentemente evocados, mesmo
por membros da comunidade que ndo
tiveram o privilégio de participar direta-
mente de tais experiéncias.

Coma extingdo do combati e da capi-
vara apos a formacao da represa, as prati-
cas tradicionais de pesca e caca tornaram-
-se invidveis. Como resultado, os produtos
basicos que compdem a dieta da aldeia
agora sao predominantemente obtidos
por meio do comércio nas cidades proxi-
mas. Ainda assim, alguns animais sdo cria-
dos nos quintais das residéncias, enquan-
to outros sdo mantidos por indigenas que
possuem parcelas de terra ndo destinadas
ao cultivo de coco, seja por escolha pes-
soal ou devido a infertilidade do solo, uma
situacdo relativamente incomum.
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No contexto dos recursos pesquei-
ros, trajetérias semelhantes se delinea-
ram: as espécies que dependiam das
dguas correntes como parte vital de seu
habitat natural foram dizimadas. Assim,
dado que a maioria das variedades que
povoavam as aguas do rio Sao Francis-
CO possufa tais requisitos, houve uma
significativa reducdo tanto no tamanho
quanto na diversidade das populacdes
de peixes. Para contornar essa questao, o
Estado optou por repovoar o lago com
espécies oriundas da Amazonia, como
dourado e vermelho, embora tais peixes
ndo fizessem parte da dieta tradicional
dos Tuxa (Valécio de Jesus, 2020a).

Ao dialogar com os ancidos sobre as
perdas acarretadas na agricultura, na pe-
Cudria, na pesca artesanal e na caga, eles
enfatizaram de modo contundente a
importancia primordial, arraigada na co-
munidade, das adaptacdes que se des-
dobraram ao longo de mais de quatro
décadas, desde os anos 1980. Sem tais
elementos, especialmente devido a in-
terconexao de inumeros rituais sagrados
com essas atividades, salientaram que a
ressignificacéo so se tornou possivel gra-
cas a preservacao da relacdo entre o rio e
0 povo, e vice-versa (Cruz, 2022).

Mesmo nao mais possuindo seu ter-
ritério de outrora ou usufruindo os ele-
mentos do sagrado que deixaram de ser
usados com o tempo, o indigena, ao dia-
logar com o rio e ao dancar o toré, acede
ao tempo prestigioso dos “primérdios”,
na época em que seus ancestrais toté-
micos iniciaram os diversos saberes que

foram transmitidos ao longo da histéria
Tuxa. Dessa forma, é possivel resgatar e
reviver de maneira subjetiva pratico-reli-
giosa, esses rituais, cujo bem-estar do rio
se correlaciona diretamente com a sau-
de e o bem-estar desses grupos.

Rio Sao Francisco e
0s Mapas Subjetivos Territoriais (MST)

No ano de 2016, durante uma das
minhas visitas a comunidade, recebi o
convite de Hawaty para fazer um passeio
de barco pelos territérios Tuxa. Inicial-
mente, fiquei um tanto reflexivo sobre o
verdadeiro proposito do passeio, ja que
todo o territdrio estava inundado. No en-
tanto, ao longo da visita, comecei a per-
ceber que a percecao dos Tuxa em rela-
cdo a territorialidade, que envolve dgua e
terra, era significativamente diferente da
minha até entao.

Inicidmos nossa jornada navegando
pelas ilhas que compunham o territério
ancestral dos Tuxa até o século XX, con-
forme documentado por Sampaio-Silva
(1997), que indica a posse de mais de 20
ilhas ao longo da histéria do grupo. Du-
rante o percurso, atentamente escutei as
minuciosas descricoes feitas por Hawa-
ty, que, para minha surpresa, detalhava
oralmente cada localidade que outrora
pertencera as terras dos Tuxa, delinean-
do, assim, um mapeamento do territério
submerso. A medida que o escutava,
questionei-me sobre como ele adquirira
tal conhecimento, considerando que era
ainda jovem aquando da inundacéao.



No entanto, ao longo da etnografia
e dos didlogos com outros membros da
comunidade, compreendi que essa des-
cricdo geografica constitui uma parte
essencial de uma narrativa coletiva desti-
nada a preservar a memaria do territorio
submerso, sendo transmitida as gera-
¢des vindouras. S&o como mapas elabo-
rados de maneira estritamente subjetiva
e preservados no inconsciente étnico,
como Devereux (1980) tdo bem descre-
veu ao abordar as dimensdes coletivas
da subjetividade. Designo estes mapas
com a expressao “Mapas Subjetivos Ter-
ritoriais (MST)’, ilustrando a interseccao
entre a subjetividade e espaco a partir
de uma experiéncia coletiva.

Os Mapas Subjetivos Territoriais
(MST) constituem uma forma de car-
tografia que se desenvolve de maneira
subjetiva, onde s&o inscritos, no incons-
ciente, os mapas das areas que, afetiva
e socialmente, faziam parte do territério
dos povos e que foram transpostas sub-
jetivamente nas antigas ou novas ter-
ras que compdem o territério do povo
atualmente (Valécio de Jesus, 2020b).

Essa abordagem permite reconhe-
cer a Natureza como um ser vivo, cap-
turando as relagdes subjetivas de afeto
com os territérios, como exemplificado
pelo conceito de “sonostalgia” (Albrecht,
2005), que descreve a saudade evocada
por impactados ocasionados em suas
terras, profundamente conectados as
memodrias e identidades locais.

Os MST buscam reconhecer a biodi-
versidade presente e passada, preservan-

do saberes ecoldgicos sobre ecossiste-
mas e espécies, tanto as ainda existentes
quanto as ja extintas. Funcionam como
uma "arqueologia do saber’, no sentido
foucaultiano, revelando, por meio da
memoria, as camadas discursivas e co-
nhecimentos que moldam as experién-
cias dos sujeitos em relacdo ao territério.

A preservacdo sociocultural dos ha-
bitos dos indigenas na ilha da Vilva, os
itinerdrios das andancas da etnia no pas-
sado, os diversos saberes apreendidos nas
ilhas perdidas e a relacéo com o rio Sao
Francisco que foram transpostos para o
novo territério em Rodelas, tudo isso é
um exemplo do que nomeei como Ma-
pas Subjetivos Territoriais do povo Tuxa
(Valécio de Jesus, 2019).

Os territérios mapeados transcen-
dem os limites geograficos e fisicos, ndo
se restringindo a uma mera delimitacdo
administrativa. Sdo espacos vivos, dota-
dos de uma vitalidade que persiste mes-
mo apds desapropriacdes ou inunda-
¢bes, como foi o caso do povo Tuxa. Con-
tinuam a existir na subjetividade de cada
individuo e na cultura de toda a comuni-
dade, que reorganiza seus conhecimen-
tos no novo territério que ocupam. Essa
abordagem ecoa o conceito de “territd-
rios existenciais’, conforme nomeado por
Guattari (1990). Para o autor, o territério
existencial transcende a mera localizacéo
em um mapa; € uma virtualidade que se
manifesta no espaco-tempo dos povos,
em constante processo de criacdo.

O discurso proferido por Hawaty per-
mite conjeturar sobre a formacéo dos Ma-
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pas Subjetivos Territoriais a partir de trés
pilares fundamentais da memdria. O pri-
meiro desses pilares reside nas memarias
individuais, que emergem das experién-
cias vividas por cada individuo na ilha da
Vidva. O segundo pilar é constituido pelas
memorias dos mais velhos, transmitidas
através de narrativas histéricas que muitas
vezes assumem um tom mitico, seja du-
rante as visitas realizadas de barco com os
ancidos ou nos canticos rituais praticados
pela comunidade. O terceiro pilar emerge
da memodria dos sonhos, onde os novos
elementos dos territérios se integram ao
repertério subjetivo de cada individuo,
constituindo-se como lugares de per-
tencimento para novas vivéncias tanto
oniricas quanto espirituais. Conforme ar-
gumenta Halbwachs (2013: 71-75):

Os quadros coletivos da memodria
n&o se resumem a datas, nomes e férmu-
las; eles representam correntes de pensa-
mento e de experiéncias onde reencon-
tramos nosso passado porque este foi
atravessado por tudo isso [...] a memdria
apoia-se sobre o “passado vivido’, o qual
permite a constitui¢do narrativa do passa-

do do sujeito de forma viva e natural [..].

Embora essas memarias sejam cate-
gorizadas de forma didatica, na préatica
elas se entrelacam e operam de maneira
simbidtica, culminando na transposicao
dos territdrios “perdidos” para essa nova
terra. Nesse contexto, a memoria revela-
-se como uma dimensao complexa, que
serve como ponto de partida e de che-

gada para os elementos vivenciados e
selecionados com base em uma dimen-
sao afetiva e subjetiva. Ela penetra ques-
tdes tanto individuais quanto coletivas
dentro da etnia Tuxa.

Os indigenas empregam a memoria
como um elo que facilita a circulagdo do
conhecimento dentro de uma rede geo-
grafica (Glowczewski, 2007), tanto em
sua dimensao fisica quanto simbdlica e
imaginaria, manifestada no espaco-tem-
po dos sonhos nos quais os Mapas Sub-
jetivos Territoriais sao concebidos. No
entanto, é na dimensdo simbdlica dos
contextos sociais e culturais que esses
mapas sao subjetivamente inscritos nos
povos indigenas, permitindo uma multi-
plicidade de trajetdrias oniricas.

O territério sagrado passou da condi-
cdo de terra para dgua, retornando a sua
posicao mitica primordial (as lagrimas de
lati), enquanto seus rituais, costumes e
saberes continuam a ser preservados pe-
las aguas, historicamente consideradas
progenitoras e guardias da vida e da ferti-
lidade do povo. Esse processo é caracteri-
zado pelo que Guattari e Rolnik (2005: 23)
denominaram de “ritournelle” (ritornelo),
um arranjo local do desejo capaz de ge-
rar sistemas de valores a partir de rituais e
comportamentos automaticos.

Cacique Vieira e pajé Armando re-
lataram, em 2018, que durante o perio-
do em que habitavam a ilha da Vilva,
existia uma cachoeira de imensa forca,
cujo som podia ser ouvido a varios qui-
l6metros de distancia durante a maior
parte do dia. No entanto, a medida que



se aproximava da meia-noite, essa caco-
fonia aqudtica dava lugar a um siléncio
profundo. Segundo essas autoridades
religiosas, essa tranquilidade noturna da
cachoeira ocorria devido ao repouso dos
seres encantados que ali residiam.

Em didlogo com Sonia, em 2017,
professora da escola indigena, ela relatou
que, em perfodos de tristeza e ansiedade
dos indigenas, eles buscavam a cachoei-
ra com o intuito de dialogar com os
encantos de luz que 14 habitavam, pois,
desse modo, encontravam os caminhos
para a resolucdo de suas aflicdes, inclu-
sive, diversos tratamentos que sao consi-
derados questdes psicoldgicas.

A histéria do povo Tuxa e das suas
raizes estao inscritas e manifestas no seu
territério inundado, levando em conta
o convivio, o clima, a “magia” do rio Sdo
Francisco, inter-relacionando terra e sujei-
to, 0 que Guattari (1990) nomeou de terri-
torio existencial, pois este é virtual, porém
real. A relacéo entre os indios e o que se
denomina, em geral, natureza envolve
sentidos e experiéncias subjetivas, nao
redutiveis ao campo do dito por elemen-
tos verbais e ao dominio do ego, dessa
forma, implicando relacbes entre pessoas
e mato, cachoeira, rio. Esses lacos tocam
cada sujeito de forma ndo consciente
(Rotta e Bairrdo, 2012). A dimensao ecolo-
gia/terra, por assim dizer, estd intrinseca-
mente relacionada ao desenvolvimento
social desses sujeitos. Espirito e natureza
complementam-se nos sistemas ecoldgi-
cos desses grupos culturalmente diferen-
ciados (Valécio de Jesus, 2019).

E possivel ver, em alguns rituais do
quotidiano e religiosos, tentativas — es-
pecialmente dos mais velhos — de resga-
te desses habitos como ocorriam na Vid-
va, mas as dificuldades, de acordo com
as liderancas politicas Tuxa, como Zarraty
e Dinaman, estdo relacionadas a ausén-
Cia de terra. A terra para o cultivo é res-
ponsavel pela construcdo dessa relacao,
pois sem a terra ndo € possivel transpor a
cosmologia amerindia, tanto no aspecto
subjetivo como social, cultural e religioso
(Valécio de Jesus, 2016).

A construcao societaria dos territo-
rios amerindios se fundamenta no en-
tendimento do desenvolvimento eco-
némico a partir da agricultura familiar,
no manejo sustentavel da flora e fauna, e
no didlogo constante com a preservacao
dos territérios sagrados. Apesar de ser
possivel distinguir a relacdo dos indige-
nas com o territério em duas vertentes
— de um lado, para o desenvolvimento
da agricultura sustentavel; e, de outro, a
terra enquanto sagrada religiosamente —
para esses sujeitos, ambas as dimensoes
ocorrem de forma dialética, integradas
naquilo que o antropdlogo Little deno-
minou como cosmografia.

A cosmografia é como os saberes
ambientais, ideologias e identidades —
coletivamente criados e historicamente
situados — que um grupo social utiliza
para estabelecer e manter seu territd-
rio. A cosmografia de um grupo inclui
seu regime de propriedade, os vinculos

afetivos que mantém com seu territério
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especifico, a histéria da sua ocupacgao
guardada na memodria coletiva, o uso
social que dé ao territério e as formas de
defesa dele (Little, 2002: 4).

Esse constructo identidade e terra,
juntamente com todos os elementos
subjetivos que o envolvem, contribui
para a concecao de territorialidade.
Nesse sentido, pode-se pensar “a terri-
torialidade como o esforco coletivo de
um grupo social para ocupar, usar, con-
trolar e se identificar com uma parcela
especifica de seu ambiente bioffsico,
convertendo-a assim em seu ‘territorio”
(Little, 2002: 3). A territorialidade revela
uma multiplicidade de expressoes, per-
mitindo a existéncia de diferentes tipos
de territérios dentro de um Unico territé-
rio macro, como as habitacoes, a oca, as
lavouras e o rio (Valécio de Jesus, 2016).

As intervencbes politicas, como a
construcdo de hidrelétricas, desempe-
nham um papel crucial na reconstrucao
dos reagrupamentos sociais dos povos
indigenas, provocando uma conscientiza-
¢do coletiva e enfatizando a importancia
de seus territérios. Segundo Oliveira (1998)
e Little (2018), esse tipo de intervencao de-
sencadeia processos de territorializacao,
especialmente em contextos de conflito
nos quais as terras estao sendo invadidas
por diversos motivos. Nesses momentos,
a unido do povo torna-se uma estratégia
vital para enfrentar essas demandas e pro-
teger seus direitos territoriais.

A resisténcia ativa as invasoes repre-
senta, sem duvida, uma das respostas

mais comuns na histéria da expansao de
fronteiras. Quinhentos anos de guerras,
confrontos, extingdes, migracdes forca-
das e reagrupamento étnico envolven-
do centenas de povos indigenas e mul-
tiplas forcas invasoras de portugueses,
espanhois, franceses, holandeses e, nos
ultimos dois séculos, brasileiros, ddo tes-
temunho da resisténcia ativa dos povos
indigenas para a manutengao do con-
trole sobre suas areas (Little, 2002: 6).

Esses conflitos histéricos tém desen-
cadeado novos processos de territoriali-
7agao e reorganizagao social e espacial
para os povos indigenas no Brasil, com
impactos significativos no caso especifi-
co do povo Tuxd, que ao longo da histdria
foi gradualmente perdendo seu territério.
Essa perda continua de direitos territoriais
tem gerado efeitos profundos na comu-
nidade, influenciando suas estratégias de
enfrentamento e resiliéncia diante das
adversidades. Cada nova perda de territo-
rio tem exigido dos Tuxa uma capacida-
de de adaptacao e resisténcia, moldando
sua identidade e suas formas de organi-
zacdo social ao longo do tempo.

(artografia esquizoanalitica do povo Tuxd

Uma estratégia critica para lidar com
os desafios apresentados pelos desastres
antropocéntricos enfrentados pelos po-
vos tradicionais, como os Tuxd, pode ser
inspirada no conceito de ecosofia pro-
posto por Guattari (1990). Esse enfoque
abrange trés dimensodes interligadas:



ambiental, social e subjetiva. Ele busca
entender as diversas formas criativas
de enfrentamento diante das violacoes
resultantes das intervengdes humanas.
Guattari desenvolveu o conceito de
cartografia esquizoanalitica como parte
desse projeto ecosofico.

O primeiro conceito-chave a ser tra-
balhado é o termo“universincorporel” (uni-
verso incorporal), que remete ao sonoro
marcador de um agenciamento local de
desejo (Guattari, 1986), e é representa-
do em forma de arte como nas pinturas
desenhadas no corpo, nas paredes, em
obras de artes, e nas tatuagens. Os “univers
de valeurs” (universos de valores), outra
terminologia proposta por Guattari para
referir-se aos universos incorporais, tam-
bém estao presentes nos rituais religiosos.
Esses universos de valores representam
enunciagcdes ou desterritorializacdes sub-
jetivas capazes de gerar novas producées
individuais e coletivas para lidar com os
fluxos de desterritorializacdo causados
pela globalizacdo e pelo capitalismo.

Na aldeia Tuxd, uma das formas de
universos de valores foi a fortificacao e
ressignificacdo de varios rituais sagrados,
adaptando-os aos novos elementos pre-
sentes no novo territério, além da busca
pela retomada do territério sagrado de
D'ozorobabel, o que implicou a reorgani-
zacdo completa da comunidade.

Todos estes exemplos mostram dife-
rentes criagdes em meio ao desastre, en-
tendidas como a reinvencao de formas

para redefinir a posicao de cada um em

um lugar ou rede de lugares, uma rota,
ambas individuais e coletivas, e gerar co-
nexdes com o mundo exterior. Reviver
0 passado como caracteristica cultural é
uma opcao que pode ser apoiada pela ree-
mergéncia de rituais sagrados ancestrais
gerados pelo transe [...] (Glowczewski,
2016: 4, traducéo do autor)

Os universos de valores ou ritournelle
manifestam-se na reivindicacdo dos di-
reitos do povo Tuxa, na protecao da ter-
ra € no sincretismo com o cristianismo.
Todas essas relacbes estabelecem novas
formas de conexdao com os territérios
existenciais, mas muitas vezes provocam
dor e sofrimento. Os Mapas Subjetivos
Territoriais surgem na interacao entre
os ritournelle e os territdrios existenciais,
durante esse processo de desterritoriali-
zacdo e reorganizacao subjetiva decor-
rente das intervencdes do Estado, que
resultam na destruicao dos sistemas eco-
|6gicos, representados pelos membros
ancestrais sagrados, aos quais 0 povo
tem sido constantemente submetido.

O segundo conceito-chave sao os
territdrios existenciais, que sdo virtual-
mente reais, eles estabelecem conexdes
com uma multiplicidade de sonhos,
mapas e agenciamentos presentes em
diversos territérios. Trata-se de uma rede
de narrativas ancestrais que se entrelaca
com as paisagens, musicas e desenhos,
constituindo parte dos inUmeros territé-
rios ancestrais totémicos do povo Tuxa,
inclusive em relagao ao rio Sao Francisco.
Este Ultimo mantém uma relacdo bidi-
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recional com 0s universos incorporais,
contribuindo para uma enunciacao e
desterritorializacéo subjetiva.

Essa interacao é fundamental para a
reorganizagao do novo territério, como
evidenciado pela transposicdo da ilha
da Vilva para essa nova terra. Contudo,
esse movimento também é impulsiona-
do por um sentimento profundo de nos-
talgia, visto que é por meio dele que os
Mapas Subjetivos Territoriais emergem e
ganham forma.

O terceiro conceito-chave, é repre-
sentado pelas maquinas abstratas ou
phylums, encapsula uma teia intricada de
relacoes, desde os lacos de parentesco e
suas hierarquias até as politicas governa-
mentais e as multiplas instituicdes, como a
Companhia Hidroelétrica do Sao Francisco
(CHESF) e a Fundacdo Nacional do [ndio
(FUNAI), sem esquecer das diversas tec-
nologias presentes. A tensdo entre esses
phylums e os fluxos de transformacao de-
sencadeia um processo de desterritoriali-
zacéo objetiva, como é evidenciado pela
perda territorial enfrentada pelo povo.

O quarto conceito-chave, e Ultimo
ponto abordado na cartografia esquizoa-
nalitica, € a economia dos fluxos corpoé-
reos, que mantém uma estreita relacéo
com os phylums maquinicos. Nesse con-
texto, sdo considerados os elementos que
representam a vitalidade, a energia e os
significados essenciais para a vida, como
aagua, a terra e as relacdes de troca esta-
belecidas pelas comunidades indigenas.

Enquanto os fluxos corpéreos re-
presentam a vitalidade e os significados

essenciais, manifestando-se por meio de
elementos naturais e interacdes sociais, 0s
fluxos capitalistas emergem como uma
ameaca continua a essa dinamica. Esses
fluxos comerciais e econémicos entrela-
gam-se com as maquinas abstratas, como
o Estado, resultando em uma tensao ob-
jetiva que pode culminar em expropria-
cdo e deslocamento (Glowczewski, 2021).

Nesse cenério, a relacdo entre sujeito
e objeto assume uma proeminéncia par-
ticular, com a comunidade local frequen-
temente perdendo sua autonomia dian-
te das influéncias externas. Aqui, a dina-
mica subjacente muitas vezes sugere a
auséncia de um verdadeiro sujeito nessa
relacdo, com as estruturas externas exer-
cendo um dominio significativo sobre as
comunidades locais. Essa dindamica pode
levar a uma perda de identidade e auto-
nomia, enquanto as forcas externas mol-
dam ativamente o ambiente local.

Essa dinamica alimenta a desterrito-
rializacao objetiva, onde as estruturas so-
Ciais sdo reconfiguradas e as identidades
locais séo desafiadas. O papel do Estado
se destaca nesse processo, assumindo
um lugar central na regulacao e controle
dos fluxos econémicos e sociais.

Com base na cartografia esquizoa-
nalitica Tuxd e na forma de enfrentamen-
to que esse povo foi realizando, confor-
me os impactos que vém sendo acome-
tidos historicamente, pensamos, primei-
ramente, na relacdo de tensdo causada
pelos phylum maquinico e os fluxos.

Nesses funtores estdo o processo
de desterritorializacédo objetiva, a perda



do territdério Tuxa, tanto a ilha da Viuva
quanto todos os outros processos da co-
lonizagao, além do rio Sdo Francisco. Por
sua vez, também representa a relacao de
troca de objetos e de favores que ocorre
no povo constantemente, além das rela-
¢cdes de parentescos na aldeia e com os
outros povos indigenas que sao estabe-
lecidas em uma perspetiva politica.

A relacdo do territério existencial
e 0s universos incorporais elucidam as
formas de enfrentamento encontradas,
pelos povos indigenas, para ndo sucum-
bir as diversas tentativas de assimilacdo
realizadas pelo Estado com o intuito de
suprimir esses povos tradicionais. O pri-
meiro ponto dessa relacdo, que é fun-
damental na cosmologia Tux3, é o pro-
cesso de desterritorializacdo subjetiva.
Pela nostalgia da perda dos territdrios,
0 processo de etnogénese de diversos
aspectos sociais e culturais pode ocorrer.

Por meio do territério existencial é
possivel interligar os diversos sonhares
do povo Tuxd mediante os Mapas Sub-
jetivos Territoriais, sejam eles os encanta-
dos pelos enramamentos, Nova Rodelas,
a ilha da Vidva. Todavia o que torna pos-
sivel essa resisténcia e ressignificacoes,
seja do ponto subjetivo ou objetivo, é a
existéncia do rio Sdo Francisco enquanto
territério sagrado desse povo.

Ou seja, para que as comunidades
indigenas ribeirinhas possam continuar
a sobreviver enquanto comunidades tra-
dicionais e ndo ser completamente assi-
miladas pelo pensamento eurocéntrico,
é necessario que exista uma medida

protetiva que assegure o direito de vida
do rio Sao Francisco como uma entidade
viva, considerando-o mais um membro
dos povos indigenas do Brasil — visando
impedir que novas politicas publicas de
desenvolvimento econdémico sejam im-
plementadas no rio.

Conclusao

Diante do cendrio apresentado so-
bre os comportamentos do Estado e
da maquina de desenvolvimento em
relacéo aos povos indigenas e ao meio
ambiente, foi possivel elucidar distintas
perspetivas sobre essa relacao desequi-
librada, que impacta de forma nociva o
bem-estar dessas comunidades e, por
extensdo, dos ecossistemas do planeta
de um modo geral.

As estruturas contemporaneas ba-
seadas no dualismo natureza-cultura e
na relacdo objeto-sujeito, fundamentam
a dominacdo e o controle dos sistemas
ecolégicos, relativizando direitos e a pro-
tecdo ambiental em prol do progresso e
crescimento economico. Essa l6gica tem
sustentado a criagao de uma cultura de
desastres ambientais.

Esses desastres ndo séo apenas natu-
rais; também sao sociais, intensificando
desigualdades histéricas e vulnerabili-
dades preexistentes. A construcdo da hi-
drelétrica de Itaparica exemplifica como
o Estado, em nome do progresso, ignora
a complexidade dos impactos culturais,
sociais e ambientais. Ao modificar o cur-
so do rio Oparé e transformar seu fluxo
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em lago, extinguiu espécies, desestrutu-
rou ecossistemas e fragmentou comuni-
dades, como o povo Tuxa.

Além das perdas materiais, a cons-
trucdo deslocou familias, fragmentou
lacos sociais e culturais, e resultou em
desastres psicoldgicos, como depressao,
alcoolismo e patologias psicossomati-
cas, outrora inexistentes entre os Tuxa.
Essas consequéncias sdo agravadas pela
exploracdo desenfreada dos recursos
naturais, cujos impactos néo sao imedia-
tamente perceptiveis.

No entanto, a medida que os desas-
tres se tornam mais frequentes, como
enchentes, secas e incéndios florestais,
eles também atingem a sociedade como
um todo. A exploracao insustentavel da
natureza, tratada como mero recurso,
intensifica crises ambientais e sociais,
resultando em perdas ecoldgicas irre-
versiveis e no aumento de problemas
de salde mental. Reconhecer que esses
problemas néo sdo isolados, mas estdo
intrinsecamente ligados a relacéo preda-
toria com o meio ambiente, é essencial
para buscar solucoes efetivas.

Grande parte das medidas atuais,
como o mercado de carbono, foca em
solugdes econdmicas que ndo abordam
as raizes da crise ambiental. Enquanto
isso, milhares de hectares de florestas
sao destruidos, corpos d'agua poluidos,
e ecossistemas inteiros comprometidos.
Mesmo propostas como o turismo am-
biental frequentemente reproduzem
préticas objetificantes, degradando ain-
da mais os recursos naturais.

Para enfrentar esses desafios, € ne-
cessaria uma mudanga significativa na
cultura capitalista, integrando saberes
tradicionais indigenas que valorizam a
interdependéncia entre humanos e a
natureza. Nesse contexto, os Mapas Sub-
jetivos Territoriais emergem como ferra-
mentas essenciais para compreender e
enfrentar os desastres. Esses mapas, for-
mados pelas memdrias coletivas e indivi-
duais dos povos indigenas, transcendem
a materialidade do territério fisico, pre-
servando relagdes simbdlicas, culturais e
espirituais que definem identidades.

Eles funcionam como mecanismos
de reterritorializagao subjetiva, permi-
tindo que comunidades afetadas pelos
desastres reconstruam suas conexdes
com o espaco, mesmo em condicoes
adversas. Enquanto o capitalismo pro-
move a desterritorializacdo objetiva,
transformando territoérios em recursos
econdmicos, os Mapas Subjetivos Terri-
toriais territorializam memorias e valo-
res culturais, oferecendo alternativas de
resisténcia cultural e ambiental. Para os
Tuxd, esses mapas preservam o passado,
reconstroem vinculos com o presente e
projetam novas possibilidades de orga-
niza¢do social e espiritual.

Eles demonstram que, mesmo dian-
te da perda de terras ancestrais, a me-
moria e os saberes tradicionais podem
ser transpostos para novos territérios,
reafirmando a conexao com o rio Opa-
rd/Sao Francisco, considerado um ente
vivo. A relacao entre os Mapas Subjetivos
Territoriais e 0s desastres pode ser com-



preendida a partir do conceito de dester-
ritorializacdo e reterritorializagdo, confor-
me proposto por Guattari. Os desastres
desencadeiam a desterritorializacao ob-
jetiva, desconectando povos de seus ter-
ritdrios fisicos e sistemas ecoldgicos. Em
resposta, os Mapas Subjetivos Territoriais
agem como uma forma de reterritoria-
lizagao, reconstruindo subjetivamente
territérios perdidos e fortalecendo a re-
sisténcia cultural frente as adversidades.

Essa perspetiva ressalta a importan-
cia de reconhecer ecossistemas como
seres vivos, com direitos, para proteger
o rio Oparad/Sao Francisco e impedir que
politicas desenvolvimentistas continuem
a ameacar povos indigenas e seus territo-
rios. A sacralidade do rio, além de ser uma
questdo de justica historica, é crucial para
a sobrevivéncia cultural e ecoldgica no
contexto das crises contemporaneas.

Os povos indigenas, com seus sabe-
res ancestrais, oferecem caminhos alter-
nativos para um relacionamento equili-
brado e sustentavel com a natureza, des-
tacando a necessidade de medidas que
garantam a prote¢do dos ecossistemas
como base para a continuidade da vida
no planeta.

Reconhecer entidades naturais como
sujeitos legais ¢ uma forma de incorporar
esses conhecimentos na formulacdo de
politicas publicas para a preservacdo am-
biental. Investir em estudos sobre saberes
indigenas pode fornecer ferramentas va-
liosas para promover mudangas compor-
tamentais e posicionais, mitigando as cri-
ses ambientais que se intensificam a cada

dia. Implementar essas acbes com urgén-
cia é vital para transformar o destino do
planeta, enquanto ainda ha tempo para
promover mudancas significativas.
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