archai

AS ORIGENS DO PENSAMENTO OCIDENTAL
THE ORIGINS OF WESTERN THOUGHT

DOSSIE: A DEMOCRACIA ANTIGA REVISITADA

Censura e liberdade de expressao em duas
cenas de Acarnenses, de Aristofanes

Censorship and Freedom of Speech in two Scenes of
Aristophanes’ Acharnians

Cristina de Souza Agostini !
https://orcid.org/0000-0001-8345-6211
cristina.agostini@ufms.br

! Universidade Federal de Mato Grosso do Sul — Campo Grande — MS — Brasil

AGOSTINI, C. S. 2024. Censura e liberdade de expressao em duas cenas de
Acarnenses, de Aristofanes. Archai 34, e03428.

Resumo: O artigo propOe a analise, em espectro comparativo, de
duas cenas da comédia aristofanica Acarnenses, a saber, a entrada de
Anfiteo e o discurso dos embaixadores. Por meio da contraposi¢ao
desses dois momentos da peca, sustento a ideia de que o instrumento
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de decisdo democratica, a assembleia, constitui-se como terreno
proficuo para a censura de pautas que privilegiem a aplicacdo de
politicas dirigidas para o bem comum, ao mesmo tempo em que
consagra a liberdade da fala dos que apresentam agendas
personalistas as custas da miséria do demos. Assim, funcionando
como cortina de fumaca para o enriquecimento de lideres politicos, o
discurso que apoia o prosseguimento da Guerra do Peloponeso é o
unico para o qual ha liberdade de expressao, enquanto seu contrario,
o discurso pacifista, deve ser censurado, até mesmo com o uso da
violéncia.

Palavras-chave: Bem comum, Censura, Democracia, Guerra, Paz.

Abstract: This paper aims to show a comparative analysis of two
scenes of the Aristophanic comedy Acharnians. On the one hand, I
discuss the role of Amphitheus character, and on the other hand, I
consider the ambassadors’ speech. By opposing these two play’s
scenes, I support that democratic decision in assembly is a fertile
ground to censure speeches about the good application of policies
headed to the common good, and at the same time, it consecrates the
freedom of speech of those who have personalist agendas at the
expense of demos’ poverty. Thus, the speech in favor of the
Peloponnesian War’s maintenance is a smokescreen for the political
leaders’ enrichment. And because this is the only one for which exists
freedom of expression, whereas its opposite, i.e., the pacifist speech,
must be censored, even with violence.

Keywords: Censorship, Common Good, Democracy, Peace, War.

Introducao

A concepcdo de que a politica é uma ferramenta humana
fundamental, indispensavel e civilizada para a regulagao das relacoes
entre diferentes agentes que compartilham o solo de uma polis, de um
Principado ou de um Estado perpassa a histéria de toda a filosofia
politica Ocidental cuja filiacdo se remete a uma tradicao de
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pensamento inaugurada por Platdo.! Embora ao longo de seus muitos
anos de desdobramentos, as teorias e discussoes filos6fico-politicas
tenham sido elaboradas e plasmadas sob diferentes pressupostos que,
necessariamente, levam em consideracdio o mundo empirico das
transformacoes das conjunturas histérico-social-econdmicas, o fato é
que a questdao primordial concernente ao bem comum permeia,
indiscriminadamente, todas as argumentacdes.’ Seja nas filosofias da
antiguidade classica grega, que analisam as tipologias dos regimes
politicos a fim de compreender qual é a melhor constituicio em
termos de exceléncia (arete); seja nas discussdes da Antiguidade
Tardia e Idade Média, ou ainda nas especulacdes modernas, o bem
comum € uma pauta compartilhada.

Certamente, para o Principe de Maquiavel, a finalidade da acao
do soberano deve residir no bem publico, sendo a Virtu elemento
indispensavel para a manutencdo do poder frente as injuncées da
Fortuna que possam comprometer sua estabilidade. No escopo da
conceituacdo dos filésofos contratualistas acerca de conceitos como
estado de natureza, propriedade, vontade geral e pacto social, por
exemplo, para muito além de uma discussdo sobre as formas e
articulagoes dos governos, é a salvaguarda dos cidaddos e, portanto,
a coesdo politica que estdo em jogo. Ora, estas s6 podem ser
garantidas quando a populacdo vislumbra que o fim e a meta do
exercicio politico estdo ancorados no estabelecimento de um bem
comum para todos, cujo pertencimento a um extrato social, ou a
origem familiar ndo sejam condicionais para o acesso ou participagao

1 Na medida em que é no corpus dos didlogos platonicos que a definicdo e andlise
da politica adquire sua primeira forma filos6fica, pode-se dizer, sem melindres, que
Platdo é o fundador da filosofia politica.

2 Embora possa-se afirmar que o bem comum funciona como mera ficgdo
demagdgica para legitimar publicamente determinadas acdes na esfera ptiblica, ou
ainda que ele nunca é, efetivamente, colocado em pratica, devido a impossibilidade
da concordancia dos diferentes extratos da populagdo relativamente a tal bem, o
que sustento é que a nocao de ‘bem comum’ (mesmo que ficcional ou
fantasmagdrica) é referida em todas as teorias da filosofia politica, mesmo que
algumas destas possam negar-lhe existéncia empirica ou classifica-la como
inalcangavel. Com efeito, nenhuma filosofia politica se exime da reflexdo sobre
esse ponto.
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nem no que é comum, nem para a obtengdo de recursos necessarios
para a sobrevivéncia.

Com efeito, a sensacdo da populacdo de que o ordenamento
politico caminha para a sustentacdo do privilégio de alguns
relativamente aquilo que deveria ser compartilhado por todos, ou
ainda, a constatacdo de que o governante age somente em beneficio
proprio as expensas dos governados tém sido desenhados, ao longo
da histdria da filosofia politica, como os efetivos estopins das grandes
sedicdes internas, bem como da desconfianca entre concidadaos, cujo
resultado pode apresentar-se sob a forma de uma catastrofica
instabilidade politica. Nesse sentido, ha um acordo de que o fim da
politica® é o zelo pelo bem da comunidade em seu conjunto, recaindo
o debate muito mais na compreensao sobre o significado de bem do
que sobre a finalidade politica.

Ora, se, ao longo de uma tradicdo de centenas de anos de
especulacdo filosofica sobre politica, a nocdo de bem comum
constituiu o horizonte das discussbes; no contexto da atualidade do
século XXI, pode-se dizer que tal termo permanece extremamente
vivido, servindo aos mais contraditorios propositos e perspectivas.

Os paises do Ocidente que, em sua ampla maioria, optaram pelo
regime democratico encontram-se em um importante feixe historico
cujos debates centrados nos dilemas e desafios enfrentados pelas
democracias adquiriram uma proporcao avassaladora na medida em
que a efervescéncia das discussoes ocorre no seio da prépria vigéncia
dos sistemas democratas que, a0 mesmo tempo, sofrem um massivo
processo de desconfianca. Assim, no cerne dessa discussdao que
busca, grosso modo, identificar os mecanismos que tém levado os
regimes democraticos a conviver com o crescente 6dio generalizado
por suas instituicdes mantenedoras e com a dissemina¢ao de mentiras

3 Certamente, o bem enquanto fim da politica pode ser traduzido pela garantia a
soberania dos Estados, a propriedade, a paz, a estabilidade ou, simplesmente, a
possibilidade de poder viver em determinado espago geografico. Entretanto, disso
nao decorre a efetividade de tais garantias. O certo é que, mesmo em aparéncia,
qualquer ordenamento politico concorda que sua meta é salvaguardar a figura
abstrata “povo”.
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destrutivas sobre seus engendramentos, a no¢do de bem comum
continua a postular um parametro de pensamento articulador do
discurso que legitima a necessidade da existéncia de sociedades
democréticas.*

Todavia, a finalidade politica compreendida por meio da
semantica do bem comum nao é privilégio filos6fico nem privilégio
da nata de intelectuais da Academia, mas impregna o pensamento da
vida comum. Certamente, pode-se argumentar, por um lado, que a
maneira segundo a qual a filosofia elabora a concepcdo de bem difere
daquela que se enraiza nos discursos faceis, superficiais e comuns,
assim como, por outro lado, hd o fato de que a proliferacdo de
narrativas que despolitizam a acdo politica, a priori, tem
inviabilizado qualquer argumento racional acerca do debate das
sociedades em relacdo aos fins politicos. No entanto, ainda assim, é
surpreendente que, no campo da irrecusavel vida pratica, grande parte
de nos atribua a esfera politica a funcao de resolver ou de melhorar
situacdes que, efetivamente, sdo comuns a todos os cidaddos de
acordo com a compreensdo empirica de que a melhoria é um bem.

Areas como satide, educacio, transporte, seguranca, limpeza e
viabilidade das vias publicas, por exemplo, engendram diversos
discursos acerca de sua administracdo. Nesse sentido, tém-se
argumentos que evocam tanto a necessidade de que os Estados se

4 Fago referéncia aos movimentos globais que por meio da difusdo de informagoes
notoriamente falsas (sobretudo em redes sociais, em blogs, em canais de video da
Internet e na Deep Web) relativas aos elementos constitutivos das democracias
como o voto, a liberdade de expressdo e as disposicdes juridicas tém provocado a
desconfianga massiva de uma grande quantidade de pessoas nas instituicGes
garantidoras da manuten¢do dos regimes. Com efeito, a crenga nas mentiras tem
como consequéncia a distor¢cdao da compreensdo do significado dos sustentaculos
democraticos. Desse modo, ao invés de incentivar a critica acerca das instituigdes
cuja finalidade reside em seu aperfeicoamento, tais movimentos espalham que os
expedientes democraticos ndo sdo democraticos e, portanto, devem ser aniquilados
para que a organizacao presente seja destituida por meio da violéncia. Ora, nesse
cenario, a forca da disrup¢do adquire o significado de “poder do povo” que, ao
desconsiderar as bases legais e constitucionais de sua a¢do, ndo considera a
possibilidade de cometer crimes, pois a massa disruptiva, enquanto “agente
democratico” encarnard, entdo, o que é a prépria Lei, servindo de paradigma da
legalidade.
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responsabilizem completamente pela infraestrutura e sustentagdo de
tais equipamentos e servicos, bem como ha aqueles que trazem o
imperativo da insercdo parcial ou total da iniciativa privada em seu
gerenciamento. Entretanto, a despeito, de a responsabilidade pela
criacdo, oferta e manutencao de tais servicos ser publica ou privada,
com acesso “gratuito’” (possivel em decorréncia do recolhimento de
impostos), ou pago, necessariamente, atribui-se a esfera politica o
papel da organizacdo de tais elementos — mesmo que seja para
concedé-los a empresas particulares. Na medida em que existem
campos essenciais na vida mais imediata dos diferentes agentes das
sociedades que possibilitam a conservacao desde o fluxo de pessoas
e mercadorias até a propria manutencao das estratificacdes sociais,
eles sdo comuns a todos que integram a sociedade e, inegavelmente,
poder acessa-los é identificado a um bem.

De volta, entdo, para as discussdes na antiguidade grega, nao
obstante as filosofias de Platdao e de Aristoteles terem estabelecido a
politica como genuina esfera da reflexdo filoséfica, nascendo ai a
Filosofia Politica, o contexto teatral dos séculos V e IV a.C. também
constitui valiosissimo terreno para a compreensao acerca de um
debate de questdoes de ordem publica e, desse modo, ndo deve ser
negligenciado enquanto fonte relevante para o aprofundamento da
caracterizacgao politica em disputa na Grécia classica.

O teatro e a concepcao de bem publico

No ambito da tragédia atica antiga, a articulagcao entre politica e
bem apresenta-se em enredos delimitados pela discussdao sobre a
finalidade da acdo do agente detentor do poder. Com efeito, Edipo
Rei, de Sofocles, é um potente exemplo desse debate na medida em
que traz a cena um tirano-heroi cujo motor inicial das acoes reside na
busca pela resolucdao dos problemas que atingem a polis tebana em
seu conjunto, a saber, a funesta peste que destroi e torna estéril tudo
0 que é vivo. Nesse sentido, é emblematico que a vinculagdo entre
politica e bem comum seja o pressuposto fundamental para o
desenrolar da tragédia que demonstra ao ptiblico o significado de um



CENSURA E LIBERDADE DE EXPRESSAO EM ACARNENSES 7

beneficio que se destina a todos os integrantes da sociedade cénica,
sem excecdo. Desse modo, é porque a permanéncia da comunidade
tebana depende da extincdo da peste,” que é ao detentor do poder
politico que cabe a primazia da acdo concernente a ado¢ao de uma
politica publica sanitaria, e ndo a um médico ou outro profissional de
saude cujo poder se limita ao exercicio individual de sua expertise.

Assim, a ordenanca pela busca do assassino de Laio (vv.223-6),
por Edipo, configura-se como medida ptiblica de satide. Uma vez que
o0 foco da contaminacdo de Tebas ndo pode ser eliminado por
tratamentos individualizados, e ndo esta nos dominios de atuagdo de
nenhum discipulo de Asclépio emitir uma prescricdo farmacolégica
do jaez que o pai de Antigona emite, compete apenas ao detentor do
poder politico estabelecer a agdo capaz de aplacar os efeitos morbidos
da doenga, restaurando o vico da polis por meio da destruicao da
causa da enfermidade. Logo, porque é do interesse de todos os
tebanos a sobrevivéncia, e esta depende do acontecimento de que um
assassino impuro seja encontrado e responsabilizado pelo mal que
dissemina, cabe apenas ao governante estabelecer, em todo o
territorio de seu dominio, o plano de acdo que viabiliza a instauracao
da politica publica sanitaria.

Desse modo, Edipo Rei aborda a questdo do bem da polis,
atrelando-a ao exercicio da autocracia em consondncia a figura do
soter politico. Ou seja, Edipo é o tinico homem capaz de resolver o
loimos de Tebas pois, além de governante, é também seu salvador.
Em decorréncia da superioridade de seu raciocinio e intrepidez frente
a todos os outros cidadaos tebanos, ele foi o inico capaz de salvar a

> A seguinte fala do sacerdote de Zeus expressa a ideia de que o exterminio da
populacéo tebana provocada pela peste esvazia o poder de Edipo na medida em que
este ndo governa uma polis inabitada, mas, sim, homens. Para OT, sigo a tradugdo
de Leonardo Antunes (2018).

Se desta terra vais ser rei, como és regente,

Melhor regé-la com seus homens que vazia,

Pois tanto torre quanto nau se tornam nada

Se ndo ha homens que lhe habitem o interior. [S. OT. 54-7]
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polis da Esfinge e, portanto, agora, é identificado por seus suditos
como o unico mortal apto para, mais uma vez, salvar a saude do
territorio sob sua autoridade, e restabelecer a fertilidade e a vida.

Assim, a tragédia sofocleana constréi a manutencao do poder
autocratico vinculado a capacidade de transformar o lamento dos
suditos em efetivas agdes constituintes de um bem comum. Contudo,
essa capacidade nao é facilmente encontrada entre os mortais, pois
pressupOe um carater sobre-humano, isto é, heroico e, desse modo,
porque a competéncia politica, a saber, a capacidade de delimitar
adequadamente agOes cabiveis para o alcance do bem comum no
espectro da comunidade, ndo se encontra presente em todos 0s
cidaddos, concebe-se a necessidade de que o governo seja regido por
aquele que detenha a supremacia salvifica e, entdo, sera capaz de
ordenar o bem em acordo com um pensamento quase divino.

A tese que diferencia os cidaddaos no que concerne a competéncia
politica e, a0 mesmo tempo, atribui a tal competéncia o imperativo
de uma existéncia entre o mortal e o divino, certamente, é um dos
pressupostos para a concepcao de um salvador da patria. No entanto,
na medida em que os deuses estao afastados dos problemas e solucdes
empreendidos pelos humanos, e a convivéncia entre os mortais
demonstra a possibilidade que estes tém, por si mesmos, de organizar
as comunidades em vista de sua conservagao, consequentemente, a
espera por um soter tende a ser minimizada, quando ndo, eliminada.

Destarte, é tendo como pressuposto fundamental a igualdade de
competéncia, entre os cidaddaos, nos assuntos politicos, que a
democracia pode ser concebida como uma forma de ordenacgdo
legitima capaz de conduzir as decisdes sobre os rumos da polis em
direcdao ao bem comum. Assim, todos podem emitir uma opinido
valida porque todos sdo iguais em relacdo a habilidade politica.
Todos podem determinar agdes que visem o bem da comunidade,
pois todos sabem o que é o melhor para a cidade enquanto um todo.
Logo, é sobre a base da igualdade humanamente democratica, cuja
presenca de semideuses afronta a expertise dos cidaddos na tomada
de decisOes durante as reunioes nas assembleias, que a comédia
aristofanica Acarnenses desempenhara a satira em relacao aos
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instrumentos do regime do demos. E é essa peca que estara no
horizonte de minha analise a partir de agora.

Sob um quadro geral, as onze comédias de Aristofanes que
chegaram até nds tém como pano de fundo problematicas de cunho
politico® cujas decisdes tomadas em solo democratico demonstram-
se equivocadas. Nesse sentido, o contexto cOmico apresenta a
maneira segundo a qual, a principio, o bem comum é rejeitado pela
polis em decorréncia ou de sua inépcia para o raciocinio avaliativo
acerca da real situacdo em que se encontra, de um lado, ou, de outro,
porque se deixa manipular pelo discurso de politicos que,
mascarando suas reais intencoes de viver a custa do erario publico,
persuadem os cidaddos da idoneidade de suas propostas. E, alias,
pode ser o caso de as duas possibilidades entrecruzarem-se. Todavia,
o bem comum, outrora espicacado pelo demos, é concretizado pela
audacia do her6i que demonstra a cidade que ela mesma poderia ter
agido em prol do bem de todos, desde que tomasse boas decisdes.
Desse modo, é precisamente porque os atenienses falham em decidir
bem, que figuras de individuos de baixa estirpe ou de personagens
desprovidos de cidadania ensinam aos espectadores, por meio das
consequéncias de suas agOes, tanto que o bem comum pode ser
alcancado pela polis, quanto que a prépria comédia é um estado de
excecdo na medida em que o caminho politico trilhado pelos efetivos
agentes da Atenas democratica ndo deve ficar a cargo de pretensos
salvadores da patria, mas fundamentalmente de todos os cidadaos.

6 Embora comédias como, por exemplo, Lisistrata, Aves e Rds, tenham como tema
central, respectivamente, a Guerra do Peloponeso, a busca por “qualidade de vida”
fora do convivio humano ateniense, e a discussdo acerca da poesia e do poeta, o
fato é que as acOes empreendidas pelos herdis comicos pressupdem,
respectivamente, a condugdo da politica bélica ateniense, a corrupg¢ao da politica
de Atenas e as figuras demagégicas que com seus discursos enganam o povo acerca
de suas reais intencdes. Logo, desvincular, em absoluto, a comédia de Arist6fanes
da satira politica, penso, ndo é o melhor dos caminhos para seu aprofundamento
interpretativo. Dentre as traducdes em lingua portuguesa de Lisistrata e Aves,
destaco as de Adriane da Silva Duarte (2005; 2000) e para Rds, a de Trajano Vieira
(2014)
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Assim, no presente artigo, assumo o pressuposto de que é a
semantica do bem comum, compreendida sob o escopo das situacoes
configuradas como condicdo de possibilidade do usufruto
apaziguado e prazeroso da existéncia pelos personagens da comédia
aristofanica, que compde a tessitura da ridicularizacdo de expedientes
democraticos. Nesse sentido, a satira a democracia, em Arist6fanes,
faz rir e adquire tom paidéutico porque a ela subjaz a conquista do
bem comum pelo her6i. Desse modo, torna-se claro aos espectadores
que o objetivo heroico ndo concerne apenas a sua satisfacdo
particular, mas diz respeito a um bem cuja conquista implica na
melhoria substancial das condic¢Ges de vida de todos. Logo, enquanto
fiel da balanca para as agoes, o bem comum comico constitui-se
como parametro para a denuncia das mazelas provocadas pelos
expedientes democraticos quando utilizados como instrumento para
a promocao de beneficios particulares. E, desse modo, é por meio do
delineamento da acao ridicula do her6i que busca o bem da polis no
contexto democratico, que sera possivel vislumbrar no préprio
maquinario do regime do demos as causas que o levam a corrup¢ao.

Portanto, a fim de demonstrar de que modo essa configuracao
comica aborda, por intermédio do mau uso dos expedientes
constituintes da prépria politica, tanto o papel educativo do riso
quanto a corrupcdo da finalidade do regime democratico, serdo
analisadas duas cenas da comédia Acarnenses que, penso, Sao
fundamentais para a reflexao sobre o modo como interesses privados
sobrepdem-se aos interesses comuns na medida em que dissimulam
e desvirtuam a compreensao de que o bem, em uma politica de
participacdao democratica, é para todos e deve estabelecer, na pratica,
o melhor no geral.

Liberdade e censura em Acarnenses

O prologo de Acarnenses inicia-se com o lamento do camponés
Dicedpolis acerca do manifesto desinteresse de seus concidadaos em
relacdo a participacdo nas discussdes que, em breve, serdo travadas
na assembleia democratica. Diferentemente de seus colegas
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atenienses, o agricultor segue para o compromisso das deliberacdes
com antecedéncia, muito antes do inicio das sessoes, caracterizando-
se como um cidadao compromissado com os rumos da polis, mas, ao
mesmo tempo, como aquele que em todas as ocasides é o primeiro a
chegar a Pnyx. Assim, enquanto o unico homem (monos)
efetivamente interessado pelas discussdes que decidem o futuro de
Atenas, Diceodpolis tem as condicOes necessarias para explicitar aos
espectadores do teatro a dimensao do descaso, inclusive dos pritanes
— os ultimos a chegar —, em relagdo ao expediente maximo de decisao
de sua cidade. Desse modo, é somente porque o herdi concebe as
reunioes da assembleia democratica enquanto pecgas essenciais da
condugdo politica e, assim, as trata como institui¢Oes respeitaveis e
condicionantes para a aplicagdo do bem comum, que é possivel aos
espectadores terem acesso ao desrespeito generalizado que os demais
atenienses conferem ao ajuntamento popular. Em outros termos, caso
ndo houvesse nenhum cidaddo que levasse a sério a assembleia na
Pnyx, nao haveria a possibilidade de acompanhar de que maneira se
forma o tumulto daqueles que chegam atrasados e tentam escapar da
corda vermelha (v.22). De fato, essa perspectiva ocular depende de
um distanciamento espacial viabilizado somente pela antecipagao
cronoldgica.

Caracterizado, portanto, como um cidaddao que acredita que a
assembleia é a peca-chave da engrenagem das decisOes politicas,
Diceopolis dela participa com o objetivo de colocar em discussao a
paz, dando a oportunidade para que seus concidadados, por meio do
voto, decidam favoravelmente pelo fim das hostilidades entre Atenas
e os lacedemonios. Assim, o bem comum esta posto: a paz. Com
efeito, ela é a condicdo fundamental de possibilidade para que os
desejos individuais de todos ndo sejam obstados pelo belicismo e
suas nefastas consequéncias como morte, esterilidade, escassez e
carestia de bebida e comida. Nesse sentido, embora possa ser
compreendida como um bem particular, a paz, necessariamente, é
relacional, pois para que exista, uma conjuntura mais ampla do que a
vontade exclusiva de um unico individuo ou de algumas familias
deve prevalecer. Assim, porque Dicedpolis sabe que a pauta pacifista
ndo pertence a esfera privada, mas é uma questao de ordem publica,
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sendo, por exceléncia, o maior bem pressuposto para uma existéncia
minimamente digna, é que o herdi camponés a leva para a assembleia
democratica: esta é o expediente politico cuja competéncia consiste
em extrair das opinides dos cidaddaos uma decisdo incontestavel sobre
o bem comum.

No contexto do debate sobre a paz travado na assembleia
democratica cOmica, expOe-se ao publico a maneira segundo a qual,
em Atenas, os interesses particulares adquirem precedéncia em
relacdo as necessidades populares por intermédio da utilizacdo do
grande instrumento da configuracdo democrata, a saber, a assembleia
(ekklesia). A fim de demonstrar como, entdo, Acarnenses constroi no
interior da reunido democratica a operacionalizacdo para a
deslegitimacdo do problema concernente a polis, a0 mesmo tempo
em que mascara interesses particulares com a fantasia de agenda
publica em meio aos participantes da sessdo, analisarei dois casos
paradigmaticos que demonstram a oposicdo diametral entre bem
ptblico e privado, por meio das participacbes dos personagens
Anfiteo e dos embaixadores junto ao rei da Pérsia. Assim,
comecemos com Anfiteo.

Apos todos os presentes estarem acomodados, a assembleia tem
inicio com Anfiteo pedindo a palavra. Portador de um nome
incomum, que causa incompreensdo no arauto — pois, literalmente,
Anfiteo é aquele que é deus de ambos os lados —, 0 personagem segue
a dinamica dos cidadaos da polis cuja apresentacao se refere a origem
a que se vinculam, mas, ao mesmo tempo, na comédia, funciona
como parddia as genealogias de Euripides. Vejamos:

Anfiteo: Alguém j4 falou?

Arauto: Quem deseja pronunciar-se?
An: Eu.

Ar: Quem és?

An: Anfiteo.

Ar: N3o és homem?
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An: Ndo, mas imortal. De fato, Anfiteo era filho de
Deméter
E de Tript6lemo. Este gerou Celeu.
Celeu casou-se com Fenarete, minha avo,
Que gerou Licino, de quem sou filho,
Logo, sou imortal. Os deuses encarregaram a mim,
Apenas a mim, fazer tréguas com os Lacedemonios.

Mas apesar de ser imortal, 6 homens, ndo tenho
provisoes:

Os pritanes ndo me ddo.’

AM®I®EOX. "Hén g eing;

KH. Tig &yopebev BovAeTan;

AM. Eyé.

KH.Tig &v;

AM.ApgiBeog.

KH.Ovuk &vBpwmog;

AM.OV,

GAN’ &BGvatog. ‘O yap Apgibeog ARpnTpog AV Kol
TputtoAépov.tovtov 6¢ KeAeog ylyvetat.
yopel 6¢ KeAeog @ovapetny tonv éuny,

€ 16 AUKivog €yéver’ - €k ToDToL &’ £y®.
ABavatog eip’- épol & énétpePav ol Beol
omovdag moglioBon pog Aakedaipovioug pOvVe.

AMN aBavatog &v, Gvopeg, €podL” oVK Exw:

00 yap 6160aaotv ol mputavels. (Ar. Ach. 47-54)

7 Todas as tradugdes dos trechos de Acarnenses foram feitas por mim.
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A genealogia de Anfiteo implica em uma série de questdes que,
penso, sdo imprescindiveis para a compreensdo tanto de sua
legitimidade divina frente aos humanos enquanto intermediario da
pacificacdo, mas também como agente vinculado ao campo,
interessado em restabelecer a boa vida campestre para homens como
Diceopolis: com efeito, a fertilidade agraria depende da paz. E, no
caso especifico de Atenas, na conjuntura da Guerra do Peloponeso, é
notorio que uma das estratégias empregadas por Péricles contra os
espartanos consistiu na transferéncia dos agricultores da zona rural
de Atenas para o centro urbano — como € o caso do proprio heroi
comico. Na medida em que Esparta avancgava sobre as terras agricolas
de dominio ateniense, as familias rurais eram obrigadas, pelo
estratego, a confinar-se para dentro dos grandes muros da asty e, em
contrapartida, suas plantacdes e propriedades foram devastadas pelas
tropas lacedemonias.® Assim, no contexto de Acarnenses, a guerra é
a responsavel pela rarefacdo de alimentos e, consequentemente, pela
miséria sofrida, sobretudo, pelas familias oriundas do campo, uma
vez que foram destituidas de seus meios originarios de subsisténcia.

Entretanto, a despeito de apresentar-se como tnica solugdo para
colocar fim a guerra, Anfiteo é veementemente repudiado pelo
arauto. E é por meio dessa reacdo ao imortal, e ao que se segue com
Diceopolis em defesa do pacifista, que se torna possivel delimitar o
modus operandi da assembleia democratica na direcdo de
impossibilitar que a pauta relativa as tréguas, isto é, ao bem comum
da polis, seja colocada em discussdo. Desse modo, assim que conclui
o pedido por provisoes (v.54), o arauto ordena aos arqueiros (toxotai),
a “policia legislativa” do recinto, a entrar em cena para retirar a forga,
o baderneiro, Anfiteo. “Ar: Arqueiros!/ An: O Triptélemo! O Celeu!
Ireis negligenciar-me?” [KH. Oi to&otai./AM. 'Q Tputtodepe Kai
KeAeé, neploYeoté ue;]
(Ar. Ach. 54-5)

8 Para uma melhor compreenséo da estratégia de defesa de Péricles com o avango
das tropas do rei Arquidamo, ver Kagan (2003).



CENSURA E LIBERDADE DE EXPRESSAO EM ACARNENSES 15

No prélogo da peca, sobretudo entre os versos 37 a 39,
Diceopolis havia explicitado ao ptiblico que tudo faria para que a
assembleia colocasse a paz em discussdao. Valendo-se desse
expediente constituinte da democracia direta ateniense, 0 camponés
joga o jogo do regime do demos, pensando ser possivel colocar em
votacgao sua proposta em favor do término das hostilidades. Contudo,
a retirada violenta de Anfiteo da cena, a qual deslegitima e, em certo
sentido, criminaliza® o debate sobre a paz, demonstra ao herdi que
esse tema ndo é bem-vindo a reunido que trata dos assuntos da cidade.
Com efeito, o0s atenienses reputam aos que desejam o
estabelecimento de um acordo entre as duas principais forcas da
Guerra do Peloponeso, a pecha de aliados do inimigo' e, nesse
sentido, a possibilidade para um fim da situacdo bélica, pela via
democréatica, torna-se improvavel. Desse modo, na cena comica de
Acarnenses, o espaco destinado a livre fala dos cidaddos sobre os
rumos da polis s é livre na medida em que o que é exposto esta de
acordo com aquilo que a multidao deseja ouvir. Quando alguém se
pronuncia de maneira contraria ao pensamento geral, é censurado
com violéncia.

Todavia, as vontades da massa ndo surgem por geracao
espontanea, mas sdo construidas e alimentadas no decorrer de longo
periodo. A aversdao demonstrada pela assembleia em relacdao ao
pacifismo foi sedimentada por algumas figuras do espectro

9 Na medida em que o discurso favorével ao fim da Guerra entre Atenas e Esparta
é proibido por meio da utilizacdo da forca fisica pelos guardas da assembleia, fica
sugerido ao publico que a proposta pacifista estd em desconformidade a liberdade
de fala dos cidaddos e, assim, ndo é abarcada pela legalidade da isegoria e
parrhesia. Desse modo, porque fere principios essenciais do regime democratico,
a proposicao de que um acordo entre Atenas e a Lacedemoénia deva ser feito é
inviabilizada no escopo de temas que podem ser discutidos pelos cidaddos. Esparta
é o adversdario a ser derrotado na guerra e qualquer discurso que sugestione a
possibilidade de acordo com ele, para que o fim das empreitadas belicistas
aconteca, torna o cidaddo emissor de tal discurso inimigo de Atenas e, portanto,
criminoso de lesa patria. Desse modo, a satira aristofanica delimita que o préprio
instrumento pelo qual a democracia direta ateniense se consolida é o mesmo que
impossibilita, por um lado, a efetivacdo de seus apanagios, parrhesia e isegoria e,
por outro lado, corrompe, na pratica, o significado de bem comum.

10O coro de acarnenses explicita essa afirmacio em vv.223-33.
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democratico para as quais o término da guerra ndo significa um bem,
na medida em que o belicismo funciona como cortina de fumacga para
camuflar atitudes corruptas em relacdo ao erdrio publico. Essa
categoria de homens de indole perniciosa ira aparecer no decorrer da
comédia demonstrando como o ajuntamento popular decisério é
essencial para que personagens dessa estirpe consigam mascarar seus
verdadeiros interesses escusos por meio da bajulacdo. Entretanto,
diferente de seus concidadaos, Dicedpolis sabe que a guerra é um mal
e a paz um bem para a maioria da populacdo: a paz é a condigdo de
possibilidade para que elementos essenciais da sobrevivéncia
humana possam ser desfrutados, tornando a vida fonte de prazer e
ndo apenas a manutencao de fungoes basicas de existéncia. E porque
tem a clareza de que o fim das hostilidades entre Atenas e Esparta é
a melhor decisdo a ser tomada, ele buscou a assembleia para, junto
dos cidaddos, declarar seu 6dio a guerra. Desse modo, a expulsdo do
imortal que se dispOe a realizar tréguas com os lacedemonios ndo
passa despercebida pelo camponés. Ele é o Unico a repreender a
atitude dos arqueiros:

D:Pritanes, é um mal para a assembleia
Ter prendido o homem que desejava para nds

Fazer tréguas e pendurar os escudos.

AL "Qv8peg mputavelg, aSikeite TV EkkAnoiav,

TOV Gvop’ amayovteg, 60TIg UV f{Behev
omovag moeloBan Kal Kpepdoal TG Ao-TidaG.

(Ar. Ach. 55-8)

No entanto, embora se trate de um cidaddo pleiteando o
direito a fala em campo democrético, o arauto é claro com o herdi:
“Sente e cale a boca.” (KaBnoo, oiya), (Ar. Ach. 58). Mas, a despeito

da censura que sofre, Diceopolis insiste para que a paz seja debatida:
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“Por Apolo, isso ndo/enquanto ndo se discutir a questdao da paz.” (M«
OV AnoA\w® Yo HEV o0,/

fiv un mepi elpnvng ye mputavevonté po). (Ar. Ach. 59-60)

Ora, uma vez que a pacificacdo ndo esta no horizonte dos
anseios dos pritanes, a reivindicacdo do herdi, necessariamente, é
ignorada para dar lugar ao antncio do arauto sobre a entrada dos
homens que tém, realmente, algo de importante a dizer: os
embaixadores. Contudo, obstinado pela pauta que o levou até a
assembleia, Dicedpolis ndao se silencia. Tendo diante de si os
embaixadores que estiveram com o Rei da Pérsia, o heréi fala

claramente o que pensa de tais individuos e, novamente, é silenciado:

D. Que rei? Estou de saco cheio desses embaixadores
E suas pavoneadas e charlatanices.

Ar: Calado!

Al Tloiov Baciréwg; AxBopoan *yo npéofeoty
Ko To1g Tadot Toig T dAalovedpaoy.
KH. Ziya. (Ar. Ach. 62-3)

Assim, o primeiro momento da expressao da fala, em assembleia
é marcado pela violéncia e silenciamento. De um lado, Anfiteo fala,
mas sua proposta para fazer as tréguas com o0s espartanos &,
imediatamente, rechacada pelo arauto que, ordenando aos arqueiros
que o retirem da visdo do publico, estabelece a censura ao tipo de
pauta que sera discutida pelos cidadaos. De outro lado, ao manifestar
interesse pela discussao trazida pelo imortal, Dicedpolis também é
calado pelo arauto, em uma explicita adverténcia de que inclinagdes
pacifistas ndo serdo toleradas na assembleia democratica. Na pratica,
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a divergéncia de posi¢Oes ndo esta autorizada, pois 0 bem comum é
o maior empecilho para a manutencao dos privilégios pessoais de
alguns, cuja edificacdo sé é possivel as custas da miséria de muitos.

Calado pelo arauto, o herdi acompanha a exposicdo dos
embaixadores do Rei a partir do verso 65. Essa cena, aqui, sera
analisada sob a perspectiva de um contraponto a censura sofrida por
Anfiteo e Dicedpolis no que concerne a liberdade de fala. Assim, se,
de um lado, o silenciamento do discurso impediu a livre expressao
daqueles que buscavam a paz para todos os atenienses, de outro lado,
para homens de ‘veneravel estirpe’, ha liberdade completa e irrestrita
para que a voz na assembleia democratica seja exercida em prol de
interesses privados e escusos.

Ora, vimos em linhas anteriores que Dice6polis atribui péssima
reputacdo aos embaixadores, caracterizando-os como praticantes de
alazoneia, termo caro a comédia aristofdnica para identificar os
impostores e adivinhos, sobretudo aqueles que visam lesar os cofres
ptiblicos em beneficio préprio'le, portanto, ndo merecem crédito por
seus discursos. Assim, vejamos por que os embaixadores sao odiados
por Diceopolis, ao mesmo tempo em que dizem livremente o que
querem dizer, sem nenhum tipo de censura do arauto.

E: Fomos enviados por vos ao grande Rei
portando o saldrio de duas dracmas por dia

No arcontado de Eutimenes.

ITP. Eméppab’ fpég wg PaociAéa tov péyav

HoBov @épovtag 600 SpoayHaG TG T|HEPAG
én’ EvBupévoug dpyovtog. (Ar. Ach. 65-7)

I Algumas ocorréncias da terminologia: em Nuvens, Socrates e os discipulos sdo
chamados alazonas, pelo jovem Fidipides (v.102); e em Aves, Pisistero faz
referéncia ao intérprete de ordculos utilizando alazon (v.983).
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A primeira fala dos embaixadores remonta a memoria dos
presentes que foi gragas a decisdo tomada, outrora, em assembleia, o
motivo pelo qual tal embaixada foi enviada para a Pérsia, quando
Eutimenes era arconte. Entretanto, esse arcontado se deu onze anos
antes da representacdo de Acarnenses,'? e o publico do teatro tinha
isso em mente, bem como Diceopolis! Ou seja, apds mais de uma
década na Pérsia ao custo de duas dracmas diarias, os homens
retornaram a polis para demonstrar ao corpo de cidadaos como seu
dinheiro foi investido com maestria, na estadia daqueles que
sacrificaram a vida em favor do povo ateniense.

E:Ficamos exaustos enquanto peregrindavamos pela
Planicie do Caistro, acampados e estendidos em
confortaveis carruagens cobertas,

destruidos.

MP.Kai &fT"  érpuyopecBa  tdv  Kabotpiwv
nebiwv O060UmACVOUVTEG €oKnvnuévol,
€0’ GpHaPaE@V HaABOK®C KaTaKelpevOl,

amoAAVpevol. (Ar. Ach. 68-70)

Os embaixadores relatam a assembleia como foram desgastantes
os anos em solo barbaro. Em sua jornada de andangas, tinham que
relaxar a beira do Rio Caistro e deslocarem-se com conforto em
carros que protegiam sua tez do sol. Efetivamente, a situagdo trazida
por tais homens contrapoe-se diametralmente as agruras pelas quais
Diceopolis e outros camponeses tém passado desde que foram
obrigados a deixar suas terras no campo para viver a vida urbana. Se
antes, em tempos de paz, os habitantes da zona rural podiam
alimentar-se com o fruto do suado trabalho que desempenhavam nas
plantacdes, agora, em tempos de guerra, precisam mendigar para
comer, enquanto outros homens, por causa da mesma guerra, sao

12 Ver Olson (2002, p. 91).
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obrigados a receber duas dracmas por dia para poder refrescar-se em
um rio.

Entretanto, ndo pode passar despercebido o fato de que a
narrativa dos embaixadores é construida comicamente sob o pretexto
de que a necessidade exigiu tal comportamento. E este é
compreendido enquanto diplomacia, para que Atenas tivesse acesso
ao Grande Rei e, assim, obtivesse apoio dos Persas na guerra. Justo
dos Persas! Quem diria: os persas como grandes aliados dos gregos.

Mas ndo sdo apenas as miseras duas dracmas diarias durante onze
anos que demonstram o sacrificio dos embaixadores. Além disso, eles
tiveram que passar pela prova da bebida e louca persa: “foram
coagidos a beber” (mpog Biav énivopev, v.72) vinho doce sem mistura
em tacas de ouro (vv.72-4) para demonstrar que mereciam a aten¢ao
persa, ja que “os barbaros comprazem-se apenas com 0S
homens/extremamente habeis em comer e beber.” (Ot B&pBapor yap
avopag 1yodvIal HOVOUG/TOVG MAEIOTA SUVHHEVOLG PAYELV TE Kol
melv. (Ar. Ach. 77-8). Bravos guerreiros! De volta a assembleia
ateniense, podem ficar tranquilos: seus concidaddos também se
agradam da vossa presenca, pois, com tal discurso, tém-se mostrado
pertencentes aquela categoria de homens preferida em Atenas, cujo
her6i comico faz questdao de explicitar: “No6s gostamos dos
boqueteiros e dos que dao o cu.” (Hpelg 6¢ Ackaotag te Kal
katamoyovag) (Ar. Ach. 79).

E a narrativa continua sem que em nenhum momento o arauto ou
os pritanes se interponham. Somente Dicedpolis manifesta-se para
assinalar a corrupcdo e o desvio do bem comum na fala dos
embaixadores. Apenas o camponés, que é sempre o primeiro a chegar
a assembleia e deseja colocar a paz em discussao, compreende que 0
expediente democratico em que os rumos da polis sao decididos esta
sendo deturpado, de um lado, pelo enfraquecimento da isegoria, com
a censura e, de outro lado, com a destruicao da finalidade da politica,
a saber, o bem comum, em prol de agendas particulares.

Ora, para que ainda ndo reste divida de que os embaixadores
fizeram tudo o que esteve a seu alcance para obter apoio para a
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guerra, durante a estadia com os barbaros, com muita liberdade de
fala, eles admitem que somente apds quatro anos é que chegaram a
corte real. Entretanto, ndo encontraram o rei, pois este ja “havia saido,
levando o exército, para ... cagar no mato.” (&AA’ €ig dmonatov HyeTo
otpatiav Aafwv, ké&yelev). (Ar. Ach. 80-1). Certamente, um motivo
legitimo que obrigou os valorosos cidadaos a permanecer mais tempo
na Pérsia, aguardando até o momento em que o Grande rei
conseguisse costurar o rabo (v. 83) e voltar para o palacio.

E quando voltou, o Rei Persa ndo perdeu a oportunidade de,
pessoalmente, tornar o trabalho diplomatico dos embaixadores
atenienses mais dificil ainda: serviu-lhes “bois inteiros assados”
(6Aoug €k kp1avou Bodg) (Ar. Ach. 85).

Assim, em Acarnenses, duas praticas associam-se aqueles que
ocupam cargos publicos: a criacdo e manutencdao de politicas
belicosas que visam usurpar o erario da polis, e a devassidao como
indice de uma conduta prostituida.

Desse modo, a Guerra do Peloponeso é comicamente retratada
como uma pauta manipulada por liderangas politicas, que encobre a
real finalidade da democracia, ou seja, o bem para a polis, e dissimula
a ma administracdo do tesouro de Atenas para suprir desejos
particulares. Esse quadro leva a conclusdao de que os verdadeiros
inimigos nao estdo em Esparta, mas sdao o0s proprios politicos
atenienses que, ao prolongar a guerra sob o argumento de que este é
o melhor caminho para a polis, contribuem para a permanéncia das
consequéncias advindas do belicismo: fome, morte, esterilidade e
carestia. Ou seja, tudo aquilo que uma sociedade, seja do drama éatico,
seja da efetividade historica, jamais classificaria sob a égide de
‘bem’.

Mas se, de um lado, um instrumento democratico como o ¢é a
assembleia dos cidaddos pode ser utilizado como ferramenta para a
manipulacdo de agendas que garantam privilégios de alguns as
expensas dos demais, por outro lado, a luta pela liberdade de
expressao democratica para que a critica ao proprio regime esteja
garantida é a tnica saida para que a reflexdo e o debate continuos
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possam exercer-se em prol do aperfeicoamento politico: a comédia
de Aristéfanes e o papel paidéutico arrogado pelo comediégrafo sdo
prova disso. E, embora Diceopolis continue a ser o unico silenciado
na assembleia, ele ndo para de gritar porque sabe que a democracia é
o regime que lhe garante a liberdade da fala que deseja a paz.

Conclusao

Em seu livro de 2010, Sem fins lucrativos: Por que a democracia
precisa das humanidades, no primeiro capituloA crise silenciosa,
Martha Nussbaum escreve:

Devo dizer que a capacidade refinada de raciocinar e
refletir criticamente € crucial para manter as
democracias vivas e bem vigilantes. Para permitir que
as democracias lidem de modo responsdvel com os
problemas que enfrentamos atualmente como
membros de um mundo interdependente é crucial ter a
capacidade de refletir de maneira adequada sobre um
amplo conjunto de culturas, grupos e nacdes no
contexto de uma compreensdo da economia global e
da histéria de intimeras interagdes nacionais e grupais.
E a capacidade de imaginar a experiéncia do outro —
uma capacidade que quase todos os seres humanos
possuem de alguma forma — precisa ser bastante
aumentada e aperfeicoada, se quisermos ter alguma
esperanca de sustentar instituices decentes que
figuem acima das inimeras divisdes que qualquer
sociedade moderna contém. (Nussbaum, 2015, p. 11)

Ha mais de uma década, Martha Nussbaum chamou a atencao
para a necessidade de colocarmo-nos no lugar uns dos outros como
forma de superacdo das divisdes que poderiam desestabilizar as
democracias. Talvez essa chamada possa ser compreendida no
escopo da identificacdo daquilo a que a politica democratica tem
como finalidade: a igualdade da participacdo de todos os cidadaos
enquanto elemento imprescindivel para que a manifestacao do desejo
coletivo seja indice determinante de exame e de reflexdo daquilo que
deve ser levado a sério enquanto um bem para todos. Em Acarnenses,
Dicedpolis sabe que a polis necessita de paz, mas seus concidadaos
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s6 aprendem muito tarde que a vida pacifica ndao deve ser
exclusividade de uma familia camponesa. Mas e quanto a nés? Nés
sabemos ou nos preocupamos em saber o que ¢ o bem comum? Ou
essa ja ndo seria mais uma questdo primordial para uma geracao que
perdeu o interesse pela finalidade da politica e esta a ponto de perder
0 engajamento com sua propria vida?
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