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Resumo: O género da fabula na cultura greco-romana tem raizes
populares e orais, estabelecendo instigantes dialogos com tradi¢coes
poéticas e filoséficas ao longo de sua historia. Nosso artigo aborda
duas fabulas que partilham certos elementos de uma histéria da
criacdo humana: a primeira delas, escrita em grego e atribuida a
Esopo, tem por titulo “Duas sacolas” [TIfjpat §00]; a outra, composta
em latim por Fedro, é intitulada “Sobre os vicios dos humanos” [De
Vitiis Hominum]. Avancamos em bases filolégicas para
contextualizar historicamente cada um desses textos, a fim de sugerir
os jogos de sentido estabelecidos por eles, especialmente com a
tradi¢do cinica (no primeiro caso) e com o contexto politico romano
(no segundo). Para isso, empreendemos uma leitura atenta a questoes
intertextuais e de recepcao.

Palavras-chave: Fabula, Esopo, Fedro, Prometeu, Cinismo.

Abstract: The fable genre in Greco-Roman culture has popular and
oral roots, establishing curious dialogues with poetic and
philosophical traditions throughout its history. Our article addresses
two fables that share certain elements of a story of human creation:
the first, written in Greek and attributed to Aesop, is entitled “Two
Bags” [TIfipot 800]; the other, composed in Latin by Phaedrus, is
entitled “On the Vices of Humans” [De Vitiis Hominum]. We
advance on philological bases to contextualize in historical terms
each of these texts, in order to understand the interplay of meaning
established by them, especially with the Cynic tradition (in the first
case) and with the Roman political context (in the second). To this
end, we undertake a careful reading of intertextual and reception
issues.

Keywords: Fable, Aesop, Phaedrus, Prometheus, Cynicism.

Introducao

A interpretacdo de um texto depende de uma série de variaveis
que podem ser mais ou menos levadas em conta no momento da
leitura, incluindo suas caracteristicas formais e estruturais, seu
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género discursivo, sua autoria, seu contexto de composicdo, seus
diferentes contextos de recepgdo, seus jogos intertextuais etc. No
ambito da tradicdo filolégica oitocentista, é comum existir um
cuidado com o texto enquanto forma de expressao de uma intencdo
autoral: nesse sentido, o estudo aprofundado da lingua (gramatica)
vem complementado por um exercicio de estabelecimento textual e
um estudo de seu contexto historico (critica), para que seja possivel
propor uma interpretacdo daquilo que um autor quis dizer em sua
obra ou em trechos especificos dela (hermenéutica). Desde o inicio
do século XX, outras modalidades de leitura tém sido propostas, com
diferentes énfases, como as formalistas e as estruturalistas, as
socioldgicas, as psicologicas, as de estética da recepcdo e as
intertextuais, por exemplo. Em cada uma delas, o polo reconhecido
como o principal pela producdo de sentido varia, podendo estar no
préprio texto (como uma unidade fechada em si mesma), na
sociedade em que esse texto foi produzido, na psiqué do autor que o
produziu, na tradicdo literaria em que se insere ou no processo de
recepcao dessa obra ao longo da histdria (incluindo suas leituras no
presente). Acreditamos ser necessario ter essas referéncias
preliminares em mente quando avancamos uma leitura,
principalmente quando se trata da leitura de ndo apenas uma obra da
Antiguidade, mas do cotejo de duas delas: uma fabula atribuida a
Esopo, intitulada “Duas sacolas” [IIfjpat §00o], e outra da autoria de
Fedro, “Sobre os vicios dos humanos” [De Vitiis Hominum]. Com o
objetivo de apresentar essas figuras, interpretar uma de suas fabulas
e propor um cotejo desses textos, procederemos em bases filol6gicas
para, em seguida, avancarmos uma andlise afim as praticas da
intertextualidade e da recepcao.

Apresentacao dos textos

Comecemos com uma apresentacdo inicial dos textos aqui
cotejados. O primeiro deles é o seguinte, com base na edicdo de
Emile Chambry pela editora Les Belles Lettres (303 Chambry):
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Iijpan §vo. IMpopnbedg MAdoag mote GvBpamoug Vo
TMpAg €€ aOT®V AMEKPEPAOE, TNV HEV GAAOTpiwV
Kak@v, v &8¢ 16lwv, kai TV pev T@V 0Bveiwv
éunpoabev Etade, v 8¢ étépav dmabev dmmptnoev.
"E€ oD 81 ouvéPn todg avBphroug Ta pEv AAASTPIX
KoK €§ amomtov katomtdleoBal, T& 8¢ B pn
npoopdcBol. Todte 1@ Adye ¥proatto Gv T TPOg
Gvépa moAvmpaypova, 6 év tolg outod Tpaypaot
TUPAQTTIOV TV UNSEV TIPOOTKOVTIWV KNSETAL.

Numa primeira proposta de tradugdo, temos o seguinte:

Duas sacolas. Prometeu, tendo plasmado os humanos,
suspendeu deles duas sacolas: uma, dos males dos
outros; a outra, dos proprios. Colocou a dos alheios na
frente e dependurou a outra atras. Disso aconteceu de
os humanos perscrutarem os males alheios com o
olhar, mas de ndo perceberem os préprios. Alguém
poderia aplicar essa histéria ao homem intrometido,
que, mostrando-se cego para as proprias coisas, ocupa-
se daquelas em nada afins a ele.

Ja o texto de Fedro, com base na edigdo de Alice Brenot, também
publicada pela editora Les Belles Lettres, € o seguinte:

De Vitiis Hominum

Peras imposuit [uppiter nobis duas:
propriis repletam uitiis post tergum dedit,
alienis ante pectus suspendit grauem.
Hac re uidere nostra mala non possumus;
alii simul delinquunt censores sumus.

Inicialmente, traduzimos a fabula para o portugués assim:

Dos vicios dos humanos
Duas sacolas Jupiter colocou para nés:
deu uma cheia com os proprios vicios atras das
[costas,

a outra, pesada com os alheios, suspendeu diante

[do peito.
Por causa disso, ndo podemos ver nossos males,
mas, quando os outros delinquem, somos censores.
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A primeira vista, alguém poderia ficar tentado a avancar uma
interpretacdo direta dessas fabulas como se propusessem apenas uma
admoestacdo a circunspeccdo, entendendo a narrativa em que
Prometeu e Jupiter atuam no estabelecimento da condicdo humana
como mero pretexto para uma “licdo de moral”, principalmente no
caso da fabula atribuida a Esopo, onde o epimitio pareceria oferecer
uma espécie de controle interpretativo interno. E evidente que, em
certas circunstancias, essas fabulas poderiam ser reduzidas a “moral”
principal contida em sua mensagem (em termos pragmaticos), como
acontece também no emprego de expressdes populares no ambito de
outras culturas. Um caso que salta a vista para alguém educado numa
cultura crista (ainda que tenha uma origem antiga comum), seria
aquele que aparece no Evangelho de Mateus (7:3), quando Jesus
afirma: “Por que vés o espinho no olho do teu irmdo, mas nao notas
a trave no teu olho?”!

Em certos contextos, é possivel imaginar que fabulas e
provérbios dessa natureza fossem usados com o objetivo de dissuadir
o interesse que alguém pudesse ter nos males alheios a fim de que
cuidasse da propria vida. Contudo, as especificidades de formulacao
da fabula esépica — retomada e modificada depois por Fedro —
apresentam aspectos que incitam o leitor a refletir com mais vagar
sobre o que pode estar por tras da escolha de certas palavras, imagens
e associacOes no ambito da cultura greco-romana. Para avangar essa
reflexdo, propomos um trabalho preliminar de definicio dos
provaveis contextos de composicdo e circulagdao desses materiais na
Antiguidade.

Apesar de o texto esopico ser transmitido no corpus de fabulas
anonimas, o fato de que seja retomado — ainda que com formulacoes
diferentes — nos conjuntos de Fedro (4.10) e Babrio (66.8),
constando também da chamada “pardfrase de Bodleian” (304),
aponta para uma data de composicdao possivelmente recuada. Esse

I No original: ti 8¢ fAEmelg 10 kK&pPog 10 €v T dPOaANEG ToD &deApod cov, TNV b
€v 1@ 0§ 0pBuApL® Sokdv oL Katavoelg; — Na traducdo do texto para o latim da
Vulgata: “quid autem vides festucam in oculo fratris tui et trabem in oculo tuo non
vides?”
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entendimento é reforcado porque a ideia basica dessa fabula aparece
referida por autores da Antiguidade, como Catulo (22.20-1)* e
Horécio (Sat. 2.3.298-9),® além de ser explicitamente relacionada ao
nome de Esopo por autores eruditos como Plutarco (Crass. 32) e
Temistio (21.262b). Ter essas referéncias em vista é fundamental
para o estabelecimento de um terminus post quem para a data de
composicdo de um texto atribuido a um autor cuja existéncia flerta
com o lendario, como € o caso de Esopo.

Sem entrar em detalhes, talvez valha a pena avancgar algumas
reflexdes preliminares sobre o género discursivo de um texto como o
que acabamos de ver e o papel de Esopo como o pretenso criador
desse género e de alguns de seus principais exemplos.

Esopo e a fabula na Antiguidade

A Antiguidade greco-romana elabora a imagem de Esopo como
a de um homem nascido no século VI AEC, em alguma regiao
oriental (como a Tracia ou a Frigia), de baixa extracdo social e
caracteristicas fisicas repulsivas (incluindo uma notavel feiura), o
qual — depois de servir por um periodo como escravo — teria
conquistado a liberdade e dado provas de sagacidade e eloquéncia
por meio de fabulas contadas na ocasido precisa, vivendo muitas
aventuras até eventualmente confrontar a populacdo de Delfos e
sofrer uma morte violenta na sequéncia de uma incriminagdo injusta
(o que ocasiona, depois, necessidade de compensagao por parte dos
délficos). Esses sdo os dados gerais da biografia fantastica de Esopo,
desenvolvida desde meados do século V até os primeiros séculos da
Era Comum, e que recebe sua mais acabada formulagdo no conjunto
de textos chamados de Romances de Esopo (escritos por volta do

2 No original: “Suus cuique attribiitus est error;/ sed non vidémus manticae quod
in tergo est.” Na traducao: “A cada um foi atribuido o préprio erro,/ mas ndo vemos
a sacola que estd nas costas.”

3 No original: “dixerit insanum qui me, totidem audiet atque/ respicere ignoto
discet pendentia tergo.” Na traducdo: “Quem quer que me chamasse de insano,
ouviria o mesmo e/ aprenderia a encarar as coisas que carrega em suas costas.”
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século II EC).* Evidentemente, nem todos os dados “biogréaficos”
relativos a Esopo tém o devido lastro histérico: como sabemos, os
gregos antigos cultivam o habito de eleger um prétos heuretés
[inventor] de suas principais instituicOes e praticas sociais, sem uma
preocupacdo muito estrita com questdoes de historia e cronologia.
Trata-se precisamente disso no caso de Esopo e sua pretensa criacao
da fabula.®

Embora muitos estudiosos ainda apostem na existéncia historica
de uma figura chamada Esopo — com base nos testemunhos de
Herodoto (2.134), Heraclides do Ponto (FHG II Didot) e um
escoliasta de Aristéfanes (Vespas 1446) —, é unanimemente
reconhecido que a criagdo da fabula é muito anterior a vida de Esopo
e mesmo as mais antigas manifestacdes poéticas da cultura grega.
Sem aprofundar demais, podemos mencionar as investigacdoes do
assiridlogo Erich Ebeling, que, desde a década de 1920, tem provado
a existéncia de fabulas antiquissimas do repertério mesopotamico
com temas comuns a exemplares greco-romanos, como € o caso da
fabula “A Serpente e a Aguia”, que integra o poema acadio da
Epopeia de Etana e aparece aludido na poesia jambica de Arquiloco
(em estado fragmentario) (Adrados, 1979, p. 311). Outros estudiosos,
como Gordon (1958) e Alster (1978), tém ampliado esse repert6rio
de fabulas mesopotamicas, evidenciando sua variedade e frequéncia
em fontes do II milénio AEC, além de mostrarem a falta de
especificidade terminologica para se referir ao género fabular no
ambito dessa cultura.

Para nossos propositos, ndo seria preciso remontar tanto na
histéria da Antiguidade a fim de colocar em questdo o carater
pretensamente inaugural de Esopo para a tradicao das fabulas. No
ambito dos materiais supérstites da propria cultura grega, sua
precedéncia ja seria contestavel pelo fato de que, no poema
Trabalhos e dias (atribuido a Hesiodo), existe um célebre ainos em

4 Uma das versdes desse texto foi traduzida para o portugués por Adriane da Silva
Duarte e publicada num volume de fabulas de Esopo (Duarte, 2017).

> Para discussdes sobre Esopo e os principais testemunhos sobre sua vida e sua
obra: Adrados, 1979; Chambry, 1985; Van Dijk, 1997; Onelley, Pecanha, 2010.
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que um gavido e um rouxinol sdo representados para tematizar as
relacOes desiguais de poder entre reis e aedos (Trabalhos e dias 202-
12). Trata-se do mais antigo exemplo daquilo que vai se consagrar
como um género nos séculos seguintes, reunindo elementos
fundamentais para a futura definicdo da fabula: animais
antropomorfizados, um conflito entre personagens com diferentes
visdes de mundo e valores, além de uma licdo extraida a partir da
propria agdo (isto é, uma espécie de “moral”).®

Em todo caso, exemplares do que posteriormente sera
reconhecido como fébula aparecem ndo apenas nos versos de
Hesiodo, mas também nos de Arquiloco e Estesicoro — ainda que
sob nomes tdo diversos quanto ainos, mythos e 16gos —, de modo
que a precedéncia de Esopo ndo se confirma sequer entre nomes
gregos. A esse respeito, contudo, convém notar alguns aspectos
curiosos da historia cultural envolvendo Esopo. Em observacdo a
uma alusdo que o poeta comico Aristofanes faz a uma fabula da
autoria de Arquiloco, “A Raposa e a Aguia”, como se fosse de Esopo,
um escoliasta (Aves 651-3) dira o seguinte: “Eles claramente
atribuiam esses relatos [I6gous] a Esopo, mesmo esse que é contado
em Arquiloco, ainda que ele fosse mais antigo”.” Como temos
sugerido, entre os testimonia antigos (de fins do século V AEC em
diante), Esopo aparece como o fabulista por exceléncia e, mais do
que isso, como o prétos heuretés [inventor] do género. Séculos mais
tarde, Tedo em seus Progymnasmata (3.73), oferece uma explicacdo
para essas estranhas associagoes, ao dizer que a pratica de atribuicao
a Esopo de um sem-nimero de fabulas ocorre ndo por ele ter sido o
primeiro, mas sim o que fez um emprego mais amplo (katakoros) e
mais habil (déxios) do género fabular, da mesma forma como certos

» <

metros sao chamados “aristofanicos”, “saficos” ou “alcaicos”, ainda

% para uma interpretacdo dessa passagem, com referéncias bibliogréficas, ver:
Silva, 2022, p. 189-191.

7 No original: év Aioomou Aoyoig: 61t oa@dg avetibecav Aichne Tovg Adyoug Kal
To0ToV TOV Iapd ApXIAGX® AeyOHEVOV KATTOl TPEGBUTEP® GVTL.
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que os poetas de cujos nomes derivam tais adjetivos ndo tenham sido
os primeiros a empregé-los (Gil, 2019, p. 29).8

Prometeu e a criacao da humanidade

Todos esses fatos servem para nos alertar que, apesar das alusdes
de Catulo (22.20-1) e Horacio (Sat. 2.3.298-9), ou mesmo das
atribuicdes de Plutarco (Crass. 32) e Temistio (21.262b), nada
garante que essa fabula tenha sido composta por Esopo no século VI
AEC. Na verdade, seu conteido parece indicar justamente o
contrario: trata-se de um desdobramento do mito de criacao divina da
humanidade e do papel de Prometeu nessa historia, mas com detalhes
muito diversos do que se encontra nos poemas atribuidos a Hesiodo
(Teogonia 535-616 e Trabalhos e dias 42-105), ou mesmo em
figuracoes posteriores do titd, como na peca Prometeu acorrentado,
atribuida a Esquilo, ou na versdo que Protdgoras teria compartilhado
com seus aprendizes, segundo o didlogo homénimo de Platdo
(Protagoras 320c-322d). Em todas essas versoes, Prometeu aparece
ndo como o criador da humanidade, mas sim como um aliado que se
esforca para favorecé-la de algum modo, atuando depois que Zeus —
em geral com o apoio de outras divindades — ja estabeleceu as bases
da criacdo. Em todas essas versdes do mito, apesar de diferencas

8 O trecho no original é o seguinte: Aioomnelol ¢ dvopalovtal &g Eninav, ovy OTL
Alownog p@dTog ebpetng TV poBwv éyéveto, (‘Opnpog yop kal ‘Hoilodog kal
Apyiloxog kai GAAoL Tveg TpeoPiTepOl yeyovoTteg abTod Qaivovtol EmoTapEVOoL,
kal 61 kail Kovvig 6 Kih, kai ®odpog 6 XuPapitng, kai Kupiooog ek Apong,
pvnpovedovtal VMO TVWV ¢ puBomolol) &AA’ d1t Alowmog avtolg p&AAOV
KATOKOP®WG Kol 613G Exprioato: domep AploToQAaveldv T PHETPOV Kl Zam@iKov
Kol AMKiKOV kol §AA0 &’ BAAOL Aéyetan, 00 G TOVT®V TGV TIOMTAV PHOVGV T
TIPOT®V EEEVPNKOTOV T HETPR, AAA &TL a0TOTG €Tl TO TAETTTOV €XpTioAVTO.

Em tradugado: “Usam o nome de ‘esépico’ de modo geral nao porque Esopo tenha
sido o primeiro inventor de fabulas — Homero, Hesiodo, Arquiloco e alguns outros
mais antigos parecem ter conhecido a fabula; além disso, Conis, o Ciliciano, Turo,
o Sibarita, e Cibisso da Libia sdo mencionados por alguns como criadores de
fabulas —, mas porque Esopo empregou fabulas de modo mais amplo e habilidoso.
Da mesma forma, um metro é chamado de aristofanico, safico, alcaico ou qualquer
outro assim, ndo porque esses poetas tenham inventado sozinhos ou primeiro esses
metros, mas sim porque eles os usaram mais.”
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consideraveis em questdes de detalhe, existem dois pontos
complementares que precisam ser destacados: Prometeu vale-se de
asticia para tentar beneficiar a humanidade, em detrimento de Zeus;
seu plano tem sucesso apenas parcial, na medida em que a astticia de
Zeus sempre garante que sua vontade prevaleca sobre o0s
estratagemas de Prometeu.’

O testemunho mais antigo da ideia de Prometeu como criador da
humanidade é um fragmento de uma comédia de Filémon (séc. IV
AEC), conservado na Antologia de Estobeu (2.27), onde se 1é:

1i 108’ 6 IpopnBeve, dv Aéyoua’ Nudg mAdoon
Ko TéAAa avta {dna, Toig pev Bnpioig
€60’ EKAOTWL KOTK YEVI PUOWY piav;

Por que Prometeu, que afirmam ter plasmado a nés
assim como a todos os outros animais, deu uma
[natureza
para cada uma das criaturas segundo suas
[espécies?
(Filémon fr. 93 Kassel-Austin)
Aparentemente, essa concep¢ao ganha certa popularidade do
periodo helenistico em diante porque aparece em trecho significativo
da Biblioteca atribuida a Apolodoro (1.7.1), na obra de Pausanias
(10.4.4) e em diferentes momentos do didlogo de Luciano intitulado
Prometeu ou o Cducaso (3, 13). Mesmo entre autores latinos, como
Higino (Fdbulas 142), Ovidio (Metamorfoses 1.82-8) e Juvenal
(14.33-7), essa versao do mito prometeico ganha certo destaque. Isso
é salientado pela grande quantidade de fabulas esdpicas em que
Prometeu figura como um personagem envolvido em diferentes
aspectos da criagdo da humanidade e dos seres vivos em geral, como
em: “Zeus, Prometeu, Atena, Momo” (124 Chambry), “Prometeu e
os humanos” (322 Chambry), “O ledo, Prometeu e o elefante” (210
Chambry), “Quando Prometeu plasmou o ser humano” (430 Perry),
além de desempenhar papel preponderante na criacdo de mulheres

9 Uma investigacao analoga sobre as diferentes versdes do mito de Prometeu é
proposta por Nestle (1937), com resultados corretamente questionados por Perry
(1962, p. 305-7).
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linguarudas e homossexuais em duas fabulas de Fedro (4.15 e 4.16).
Todos esses elementos sugerem que, a partir do século IV AEC, cada
vez mais Prometeu deixa de figurar apenas como um benfeitor ndo
muito bem-sucedido da humanidade para se tornar o principal
responsavel por sua criagao. Além disso, o teor ridiculo dessa atuagdao
insinua-se em algumas das versdes (principalmente nas de Fedro,
mas também nas de Luciano e da maioria das fabulas esépicas).’

A luz desses esclarecimentos, voltemos a analisar o texto da
fabula “Duas sacolas”. Ela contém uma elaboragcdo que apresenta o
mito da criagdo da humanidade como um ato de Prometeu, mas faz
isso por meio de uma imagem curiosa: ao plasmar os humanos, o tita
dependura de cada um deles duas sacolas. A palavra aqui traduzida
como “sacola” é mnpa e, apesar de ter ocorréncias que remontam a
Homero (Od. 13.437), é a partir do periodo helenistico que passa a
figurar como um verdadeiro simbolo de um grupo social. Vejamos a
seguinte caracterizacdo de Didgenes, o Cinico, segundo o testemunho
de Didgenes Laércio (6.22):

Segundo alguns, Diégenes foi o primeiro a “duplicar”
o manto (por causa da necessidade de vesti-lo e dormir
com ele) e carregava uma sacola [péran], onde
mantinha a comida consigo, servindo-se de todo lugar
para tudo: comer, dormir e conversar.'!

Como bem observado por Adrados (2003, p. 291), a mnpa é
escolhida por Di6genes — e, depois dele, pelos cinicos de modo geral
— como simbolo de sua autdrkeia, ou seja, de sua autonomia: na
passagem citada, Diogenes traz um manto e uma sacola consigo
porque isso é quanto lhe basta para viver plenamente em qualquer
lugar. Ideia semelhante aparece na sequéncia imediata da passagem,

10 Sobre as relacdes entre a fabula e o mito, Adrados (1999, p. 33) esclarece o
seguinte: “The fable tends to achieve a structure that is much shorter, more closed
and clearly defined than the myth; and, whether it does or does not include
‘mythical’ elements, it tends to concentrate on the theme of nature and on satire
and criticism, on the deterrent character.”

1 No original: Tpifava StmAdoag TPATOG KATd TvaG St TO Avayknv €xetv Kol
gveddey adT®, mrpav T ékopioato, VB adTd T& ortia fv, Kol TavTi ToMe £Ypfito
€1¢ MAVTQR, APLOTAV TE Kal KaBeddwv Kai StaAeyopevog.
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quando a velhice faz com que um cajado seja acrescentado as suas
posses basicas. A mesma imagem volta a ser explicitada de forma
veemente no seguinte trecho:

Didgenes dizia que “deficientes” [anapérous]
deveriam ser chamados ndo os surdos e cegos, mas sim
0s que ndo tivessem uma sacola [péran]. (D.L. 6.33).12

O gracejo de Didgenes nao tem nenhuma base etimologica, mas
se fundamenta numa proximidade sonora entre as palavras para
“sacola” [péra] e para “deficiente” [andpéros], sugerindo uma funcéo
negativa para o prefixo ana- (sonoramente préximo do emprego do
“alfa privativo” em grego antigo) para indicar que realmente
deficiente seria apenas a pessoa desprovida desse item fundamental
para uma vida autdbnoma. Muitos outros testemunhos corroboram a
centralidade que a “sacola” adquire na imagem filos6fica dos cinicos,
como poemas da Antologia Palatina (7.65-68; 11.158) e trechos da
obra de Luciano, inclusive um em que uma coincidéncia vocabular
com a fabula chama ainda mais atencdo: “um homem esqualido do
Mar Negro” (em clara alusdao a Diogenes, natural de Sinope) é
comicamente descrito como “dependurado na sacola” [00t0g O TV
mmpav €Enptnuévog] (Leildo de filésofos 7). Parte da graca dessa
descricdo é que o cinico aparece ndo apenas como dependente da
sacola (em termos figurados), mas também como quem fica
literalmente dependurado nela. O verbo empregado aqui é é¢aptdw,
que compartilha o mesmo radical do verbo usado na fabula esépica
para descrever a acdo de Prometeu ao dependurar as sacolas nos
humanos plasmados por ele (dnaptaw). Essa coincidéncia corrobora
nossas sugestoes.

A importancia simbodlica da mfpa para os cinicos pode ser
reforcada aqui ainda pela mencao ao poema de carater pseudo-épico
(satirico), atribuido ao filésofo cinico Crates por Diégenes Laércio
(6.85). Essa composicdo louva uma certa cidade chamada de ITrpn

12 No original: Avammpoug €Aeyev 00 TOUG K®POLG Kol TUPAOVG, GAAX TOVG T
&xovtag mnpav.
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[Pére] (forma jonica da mesma palavra mrpa), valendo-se dos
seguintes hexametros datilicos:

Uma certa cidade chamada Sacola estd no meio do
[vapor vinheo,

bela e fértil, desasseada, nada possuindo.

Até ela ndo ha homem tolo que navegue, nem

[parasita,

nem glutdo rejubilante com nadegas de prostituta.

Mas timo, alho, figos e pdes [esta cidade] produz,

sem que uns combatam contra os outros por eles

nem peguem em armas por dinheiro ou fama. 3

Diante de tantos testemunhos, podemos considerar bem
estabelecido o valor simbdlico da “sacola” que aparece na fabula
esopica — e mesmo da acdao de dependura-la, como uma espécie de
metonimia da conversao a filosofia cinica — desde meados do século
IV AEC.™ O que ainda precisa ser esclarecido antes de propormos
uma interpretacao desse texto é a relacdo entre os cinicos e Prometeu,
afinal, por que motivo o autor dessa fabula teria escolhido uma versao
alternativa do mito de criacdo da humanidade, substituindo o papel
tradicionalmente desempenhado por Zeus?'®

Ja foi observado que, embora os cinicos se valham com
frequéncia de mitos para encenar suas licdes e transmitir seus
ensinamentos, isso geralmente se da por meio de uma atitude
irreverente face a tradicdo mitoloégica, uma vez que eles ndo
costumam aceitar de forma cordata as narrativas tradicionais e seus

13 Aplicando-se a divisao de versos que ndo se encontra na edicao do texto grego
de Didgenes Laércio, o original fica assim: TIfpn tig moAg €0ti pécw évi oivom
00,/ KOAT Kai mielpa, mepippumnog, o08ev €xovoa,/ €ig fiv oUTe TG eloTAEl avnp
HOPOG THPAO1TOG,/ 00TE AlXvog TTOPVNG EMaYaAAOLEVOG LYo/ GAAX BUpOV Kol
okOpda épel kai odka kal &prtovg,/ € @v ob moAepodol mPog AAARAOLG Tiepl
TOUTWV,/ 0UY OTAX KEKTNVTOL TIEPL KEPHATOG, 0V Tepi S0ENG.

14 Acerca dessa relacdo: Flores Junior, 2020, p. 247-51.

15Sobre a importancia dos cinicos no desenvolvimento de certos aspectos da fabula
esopica: Adrados, 1999, p. 607.



14 Archai (ISSN: 1984-249X), v. 35, Brasilia, 2025, e03516.

valores.'® Segundo Troy Martin, as razdes dos cinicos para depreciar
Prometeu estariam baseadas no fato de que ele é apresentado pelos
mitos como um grande benfeitor da humanidade, embora tenha
introduzido as principais causas responsaveis pela corrupcao dos
humanos, com suas técnicas deturpadas para garantir uma vida de
confortos e luxos supérfluos. Para defender essa ideia, o estudioso
cita alguns trechos das “Epistolas Cinicas” (de autoria desconhecida),
valendo a pena destacar aqui aquele em que Anacarsis se dirige a
Creso (Ep. 9 Malherbe 46f.) para comentar o seguinte:

Outrora, a terra era uma possessdo comum aos deuses
e comum aos humanos. Com o tempo, contudo, estes
transgrediram o costume, dedicando aos deuses, como
santuarios particulares, aquelas propriedades comuns
a todos. Em resposta a isso, os deuses retribuiram aos
humanos com dons convenientes: disputa, desejo e
mesquinharia. Das misturas e divisdes disso, surgiram
todos os males para todos os mortais: arados,
semeaduras, metalurgias, guerras. Pois, embora
introduzam muitos frutos, produzem pouca coisa e,
embora operem com muitas técnicas, encontraram
apenas uma luxuria efémera. Explorando as cores da
terra variadamente, fizeram coisas espantosas. E
consideram como o mais bem-aventurado aquele que
pela primeira inventou esse despropésito!!’

Martin (1997, p. 88) parece ter razdao em ver nessa referéncia a
um “inventor das técnicas humanas” uma alusdo direta a Prometeu.
Acerca desse carater antiprometeico do pensamento cinico, R. Bracht
Branham (1996, p. 84, n. 9), chama atengdo para passagens em que

16 para outras referéncias sobre a relacdo entre os cinicos e a tradi¢do mitoldgica:
Martin, 1997, p. 88; Flores Junior, 2008, p. 56-8; Goulet-Cazé, 1995, p. 157-8;
Flores Junior, 2021, p. 106-7.

7 No original: kowov 8¢ Bedv kT yfi, Kooy Kai avBpdTeV TO TéAat fiv. Xpove
8¢ mopnvopnoav, idix émovopddovteg tepévn Beoig T maviwv Kowva. Beol 6¢ avti
ToUTEV O6Opa mpémovia dvtedwprioavio Epv kal NSovry Kol pikpoyruyiav
avBp®OMOLG: AT TOVTWV PIYVUHEVAV TE KL SIOKPIVOPEVGOV TA TIAVTH EQU KOKX TOIG
ndor  Ovnroic: Gpotoi, OmOpol, PETOAAElOL, TOAEHOL  KOPTOLG Te  yOp
EMELOEVEYKOVTEG TIOAAATAGOIOVG ATTOPEPOVTAL HIKPY, TEXVOLS TE TOIKIAAOVTEG
oAyoBlov ebpnvral TpuenV. Yig Te XpOHOTA Slo@opw¢ paotevovieg Badpa
TIEMOINVTAL. TOV TE TPAOTOV EDPOVTA TO OALYOV TODTO HOKAPLOTOTATOV GyOLOTL.
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Dio Cris6stomo representa um posicionamento de Didgenes
abertamente avesso a ideia de que a atuacao de Prometeu tenha sido
em beneficio da humanidade. Depois da sugestdao de que humanos
tém vidas inferiores as dos outros animais, por causa da moleza
[malakia] provocada por suas técnicas e instituicdes, aparece a
seguinte afirmacdo acerca do filésofo cinico:

Em sua opinido, por essas razdes o mito fala que Zeus
pune Prometeu, isto é, por causa da invencdo e entrega
do fogo, entendendo isso como a origem e o meio de
existéncia da moleza e da luxdria para os humanos.
Pois Zeus certamente ndo odeia os humanos nem os
inveja por algum tipo de bem. (Dio 6.25-6).1

E, na conclusdo do mesmo raciocinio, vem o remate:

Didgenes dizia que a desonestidade humana para
inventar muitas coisas e criar técnicas ndo tinha
favorecido demais a vida daqueles que vieram depois.
Afinal, os humanos ndo empregam sua sabedoria em
prol da coragem ou da justica, mas do prazer.
Perseguindo entdo o que é prazeroso a todo custo
sempre, vivem de forma cada vez mais desprazerosa e
trabalhosa; e, embora parecam meramente previdentes
[prométheisthai], arruinam-se da forma mais terrivel
por causa do excesso de cuidado e previdéncia
[prométheian]. Sendo assim, com efeito, é com justica
que se conta que Prometeu — acorrentado ao rochedo
— tem seu figado dilacerado pela aguia. (Dio 6.28-
9).19

18 No original: Six Tadta 8¢ Sokelv avTE Kai TOv pibov Aéyev w¢g Tov Tpopunbéa
KoA&{ol 0 ZelLg 81 TNy €0pecy Kal PETAS00V TOD TLPOG, (G GpyTv ToDTO Kal
QQEOpUTV TOig AvBpmTolg poAakiag Kol TpLeTc. oL yap &n Tov Ala Hioelv oG
avBpwmoug ovdE EBovelv avTolg dyaBod Tivoc,.

19 No original: &AA& TRV mavovpyiav tolg Votepov Kal TO TOAAX €OpioKeV Kai
pnxavaaBot mpog Tov Plov od mévy TL cuveveyKETV. oD yap Tpog Gvopeiav 008E
Sikaoovvny xpfioBon Tf coeia ToLG AvBpOTOLG, AN TIPOG SOV V: SLOKOVTAG 0DV
0 NéL €& Gmavtog ael (v andéotepov Kol Emmovmtepov, Kol Sokodvrag
npopnBeioBarl 6eAV adTOY KAKIoTA ATOAALGBaL S1i TV TOAATV EmpPEAELGV TE Kal
npopnBelav. kai obtwg 61 tov IMpopnbéa Sikaiwg AéyeaBar Sedepévov év méTpy
keipeaBon TO fAmap H1O 100 GeTod.
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A luz desses testemunhos, o interesse dos cinicos pela figura de
Prometeu parece justificar-se porque o tita simboliza para eles nado
apenas a origem das técnicas que visam a beneficiar o ser humano —
na linha do que se encontra representado em Hesiodo, Esquilo e
Platdao —, mas também as consequéncias negativas que a introdugao
dessas técnicas teria acarretado para o comportamento humano, com
o estabelecimento de uma busca desenfreada por conforto e prazer.
Trata-se de uma leitura da imagem mitologica tradicional de
Prometeu, mas da perspectiva idiossincratica que os cinicos
promovem.?°

Com base nesses esclarecimentos, podemos enfim propor uma
leitura do que se encontra em jogo na fabula esopica. Prometeu, no
momento de criacdo da humanidade, viu-se diante da contingéncia de
determinar onde colocar os males individuais e os males alheios.
Como benfeitor tradicional dos humanos, buscou encontrar a solucao
que mais parecesse beneficia-los: seguindo uma sugestdo contida na
versdo dessa mesma fabula que propde Babrio (66.6), podemos
sugerir que Prometeu resolveu colocar sobre as costas de cada ser
humano a carga de males mais pesada para cada um deles — ou seja,
a dos proprios males, na medida em que sdo os que mais pesadamente
afetam a vida de cada individuo —, enquanto deixava a outra, mais
leve, para ser levada a frente do peito. Essa decisdo (ainda que bem-
intencionada), contudo, acabou gerando uma série de complicagOes
posteriores: carregando nas costas a sacola mais pesada para si, cada
ser humano estd na posicdo mais confortdvel para continuar a
carrega-la assim por toda a vida, em vez de se incomodar e fazer o
possivel para se livrar dela; concomitantemente, o fato de que
justamente esse peso maior esteja nas costas (e, portanto, longe da
vista) dificulta que cada individuo se dé conta dele, limitando-se a
perceber e detestar apenas os males no comportamento das outras
pessoas. Nesse sentido, a fabula explica ndo apenas por que é tdo

20 para uma interpretacdo segundo a qual os elementos tradicionalmente
entendidos como antiprometeicos no discurso cinico ndo seriam da ordem de uma
oposicdo ao desenvolvimento técnico e civilizacional per se, mas sim ao fato de
que a maioria dos humanos ndo sabe como aproveita-lo da forma correta, ver:
Flores Junior, 2008, p. 43-58; 2021, p. 52-60.



AS DUAS SACOLAS DA HUMANIDADE: ENTRE A TRADIGAO ESOPICA E FEDRO 17

dificil que alguém se dé conta dos proprios vicios (posto que a sacola
com eles fica longe de sua vista), mas também o motivo de ser tdo
incomum que alguém se incomode com os proprios vicios (posto que
os carrega da forma mais confortavel e negligenciavel possivel). Ao
mesmo tempo, o autor da fabula sugere que Prometeu, novamente
tentando favorecer a humanidade com aquilo que parecia a melhor
opc¢ao, acabou prejudicando-a com um problema muito mais grave
do que se tivesse optado por privilegiar a solucdao verdadeira, ainda
que mais dificil, da questdao envolvendo os vicios proprios e os vicios
alheios.

Essa interpretacdo nao invalida o que havia sido proposto antes
sobre o emprego mais direto dessa fabula com o objetivo de
admoestar pessoas intrometidas a assumirem maior circunspeccao,
preocupando-se mais em corrigir os proprios erros do que os alheios.
Contudo, ganha-se em profundidade ao compreender que as imagens
empregadas para transmitir essa mensagem ndo sao gratuitas:
provavelmente composta por alguém identificado com ideais cinicos,
essa fabula contém ndo apenas uma moral individual, mas também
um posicionamento critico face ao discurso prometeico de louvor da
técnica e da cultura, indicando o que pode haver de ilusério nas
empreitadas de quem ndo se da conta do que mais imediatamente lhe
diz respeito, isto €, seu proprio comportamento. Existe uma dimensao
filosofica profunda nessa fabula, como soube reconhecer com razao
um leitor da prépria Antiguidade, quando anotou o seguinte:

Esopo, o fabulista, era um sabio. Ele dizia que os
humanos carregavam, individualmente, duas sacolas:
uma na frente, a outra atras. Cada uma delas cheia de
males, mas a da frente com os [males] alheios, a de
trds com os [males] de quem a carrega. Por isso, os
humanos ndo veem os males deles préprios, enquanto
discernem com muita precisdo os alheios. De minha
parte, gostaria de inverter minhas sacolas, a fim de ver
apenas meus proprios males e ndo ser capaz de ver os
dos outros. Dizem que ndo ha nada mais doce do que
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saber de tudo; mas eu digo: saber de tudo aquilo que é
bom. (Temistio 21.262b Dindorf).*

Com esse testemunho da prépria Antiguidade — que enriquece
a presente exposicdo com uma estratégia cara a estética da recepcao
—, podemos considerar finalizadas nossas reflexdes sobre a fabula
esopica “Duas sacolas”, tendo levado em conta ndo apenas aspectos
textuais, mas também da sociedade em que esse texto foi produzido,
das possiveis motivacoes e interesses do autor que o produziu, da
tradicao literaria em que se insere e de seu processo de recepcao. Para
concluirmos, falta apenas abordar aquilo que Fedro promove em sua
reescrita dessa mesma fabula no contexto imperial romano.

Fedro e a manipulacao da tradicao esopica

No ambito da tradicao fabular e suas tendéncias a apagar a
autoria do material coletado nos codices, Fedro delineia uma
personalidade poética com vigor, apresentando-se de forma muito
mais definida do que Esopo ou Bébrio. E preciso contentar-se
praticamente apenas com as informacgoes biograficas que o fabulista
transmite em sua prépria obra: referéncias externas a Fedro sdo
poucas e sucintas — como aquela que faz outro fabulista, Aviano (no
século IV EC) —, ndo aparecendo sequer onde seria de se supor
alguma mencao a ele e sua obra, como no trecho de Quintiliano sobre
0s usos retoricos da fabula (Instituigées 5.11-2) ou em alguma das
invectivas morais de Séneca ou Juvenal. Ainda assim, é possivel
propor um quadro parcial da pessoa poética que se apresenta como
Fedro em sua obra.??

21 No original: 6o@og yap fv Aicwrog 6 puBonoide, Hg £en Tovg GvBpmmoug §VO
TMPOG EKOOTOV QEPELY, TNV pEV Eumpoacbev, Ty 8¢ Omabev: yépew 8¢ Kak@V
EKaTEPQV, AAAX TNV pEV EPmpoaBev TV dAAOTpiwy, TV &€ 6mobev TV adToDd TOD
@€povTog. Kal S TodTo ol GvBpwmot T pev €€ adTdv Kaka ovy 0p&dol, T 8¢
GANOTPLO TIGVL GKPIPGG BedvTat. €ym &€ €BouvAopuny meprtetpa@Bon pot Tag mmpag,
va & épautod povov 0peny, T TV GAA®v 8¢ pn Suvaipnyv. odk €ott ydp, paot,
yAvkepaTepoV 1 TavT’ eidévar- Kai &y enpt thyadd.

22 Com base nas proposi¢des de Adrados (1999, p. 120-6) e Gil (2019, p. 12-20).
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Homem nascido na Macedonia, regido de cultura grega sob
dominagdo romana, de baixa extracdo social, vai como escravo para
Roma, onde conquista a liberdade durante o Principado de Augusto,
talvez com a intervencdo de Lucio Calpurnio Pisdo Frugi (por volta
de 13-11 AEC). E possivel que tenha atuado na casa de Augusto
como pedagogo de seu neto Lucio, tendo se tornado liberto apenas
posteriormente. Escreve e publica fabulas de matéria relativamente
tradicional, recorrendo ao sendario jambico como um metro capaz de
imprimir certo dinamismo e acabamento poético a sua expressao,
mas de modo a atacar abertamente os vicios da sociedade romana de
seu tempo, sobretudo a ganancia, a hipocrisia e o abuso dos
poderosos. Os temas e estruturas caracteristicos da tradicdo esopica
sdo retomados por Fedro,?® a partir do posicionamento critico de um
individuo que reivindica seu lugar nessa tradicdo e diversifica seus
referenciais culturais com elementos filoséficos, sobretudo com o
moralismo estoico. Além disso, temas cinicos ganham relevancia em
suas alusdes constantes a aspectos da realidade romana
contemporanea. Tudo indica que a franqueza e a argticia de seus
poemas suscitam problemas com os poderosos da época, em especial
com Sejano — um dos favoritos de Tibério —, e que ele sofre algum
tipo de punicdo. Depois disso, ele precisa esperar a morte de Sejano
(em 31 EC) para publicar a continuacdo de seus dois livros anteriores,
com outros trés que ainda seriam dados a lume. Apesar dos esforcos
que ficam bem caracterizados nos prélogos e epilogos desses livros,
a producdo poética latina desse grego liberto ndo é muito apreciada
pelos circulos eruditos de Roma, como parece sugerir a auséncia de
referéncias a ele entre autores de entdo.**

= Segundo os calculos de Perry (1965, p. Ixxxv-xl), Fedro retoma pelo menos um
terco dos temas de seu corpus da tradi¢do esépica; algumas fabulas podem ter sido
inspiradas em fontes diferentes, mas muitas devem ter sido compostas de forma
original.

24 Na linha do que propde um estudioso cujo trabalho é fundamental para a presente
leitura da obra de Fedro: “Muito insistimos que o proprio fazer poético é o assunto
mais caro ao poeta nos prélogos e epilogos, de tal modo que qualquer leitura que
se proponha a um ‘deciframento’ alegérico da fabula deve minimamente se deter
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O jogo deliberado com a tradigao esopica aparece desde o poema
que provavelmente marca sua estreia na poesia latina:

Esopo é o autor que inventou a matéria;

esta eu poli em versos senarios.

O dote do livrinho é duplo, pois provoca riso

e, com prudente conselho, instrui a vida.

Mas se alguém quiser calunia-lo,

porque as arvores falam, ndo apenas os animais,
lembre-se de que brincamos com fabulas ficticias.
(Fedro 1. prélogo).?®

O prélogo desempenha uma funcdo programatica dentro do
corpus de Fedro, cumprindo salientar o seguinte: Esopo é a palavra
que inicia sua obra e isso nao é fortuito. Na linha do que apontam os
estudos de Gil (2019, p. 97), essa estratégia demarca a auctoritas do
fabulista grego, enquanto oferece a ocasido ideal para a apresentagao
do que Fedro pretende inaugurar com seu trabalho no ambito da
tradicdo poética latina. Em seu trabalho de exploracao e valorizacao
de um género discursivo popular entre os gregos, esse autor apresenta
seu esforco poético com uma modéstia que flerta com a captatio
beneuolentiae, dissimulando muito bem o teor critico dos versos que
vém na sequéncia. E como se sua reivindicacdo de provocar o riso
apaziguasse o teor sério de aconselhamento para uma vida de
prudéncia. A escolha do sendrio jambico, contudo, poderia indicar a
mordacidade da critica social que seu trabalho alcancaria — na linha
de predecessores tdo célebres quanto Arquiloco, Semonides e
Hipdnax, no ambito da tradicdo jambica grega —, pois, sob a pena
de Fedro, o riso ndo serve apenas para apaziguar a seriedade, mas se

nas reflexdes que Fedro apresenta em seus prélogos e epilogos, os umbrais da obra,
como referéncias relevantes.” (GIL, 2019, p. 89).

5 No original: “Aesopus auctor quam materiam repperit,/ Hanc Ego poliui uersibus
senariis./ Duplex Libelli dos est, quod risum mouet/ et quod prudenti uitam consilio
monet./ calumniari siquis autem uoluerit,/ quod arbores loquantur, non tantum
ferae,/ fictis iocari nos meminerit fabulis.”
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torna veiculo mesmo do que ha de mais sério em seu trabalho: a
critica moral.?

O estado fragmentario do corpus fedriano dificulta qualquer
tentativa de propor uma leitura geral do conjunto: em primeiro lugar,
porque seus cinco livros foram escritos em diferentes épocas, sob
circunstancias muito variadas (e pouco conhecidas), como indicam
seus prologos e epilogos; ao mesmo tempo, embora seja possivel
reconhecer um amadurecimento poético do autor — na forma como
se distancia da ideia inicial de mero tradutor de uma matéria esopica
em senarios jambicos latinos, afirmando paulatinamente sua prépria
auctoritas —, nada garante que os poemas transmitidos dentro de um
livro tenham sido compostos originalmente por Fedro para fazer parte
daquele livro. Ainda assim, para o tipo de leitura proposta aqui, basta
ter em vista alguns direcionamentos gerais sobre seu trabalho
poético, incluindo o que fica sugerido em instigantes versos do
prologo a seu livro III:

Agora explicarei breve porque o género das fabulas
teria sido inventado: a escravidao obnoxia,

porque ndo ousava dizer o que queria,

transp0s os proprios sofrimentos para as fabulas

e esquivou-se da caltiinia com jogos ficticios.
(Fedro 1III. Prélogo 33-37, trad. Gil).?

Fedro sugere que a origem da fabula estd relacionada com a
necessidade de expressdo dos oprimidos, uma vez que seus
sofrimentos precisariam encontrar uma forma de expressdo sem que
isso despertasse a ftiria dos poderosos. Em termos autobiograficos, o
autor joga aqui com a ideia de que tenha sido injustamente condenado

26 5 partir do que fica sugerido no prélogo do livro II (Fedro II. prologo) e em
outro poema do liviro IV (Fedro IV.2), Gil trabalha com essa ideia de
complementaridade entre estratégias proprias do iocus [jogo] e outras proprias do
exemplum [exemplo], defendendo o seguinte: “Fedro se opde a Esopo ndo como o
valor da exemplaridade se opde ao do jogo, mas como uma pura exemplaridade se
opde a um equilibrio entre exemplaridade e ludicidade.” (Gil, 2019, p. 22).

27 No original: “Nunc, fabularum cur sit inventum genus,/ Brevi docebo. Servitus
obnoxia,/ Quia quae volebat non audebat dicere,/ Affectus proprios in fabellas
transtulit/ Calumniamque fictis elusit iocis.”
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por um poderoso ofendido com a critica social de sua fabula. Ao
mesmo tempo, flerta com a tradicao biografica esépica, que o
apresenta como um escravo cuja argucia e loquacidade possibilitam
uma espécie de justicamento pessoal contra os que abusam dele.
Cumpre notar, portanto, que, mesmo nesse momento de afirmacgao
madura da propria obra e da prépria posicao como autor, Fedro ainda
recorre a estratégia de se apresentar em didlogo e diferenca com
Esopo e a tradi¢do da fdbula esépica.?®

E precisamente o que se encontra em jogo na fabula “Dos vicios
humanos”:

Duas sacolas Japiter impds sobre noés:
deu uma cheia com os préprios vicios para as
[costas,
a outra, pesada com os dos outros, suspendeu na
[frente do peito.
Por causa disso, ndo podemos ver nossos males,
mas, quando os outros delinquem, somos
[censores.
(Fedro IV.10).

Retomando a matéria esopica que relaciona a criacdo da
humanidade a imposicdo de duas sacolas com os males a serem
portados por cada individuo — uma com os males proprios, a outra,
com os alheios —, Fedro abrevia e modifica alguns dos elementos
contextuais da narrativa com o objetivo de demarcar sua poesia e seu
contexto daquilo que dizia respeito a composicdo de “Duas sacolas™.
O poeta parece apreciar o potencial moralizante dessa imagem, mas
prefere evitar as querelas cinicas de viés anti-prometeico, apontando
um Jupiter tradicional (de comportamento autoritario) como o

28 Na conclusdo de seu trabalho, Gil (2019, p. 195) defende que a emancipacao
fedriana de Esopo depende de uma reiteragdo continua ao longo de todo o corpus,
jamais sendo alcangada de forma definitiva. Esse seria um dos motivos pelos quais,
mesmo depois de se consolidar como auctor, Fedro continua a afirmar sua
autonomia por meio da referéncia a memdria de seu precursor. A estranha ironia
de seu procedimento — e que parece constituir uma sina sentida pelo préprio
Fedro, naquilo que sua poesia deixa registrado — é a de um autor que luta por se
diferenciar de Esopo, mas que vé seus textos serem continuamente atribuidos a ele
como a um modelo.
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responsavel por impor essa condi¢do de cegueira e parcialidade a que
estdo condenados os humanos. A dimensao filos6fica da reflexao
continua, ainda que com um matiz mais estoico do que cinico, sendo
de se perguntar em que medida o autor pode ter jogado com o teor
metalinguistico da fabula: afinal, uma dentincia de que os humanos
censuram os vicios dos outros, sem se dar conta dos proprios, pode
se voltar contra quem recorre a fabula para censurar sistematicamente
os vicios alheios.

Independentemente disso, é preciso notar um deslocamento
consideravel que Fedro promove por meio da escolha de uma tnica
palavra caracteristica da lingua latina. Ao terminar seu poema com a
referéncia a censores, o poeta indica que sua critica se volta
principalmente contra aqueles que favorecem um sistema politico
hipocrita de dentncia dos adversarios, ainda que sem a intencao de
aceitar qualquer tipo de questionamento aos  proprios
comportamentos e valores. Como ninguém € eleito para ocupar o
cargo publico de censor desde 22 AEC, cabendo ao préprio Augusto
e seus sucessores tratarem de questdes publicas de ordem moral, a
critica de Fedro pode ter em vista ninguém menos que o proprio
Imperador (provavelmente, Tibério). Se essa interpretacdo estiver
correta, em sua releitura da tradicdo esopica, Fedro ridiculariza o
sistema politico romano, valendo-se do riso para avangar uma critica
moral extremamente séria.

Conclusao

Uma leitura filologicamente informada, atenta aos aportes da
hermenéutica contemporanea, permite uma compreensao renovada
de materiais antigos. A partir da presenca de um motivo
compartilhado por duas fabulas aparentemente simples do corpus
atribuido a Fedro e a Esopo, isto é, a mencao a duas sacolas na
narrativa de criagdo da humanidade, desdobramos uma interpretagao
historicamente contextualizada desses textos para defender que suas
relacdes com a tradigdo cinica (no primeiro caso) e com o contexto
politico romano (no segundo) sao fundamentais para a compreensao
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de seu sentido. A permanéncia de um mesmo motivo em diferentes
textos da cultura greco-romana pode esconder deslocamentos
radicais a depender do contexto historico de cada ocorréncia. Em
termos de uma pratica da leitura, compreender isso salienta o
potencial filoséfico que uma abordagem filologica da Antiguidade
ainda oferece ao mundo contemporaneo.

Disponibilidade de dados

Nao aplicavel.
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