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Resumo: Pretendo apresentar os expedientes retdricos empregados
por Saldstio em seu Sobre os Deuses e 0 Mundo (séc. IV d.C.) de modo a
investigar de que forma ele se insere na tradicdo de interpretagio
alegérica dos mitos e ainda indicar com quais pressupostos ele trabalha.
Para tanto, examino os capitulos iniciais de sua obra e analiso os pontos
principais de sua defini¢do de mito, a necessidade de uma abordagem
filoséfica do mito e a tipologia mitolégica que ele traga, alinhando essas
passagens ao escopo mais amplo de todo o seu tratado.
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Abstract: [ intend to present the rhetorical stratagems employed in
Salustius’ On the Gods and the World (4th century AD) in order to investigate
how he partakes in the tradition of allegorical interpretation of myths
and also to illustrate the assumptions with which he works. To do so, I
examine the opening chapters of his work and analyze the main points
of his definition of myth, the need for a philosophical approach to myths,
and the mythological typology he draws, aligning these passages to the
broader scope of his whole treatise.

Keywords: Sallustius, On the Gods and the World, myth, allegory.

1 INTRODUCAO*

Inevitavelmente, por estar sempre circunscrito a um contexto ou
se inserir em determinada tradicdo, por tese ou antitese, todo o corpus
de conhecimento em processo de irradiagdo ou mesmo em sua prépria
origem acaba por ter que lidar com mais do que seus préprios principios
e conjecturas. Impedido de isolar-se completamente, diversas estratégias
podem ser tomadas, seja pela negacio do objeto em didlogo, seja pela sua
reinterpretacdo, conciliando-o a sua prépria doutrina ou posicionamento?,

Um breve excurso historiogréfico a respeito dos mitos demonstra o
malabarismo ao qual eles estiveram sujeitos por parte de diversas tendén-
cias de pensamento, revisitando o passado em beneficio do presente,

1 0 presente estudo é resultado do curso de pés-graduagéo em Letras Cldssicas “A
Prética Mitogréfica entre Gregos e Romanos”, ministrado pelo Prof. Dr. Marcos Marti-
nho dos Santos na Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas (USP), durante o
segundo semestre de 2018. Agradeco a ele tanto pelo préprio curso, que me inspirou a
trabalhar com Saldstio, quanto pelos instigantes debates acerca de mitografia e filosofia
antiga. Agradeco também ao parecerista andnimo pelos comentdrios feitos. Todos os
erros remanescentes no texto sio de minha responsabilidade e autoria.

2 Parto aqui de alguns apontamentos de Skinner (1969), como o seu conceito de
“faldcia de domesticacdo”. Sobre esse tema, Tate resume de forma precisa: “the process
of reading doctrine into the myths goes on side by side with the process of remoulding
and extending the myths for one’s own purposes” (1927: 215).



atualizando o remoto para legitimar o contemporaneo. H4 uma espécie
de cadeia revisionista (alegorizante ou historicizante) e contrarrevisio-
nista que atravessa a recep¢do mais antiga das fontes épicas (homéricas,
hesiddicas e rapsédicas em geral) durante o perfodo cléssico até o Império
Bizantino e a Renascenca®. Entretanto, essas correntes hermenéuticas
estariam sujeitas a toda espécie de falibilidade, interesses particulares e
subjetivismos que delimitariam os horizontes de consciéncia dos intér-
pretes e mitégrafos, cada qual ao seu modo, de sorte que ler tais exegeses
dos mitos pode eventualmente revelar mais sobre os préprios exegetas
do que sobre os objetos em andlise.

Disso se observa uma premissa inicial: antes da interpretagdo ha
sempre o objeto interpretado. Antes do comentador, o comentado. No
caso, para usar uma terminologia trivial dessa drea de estudo, antes do
logos sobre o mythos existir, hd o préprio mythos e, para que haja o logos,
ele deve vislumbrar no mythos algo que permita a sua existéncia, ou seja,
frestas na tecitura das narrativas mitoldgicas nas quais o discurso e certa
explanagio se fagam necessarios. H4 aqui uma espécie de contraposicdo e
complementaridade. A depender de alguns autores, a exposi¢do racional
poderia “substituir” ou “aprimorar” o mito, revelando camadas subja-
centes que teriam sido mal lidas por comentadores contemporaneos ou
anteriores. Por vezes, contudo, os elementos mitolégicos e racionali-
zantes (ou mesmo filoséficos) estariam tio entrelagados que distingui-los
poderia até mesmo se tornar um processo artificial, uma vez que, com
o passar do tempo, uma esfera passaria a se alimentar da outra para se
desenvolver, compartilhando de alguns de seus caracteres*.

Um dos principais expedientes de que o discurso filoséfico lanca
mao para trabalhar com os mitos é a ideia de alegoria. Trata-se de um
recurso cruzado, que tenta estabelecer uma ponte entre a letra do mito e
um subtexto especulativo ou transmissor do que se queria por verdade.

3 Um vasto e compreensivo panorama desse processo é apresentado em Brisson (2014).
4 Cf. Naddaf (2009).
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Haveria uma dissonincia entre a expectativa da audiéncia e os elementos

constituintes do mito, o que é pontuado por Brisson (2014: 284-285):

A maior parte dos filésofos e dos historiadores quis, acima de tudo,
“salvar os mitos”, tentando discernir, sob seu sentido literal, que podia
chocar em um plano moral ou parecer ridiculo em um plano cienti-
fico, um sentido profundo em conformidade com as doutrinas mais

recentes nos dominios da moral, da psicologia e até mesmo da fisica.

De modo a suspender o conflito entre o mito idealizado e o mito
em si, os comentadores passaram a recorrer a ideia bindmica de que as
narrativas mitoldgicas comportariam simultaneamente uma leitura
latente e outra patente. Caberia, no caso, ao filésofo deslindar a subnar-
rativa oculta sob o sentido mais manifesto da narrativa conhecida, o
que, é evidente, poderia estar submetido a recortes tendenciosos por
parte do hermeneuta ou, claro, a uma pareidolia conceitual, duas formas
do que seria possivel denominar de superinterpretagdo®.

Entra em cena Salustio, cuja identidade é um pouco disputada em
virtude de dois individuos homénimos terem participado da comitiva
do imperador Juliano, em meados do séc. IV d.C.5. Uma vez participando
datradicdo platdnica e, mais especificamente, neoplaténica durante a
Antiguidade Tardia, Saltstio estava numa posi¢do de ndo somente fazer
amanutencao das narrativas mitoldgicas a partir de uma perspectiva

que legitimasse os seus interesses tedricos, mas também deveria de

5 0 termo “superinterpretacdo” é préprio do vocabuldrio de Umberto Eco (2012),
ainda que a exposicdo desses dois pontos especificamente (recorte e pareidolia) seja
particular deste artigo e ndo esteja contemplada no livro de Eco da mesma forma. O
problema mais evidente do recorte seria entregar-se a uma faldcia ad hoc. No caso da
pareidolia, penso em um reconhecimento equivocado de padrdes e conceitos na leitura
dos fatos ou fendmenos em decorréncia de uma pré-determinagéo subjetiva ou investi-
gativa. Em ambos os casos, vé-se o que se quer visto, amitde ultrapassando o horizonte
necessario, causal ou consequencial, do objeto.

6 Para esse debate, com argumentac¢do convincente, cf. Rochefort 2003: x-xxi.



alguma forma proteger os valores pagdos do Cristianismo que florescia
nesse periodo, uma vez que os seguidores da Escola de Atenas buscavam
propagar as suas ideias também como um exercicio politico de resposta
ao contexto social e religioso da época’. E justamente nesse contexto
e tendo como justificativa o intervalo anacrénico tratado por Brisson
entre expectativa (modelo tedrico, moralidade historicizada) e o préprio
objeto analisado (mito de fato) que Salustio ird apresentar um motivo
para a existéncia da leitura alegérica (3.4):

AMG 1d Tl porxelag kal KAOTAG Kal TaTépwv deoud Kai trv GAANV
dromiav v toig uoboig sipikactv; "H kal toito d€lov Baduatog, fva
d1a g patvouévng dromiag 0OV N Puxr Tovg uEV Adyoug nyrionTal

mpokaAbupata, T 8¢ &Andig dmdppntov ivat vopion;

Mas por que eles [sc. os poetas e filésofos] mencionam nos mi-
tos casos de adultério, furtos, aprisionamentos paternos e demais
absurdos? Acaso ndo é isso algo digno de espanto, feito com o pro-
pésito de que a alma, por for¢a do absurdo manifesto, prontamente

suponha que as palavras sdo véus e julgue que a verdade é inefdvel?®

Desde as interpretacdes de cunho evemerista e xenofaniano, diversas
formas de contestagdo as narrativas mitolégicas despontavam, de modo
que o ateismo passava a se tornar também um problema. Da mesma
forma, haveria abordagens filoséficas que, no entendimento salustiano,
estariam sendo negligentes no trato de elementos religiosos nos enredos
mitoldégicos®. Diante disso, o que se verifica é que Salustio, na condi¢do

7 Van den Berg 2001: 93; Rochefort 2003: xxiv; Brisson 2014: 191; Agosti 2015: 206.

8 Todas as tradugdes do texto sdo minhas. Sigo a edigdo estabelecida por Rochefort
(2003). Para essa mesma linha de raciocinio, cf. Proclo, in Plat. Rem Publ. 1, 85-16-26.

9 Cf. Sallust. 18 e 19, capitulos nos quais o autor discorre sobre os ateus e pecadores
em geral, demonstrando que tratava-se também de uma preocupacio sua quando da
redacio do texto.
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de defensor dos mitos, faz uso da prépria arma com a qual os mitos
eram atacados para superar os seus acusadores e para demonstrar um
germe das verdades que ele préprio defendia nessas narrativas. Em
vez de defender a mitologia por meio da prépria mitologia (material
intrinseco), ele o faz por intermédio da filosofia. O elemento “racional”,
que em hipétese estaria em disputa com o mitoldgico, é empregado
como arsenal para apresentar o valor do mito, que seria sua “antitese”.
Esse expediente conciliatério adotado por Salustio, no qual convergem
mythos e logos, e que deveria superar tais antinomias categdricas e ideal-
mente excludentes entre si é justamente a alegoria, recurso amplamente
empregado desde Tedgenes de Régio (séc. VI-V a.C.) e o Papiro de Derveni
(séc. V-1V a.C.)v.

Tendo em mente essa conjuntura brevemente delineada, pretendo
apresentar os mecanismos adotados por Salustio nos capitulos iniciais
do seu tratado Sobre os Deuses e o0 Mundo para analisar as estratégias
empregadas tendo em vista o reaproveitamento dos mitos em prol do
seu préprio projeto e, a0 mesmo tempo, a sobrevivéncia do seu ecos-

sistema especulativo'.

10 Cf. Gazzinelli 2007; cf. em especial cols. XVII-XXI, nas quais o comentador andnimo
expde como, por meio dos nomes divinos outorgados por Orfeu, cada divindade corres-
ponderia a um aspecto profundo da realidade ou da esfera transcendental, de modo que
onomdstica alegdrica e especulagio teolégica estariam implicadas uma na outra. Esse
mesmo argumento paretimologizante aparecerd em Saldstio (4.2, 4.8). Para mais sobre
atradicdo da leitura alegdrica dos mitos, além do texto de Brisson (2014) amplamente
adotado neste estudo, cf. Tate 1927, que jd vé a ideia de alegoria nos textos de Ferécides
e Her4clito, os quais, por sua vez, seriam antecessores dos mitégrafos nessa prética.

11 0 foco do meu trabalho é principalmente metodoldgico, tendo em vista o possivel
rastreio de alguns estratagemas empregados por Saldstio até o perfodo clédssico. Trata-se
de uma arqueologia da formalidade da argumentagéo, ndo de seu preenchimento. Ha
uma tradicdo alegdrica que precede o autor e da qual ele se utiliza, assim como os seus
contemporineos médio e neoplatdnicos, que ndo estdo em causa, uma vez que abordo
o texto por uma contextualizagdo retdrica e ndo sincrénica ou conteudistica. A andlise
diacrénica que proponho atende a ideia de “des-particularizar” o itinerdrio salustiano
de modo a apresentar o processo pelo qual expedientes argumentativos disponiveis e
incaracteristicos de uma doutrina sdo reaproveitados por seus adeptos, seja de forma
deliberada ou irrefletida.



2 PROGRAMA E PRESSUPOSTOS

Nos capitulos iniciais de seu tratado, Salustio apresenta um esbogo
das principais diretrizes que norteiam o seu pensamento. O primeiro
capitulo fala dos pré-requisitos por parte do ouvinte para adquirir um
conhecimento que corresponda a ideia correta acerca da estrutura

cdsmica e divina (1.1):

ToUg mepl @@V dkoverv é0éNovtag Sei uév éx maidwv Nxdat
KaA®¢, kal un dvortoig cuvtpépeoat §6&aig 8¢l d¢ kal v ootV
&yaBovg eivat kal Eugpovag, fva Suotév 1 Exwot toig Adyorc: Sei
8¢ ahTovG Kal T&¢ Kovag évvolag eidévat. (...) olov 8t1 T O£

dyabdg, 8t drmadrg, 8t duetdPAncog. (...)

“Aqueles que desejam se instruir sobre os Deuses devem ser bem
guiados desde a infAncia e ndo ser nutridos com opinides ignaras.
E necessario também que sejam bons por natureza e sensatos, para
que possuam certa semelhanca com os ensinamentos. E necessario
ainda que eles tenham conhecimento das concep¢des comuns (...),

a saber: que todo Deus é bom, impassivel e imutével. (...)”

Por ora, gostaria de destacar um elemento dessa passagem. Estd
implicita aqui uma perspectiva claramente neoplaténica do aprendi-
zado: o discipulo deveria participar em certo grau da mesma natu-
reza dos ensinamentos, ou seja, trata-se do conceito de sympatheia, um
campo de afinidade ou experiéncia em comum por meio do qual entes
de graus ontoldgicos distintos poderiam ser irmanados em virtude do
compartilhamento de uma mesma natureza, garantindo a insercdo do
particular no universal e vice-versa'?. Tal associa¢do por meio de um

indice intersecciondvel de equidade constante seria o fundamento de

12 Cf. Van den Berg 2001: 70-76, 94-5; Burns 2004: 114-116.
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uma real compreenséo, por exemplo, da esfera divina. O individuo que
também nutrisse em si algo do universal estaria mais apto para aprender
sobre esse mesmo universal. O argumento da sympatheia serd retomado
mais adiante por Salistio (3.2-3), dando énfase especial a natureza dos
mitos, que seria compativel com a prépria natureza dos deuses.

0 segundo capitulo, por sua vez, apresenta quais seriam as quali-
dades da esséncia divina. Trata-se, em suma, de uma cartilha de pres-
supostos que deveriam ser tomados como ponto de partida e ponto de
chegada de toda especulagdo acerca dos deuses. O material mitogréfico
haveria de ser lido por essa chave para o melhor entendimento das
narrativas divinas (2.1-3):

(...) al T@V @@V ovoiat 008E Eyévovto, Td yap del Svta ovdénote
yivovtat, aei 8¢ eiclv, Soa Svvapiv te €xet Ty Tpd TNV Kai tdoxetv
00d¢ev TEQUKeV. OVdE €K oWHATWY gloi Kal yap TOV cwudtwy al
duvdueig dowpatorl. 00 tonW TEPLEXOVTAL, CWHATWYV YAp TODTH
Ye, 00d¢ th¢ mpwtng aitiag fj GAAAAwY xwpilovtat, Gomep 00dE

voU al voroelg, ovde Yuxfig ai émtotiipat, ovde {Hov ai aicbricelg.

“(...) As esséncias dos Deuses jamais foram engendradas, pois
aquilo que existe sempre ndo pode ter sido engendrado jamais,
mas existe sempre tudo aquilo que possui a poténcia primeira e,
por natureza, nada sofre. Sequer sdo constituidas de corpos, pois
até mesmo as poténcias dos corpos sdo incorpdéreas. Tampouco sdo
circunscritas pelo espago, pois isso é préprio dos corpos, e elas
ndo se separam nem da causa primeira nem umas das outras, tal
qual os pensamentos ndo se separam do intelecto, nem os conhe-

cimentos, da alma, nem as sensagdes, da vida.”

Saldstio prepara aqui o terreno para o capitulo subsequente, no qual
ird se lancgar claramente em direcdo a problemdtica mitolégica. Para o

autor (3.1), os antigos teriam como que permutado tais ensinamentos



pela representacao diegética dos deuses. Fica evidente outro pressu-
posto com o qual ele trabalha: a ideia de que as qualidades divinas
mencionadas no segundo capitulo seriam anteriores aos préprios mitos
antigos os quais ele se propde analisar. Esse itinerdrio é uma forma de
o filésofo indicar que ele estaria transmitindo determinadas verdades
de forma menos contaminada e mais pretérita do que os mitos, os quais
teriam ocultado a realidade com a roupagem das narrativas alegéricas®.
Nesse sentido, a antiguidade de um ensinamento estaria em direta
proporgdo a sua verdade. Quanto mais remoto o preceito, maior seria
asua legitimidade™. Portanto, implicada nessa argumentagio, hd uma
questdo de disputa de autoridade entre Saldstio e os préprios mitos que
ele busca examinar. Ele os trata com reveréncia, porém deixa claro que
averdade que ele apresenta circunscreveria os mitos, e ndo o contrario.
Por entender os bastidores da criacdo mitoldgica e ter acesso direto
a realidade que os mitos revelam, Salustio, o exegeta, seria maior do
que as narrativas divinas, seu objeto de exegese.

Na continuacdo do terceiro capitulo, outras consideragdes sdo apre-
sentadas. Ao partir da premissa de que os mitos apenas encobririam
os ensinamentos a respeito das esséncias divinas, Saldstio pretende
ver neles indicios de um projeto pedagdgico. Ou seja, o suporte escolhido
pelos antigos teria uma utilidade. Cito agora na integra a se¢io inicial
desse capitulo (3.1):

13 Cf. Proclo, in Plat. Rem Publ. 1, 74, 16-30 e ainda in Eucl. 22.9-16, com comentérios
pertinentes em Brisson 2014: 184-186 e Martjin 2010: 196-199.

14 Na mesma linhagem légica do que mais tarde culminaria no conceito ficiniano
de prisca theologia; cf. Bernabé 2012: 14; Hanegraaff 2012: 7-12. Ainda assim, essa argu-
mentag¢do nio é exclusiva de tendéncias de pensamento esotéricas, mas, tomando a
terminologia de Hartog (2014), poderiamos pensar que se trata apenas de uma forma
especifica de um regime de historicidade passadista, de modo que aquilo que fosse
mais recuado no tempo teria mais prestigio e predominancia com relagdo ao presente,
como era o caso também nos arrazoados cicerianos e aristotélicos (o passado como
exemplo). Porém, no caso de Saldstio e outros autores de mesmo pendor, haveria outra
motivacdo latente.
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T{ drimote 00V ToUTOUG dPévTeG ToLC Adyoug of makatol pvdoig
£xprioavto, {ntelv d&lov: kal To0to TPGOTOV EK TWV HOBWV peAeiodat
6 ye {Teiv, kad pr) &pydv Thv Sidvotav #xetv. “Otiuév odv Oeiot ol uibor
€K TOV Xpnoapévwy €oTiv eineiv: kal yap t®v montdv ol BedAnmrot
Kal TV PLAooé@wv ol dptotot, of Te Tag teAetac katadeifavteg Kal

avtol 8¢ €v xpnopoig ol Ocol poboig éxprioavro.

“Assim sendo, é digno que investiguemos por que os antigos dei-
xaram de lado esses ensinamentos e fizeram uso dos mitos. E um
primeiro beneficio oriundo dos mitos é justamente a investigacdo e o
fato de ndo mantermos nossa intelecgio inerte. Por certo, é possivel
dizer que os mitos sdo divinos gragas aqueles que os utilizaram: de
fato, dentre os poetas, aqueles inspirados pelos deuses; dentre os
filésofos, os melhores, os quais transmitiram os rituais inicidticos;

e os préprios Deuses fizeram uso de mitos em seus ordculos.”

No que Saltstio vé como uma conjuntura de fundo didéatico, ha trés
elementos a serem considerados: 1) o suporte ou modo, 2) os autores
antigos ou fontes e 3) a prépria utilidade. Por suporte entendendo o
que ele vé como uma escolha dos antigos de lancarem mao dos mitos
como plataforma de reflexdo para verdades divinas. Do que se vé no
trecho citado, o fildsofo deduz uma vantagem inicial do ocultamento
diegético da verdade: ele faz com que o pensamento tenha que ser
ativo e busque um sentido latente (propriamente filoséfico) para além
das aparéncias. Assim sendo, o mito corresponderia a um exercicio
de especulacdo, para que o intelecto, acostumado a se comportar de
forma imediatista e desatenta, treine a sua prépria capacidade de
observacgio. Uma segunda fungio do suporte mitolégico é apresentada
mais adiante (3.4):

Tpog 8¢ TovTo1g, TO HEV TAVTAg TNV ept Oe@v dANOetav Siddokey

£0€éAerv TO1G pev dvorjrorg, Sia to ur dVvachat pavOdvery, katappdvnoty,



101G 8¢ omovdaioig pabupiav éumotet to 8¢ Sid pOOwv TdAnOeg EmkponTeEV

TOUG HEV KATAPPOVETV OVK €, TOVG 8¢ pLAocogeiv dvaykdlet.

“Além disso, o desejo de ensinar a todos a verdade acerca dos Deu-
ses leva ao desprezo por parte dos ignorantes, em decorréncia de sua
incapacidade de aprender, e indiferenca por parte dos diligentes; em
contrapartida, o ocultamento da verdade por meio dos mitos impede

o desprezo de uns e compele outros a filosofar.”

A passagem deixa claro que, em tltima andlise, o objetivo do formato
narrativo mitoldgico seria justamente a filosofia. Assim sendo, o mito
seria um degrau, uma etapa subsididria ao conhecimento principal que
seria obtido mediante a atividade filoséfica. Mas o que também se apre-
senta aqui € que haveria um outro beneficio pedagdgico do ocultamento
da verdade, exigido pelos préprios caracteres da psicologia humana.
0 mito, ao encobrir a verdade, estaria se antecipando a recepgio direta
dessa mesma verdade por parte dos ignorantes e dos diligentes: a dispo-
nibilidade espontanea do que é verdadeiro seria recebida com inctria
(por diferentes motivos) tanto pelo leigo quanto pelo douto. O mito
incorporaria a problemadtica das idiossincrasias do comportamento
humano; e, assim, o esforco pela verdade levaria o individuo de forma
ainda mais segura a esses ensinamentos do que a prépria exposi¢do da
verdade sem intermedidrios. Logo, a filosofia, enquanto verificadora
da verdade, se torna instrumento de investigacdo do mito, sendo o
préprio mito um instrumento de exercicio reflexivo e de propagacido
de verdades filoséficas.

Voltando para a se¢do 3.1, um segundo elemento a ser analisado é o que
Saldstio diz a respeito dos autores. Com efeito, o fildsofo sugere que haveria
certa qualidade divina naqueles que teriam transmitido os mitos, fossem
eles poetas ou filésofos: os primeiros, inspirados pelos deuses; os segundos,

15 Sobre o tema, cf. Melzer 2007.
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como disseminadores dos rituais iniciaticos'. Novamente, Saltstio parece
trabalhar com o conceito de sympatheia. Por gozarem de certo estatuto
ontoldgico superior — o que aqui significa dizer que compartilhavam de
alguma qualidade divina —, fosse passageira ou duradoura essa condig3o,
esses individuos garantiriam a natureza divina dos mitos como que de forma
orgénica, em decorréncia da consubstancialidade entre causa remota (a
divindade em si e os ensinamentos divinos), causa préxima (os préprios
autores antigos) e efeito (os mitos por eles criados). Observe-se ainda que,
no trecho aduzido (3.1), a origem dos ordculos também seria divina para
Saltstio, como se, dispensando o intermedidrio humano, os préprios deuses
falassem por meio dos ordculos, também optando pelo mito como melhor
plataforma para divulgar verdades de ordem divina?. Todo esse idedrio
de correlagio é melhor embasado na passagem do texto a seguir (3.2-3):

A ti 8¢ Oglot ol pbbor prhoco@iag {nteiv. ‘Enel toivuv ndvta
Ta dvTa opodTNTL eV Xaipel dvopoldtnta 8¢ amootpépetal, EXpiv
kai Tod¢ mepi Oe@v Adyoug duoiouc ivat éketvorg, tva Tfig Te odoiag
aOT@V &€rot yivwvtal kal Toig A€youst Toug O€0Ug ToLDOLY EDUEVETG

Smep & TV pOBwV pévwg av yévorro.

16 A mengdo a “filésofos” que teriam propagado “ritos iniciaticos” faz pensar imedia-
tamente na vertente neoplatdnica de apropriacio da imagem de Orfeu, como inaugurador
das teletai, por exceléncia (cf. Jéuregui 2015; OF 512-513, 547, 1013-1020). Com a volatilidade do
prestigio da poesia, das correntes de cunho religioso e da mitologia por parte de correntes
mais racionalistas e pragmdticas, uma resposta de autores da Antiguidade Tardia teria sido
justamente apelar para a reputagdo e divinidade de figuras antigas, amiide denominando-os
como iniciados ou tedlogos. Uma vez que no pensamento neoplatdnico haveria uma corres-
pondéncia entre as doutrinas drficas e o corpus platénico, Platdo também era considerado,
mais do que um filésofo, um tedlogo (Brisson 2014: 16-17, 161-192, 285-286). Esse problema
terd continuidade em 4.6 e serd abordado na préxima segdo do texto. Veja-se que Salustio
entende por “filésofo” algo especifico e o termo ndo pode ser tomado em seu sentido lato.

17 E digno de nota, portanto, que o que Saldstio considera como mitos divinos sdo
aqueles que provém tanto de fontes mitogréficas especializadas, isto é, concebidas por
autores particulares (poetas, filésofos), quanto fontes espontaneas, uma vez que os ora-
culos (e mesmo os ritos aos quais Saldstio alude) adviriam de um estrato de composi¢do
nao especifico (apesar da autoria pseudepigrafica de Orfeu, por exemplo).



ADTOUG UV 00V ToUG O£0G KaTd T PNnTdV Te Kal dppnTov, dpavég
Te Kal @avepdv, cagég te Kail kpumtdpuevov ol udbor yipodvrat,
<Kal> TNV TOV @@V ayaddtnta, 8T1 Hhomep EKETVOL TA HEV €K TOV
aloONT®V dyada kowva ndoty Emoinoay, Td 8¢ £k TOV VONT@V U6 volg
T0ic éu@pocty, oltwe of uibor T uév eivar O@eodc Tpdg dmavrag
Aéyovat, Tiveg 8¢ obtot kal dmoiot Toi¢ Suvapévorc <udvoig> eidévat.
Kai tag évepyeiag 8¢ ppodvtal tdv Oe@v €€gott yap kai tov Kdopov
U000V einely, CWHATWVY HEV KAl XPNUATWV €V aDTE QALVOUEVWY,

PYuX@V 8¢ Kal VOV KPUTTOUEVWV.

“Mas por que motivo os mitos sdo divinos é algo que a filosofia
deve investigar. Visto que todas as coisas existentes se comprazem
com o que lhes é semelhante e rejeitam o que é dessemelhante,
era imperativo que os ensinamentos acerca dos Deuses fossem si-
milares a eles para que viessem a ser dignos da esséncia divina e
tornassem os Deuses propicios aos que se pronunciam sobre eles.

Isso s6 poderia ocorrer por meio dos mitos.

Logo, de acordo com o narravel e o inenarravel, o irrevelado e
orevelado, o evidente e 0 oculto, os mitos imitam os préprios Deu-
ses. Também a bondade dos Deuses é imitada, porque, da mesma
forma que eles criaram os bens comuns derivados das sensagdes
para todos, mas os bens derivados dos inteligiveis apenas para os
sensatos, assim também os mitos falam para todos que os Deuses
existem, mas apenas os individuos qualificados entendem quem
sdo eles e quais sdo as suas naturezas. Os mitos também imitam
as atividades dos Deuses. Pois é possivel também chamar o Mundo
de mito, uma vez que nele estdo manifestos os corpos e os objetos,

mas latentes as almas e os intelectos.”

Salustio parece transpor a ideia filoséfica de sympatheia para o campo
poético por meio do conceito de mimesis. Desse modo, ele justifica a
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adequacgdo do mito para falar dos deuses, uma vez que é a composicéo
mitica que melhor imita as divindades, a sua bondade e atividades.
0 préprio fildsofo faz questdo, inclusive, de identificar que a imitatio
mitoldgica dos deuses contempla também os graus epistemoldgicos que
existiriam na propria realidade. Em uma divisdo claramente platénica,
Saldstio aponta que haveria duas camadas de leitura tanto do mito como
darealidade: uma profunda, prépria da aprensio dos individuos sensatos
e de ordem inteligivel; e outra superficial ou literal, de teor meramente
sensorial. O mito operaria em niveis concomitantes de interpretagdo, o
visivel e o invisivel, o que permitiria a busca de uma verdade escondida.
H4 af espago para a diferenciagdo ndo apenas de leituras, mas também de
leitores, premissa essa que se traduz ainda em uma axiologia implicita
referente aqueles que seriam capazes de acessar os ensinamentos embu-
tidos nos mitos e aqueles incapazes, convertendo-se em certo elitismo
ontoldgico por trabalhar nas mesmas bases de separacio religiosa entre
iniciados e ndo iniciados ou mesmo entre a esfera esotérica e exotérica’®.

Um dltimo ponto a destacar retirado do trecho de 3.1 seria a questéo
da utilidade. A motivac¢do eficaz por trds do mito parece ser propria-
mente pedagdgica e laudatéria: por um lado, uma vez que os mitos sobre
os deuses compartilhariam da prépria qualidade divina, eles seriam os
melhores veiculos para ensinar os discipulos a respeito desses temas; por
outro lado, o mito também seria uma forma adequada de reverenciar os
deuses. Novamente, recorre-se a semelhanca ou consubstancialidade
entre método (o mito) e matéria (o 4mbito divino), e esse parece ser o
principal pressuposto salustiano para defender o mito como a melhor
forma de veicula¢do ndo unicamente expositiva dos ensinamentos sobre
os quais o tratadista ird falar no restante de seu texto®,

18 Expediente esse que ja aparece, por exemplo, no P. Derveni, col. XX, 5.
19 Cf. Van den Berg 2001: 93-94.

20 Que Salustio encarasse o mito como “melhor forma” para isso talvez fique claro
na passagem citada em 3.2: “isso s6 poderia ocorrer por meio dos mitos” (6nep S TV
Hobwv udvwg av yévoiro).



Vale frisar, evidentemente, que Salustio trabalha ainda com outro
pressuposto, talvez o principal e mais enraizado em sua linha de
raciocinio, a saber, a sacralidade dos mitos, a qual, por sua vez, obede-
ceria um ideal de sacralidade particular. Por uma espécie de peticio
de principio, a argumentac¢do do tratado, que quer demonstrar o
carater divino dos mitos, parece j4 partir desse elemento necesséario
para chegar a essa mesma conclusdo. Logo, para além da letra da
narrativa, era necessario que essa expectativa estivesse adequada-
mente projetada nas narrativas (3.4), o que autoriza a ideia de alegoria,
como ja tratado na introdugdo. Em tltima anélise, se ha alegoria para
Salustio, é porque hd deuses. Isso talvez pareca banal, mas é algo que
nio se deve perder de vista por ser o principal preceito por trds de
toda essa argumentagio.

3 TIPOLOGIA DOS MITOS

Salustio se propde, entdo, a categorizar os mitos, chegando a cinco
tipos principais: os teoldgicos, os naturais, os animicos, os materiais e
seus hibridos (4.1). Seu modo de exposicdo aqui é sistematico, para cada
um deles apresenta uma defini¢do e um exemplo, com breve exegese
demonstrando como o exemplo corresponde a defini¢do de mito que
o abarca (4.1-4):

(...) Elol 8¢ Beoloyikol pev ol undevi swpatt xpdpevor GANG Tag
obotag abTi¢ TRV OdV BewpodVTEG 0iov ai Tod Kpdvou kaTamdoelg
OV Taidwv: €me1dn voepdg 0 Oe0g TG 8¢ voi§ el EauTOV EMOTPEPEL,
TV ovoiav 6 uibog aivittetat tod Oeod.

dLoIK®DG d¢ TOLG PUBoLG EoTt Bewpelv Stav tag mept Tov Kdouov
gvepyeiag Aéyn tig TV OV Domep HOn TIVEG XpOVOV UEV TOV
Kpbvov évoutoav, ta 8¢ pépn tod xpdvou maidag tod “Ohov kaAéoavteg

katanivesBat OO T0D MaTPdOG TOLG TATSAG ATV,
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‘0 8¢ YPuxikog Tpdémog €otiv avTG TAG Yuxiig Tag Evepyeiag
OKOTETY, OT1 Kal TOV NUETEpWVY YUXADV al VONoeLg, KAV 1g TOUG
AAoug mpoéABwaoty, AN 00V év Toig yevViicast uévouaty.

“YAkdc 8¢ £ot1 kai Eoxatog, @ udAtota Atydmrior 8t dmoidevaiav
£XproavTo, abTd T& cduata Osovg vouiscavteg kal kaAéoavteg [kai]
“lowv pév TV YAy, “0ctprv 8¢ T0 Oypdv, Tvedva 8¢ thv Bepudtna,
A Kpdvov uév 88wp, "ASwviv 8¢ kapmoug, Atévucov 8¢ oivov. Tadta
8¢ dvakeioat uev Oeoig Aéyelv Gomep kal fotdvag kai Aibovg kai
{®a cw@povoLVTWY £0TiV AVOpWTWV, Oe0VG 8¢ KAAETV HaLVOUEVWV:
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axtiva “HAwov €v cuvnBeia kahoOuev.
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18elv, kal pévrtol kai é€v T® cvunoocie @act TOV Oe®V TNV "Eptv
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“(...) Sdo teoldgicos aqueles [mitos] que ndo se servem de ne-
nhum elemento corporal, mas contemplam as préprias esséncias
dos Deuses. Por exemplo, Crono devorando seus filhos. Posto que
o Deus seja intelectivo e todo intelecto se volte para si préprio, o
mito alude a esséncia do Deus.

Pode-se considerd-los de teor natural quando os mitos expde
as atividades dos Deuses no Mundo, como aqueles que considera-

vam que Crono fosse o tempo [khrénon] e, tendo denominado as



partes do tempo como “filhos do Todo”, dizem que os filhos sdo
devorados pelo pai.

J4 o modo animico corresponde ao ato de examinar as atividades
daalma, porque também as compreensdes das nossas alma, embora
precipitem-se a outros entes, permanecem naqueles que as geraram.

O mito material, também o mais baixo, é aquele ao qual so-
bretudo os egipcios recorreram devido a sua falta de instrucio,
porquanto julgavam que os préprios corpos fossem Deuses e cha-
mavam a terra de [sis, a umidade de Osfris, o calor de Tifon, a 4gua
de Crono, os frutos de Adénis e o vinho de Dioniso. Dizer que essas
coisas vinculam-se aos Deuses, assim como as plantas, pedras e
animais, é conveniente a homens sensatos, mas chama-las de Deuses
é algo préprio de sujeitos delirantes, a ndo ser, por certo, quando
chamamos de “Hélio” [Sol] a esfera solar e os raios oriundos dessa
esfera, como é praxe.

O tipo hibrido de mitos pode ser visto em muitos casos. Com
efeito, é dito que a Discérdia teria lancado uma maca de ouro no
meio de um simpdsio dos Deuses, ao que as Deusas disputaram por
ela e acabaram sendo enviadas por Zeus para Péris, que as julgaria;
pareceu-lhe que Afrodite erabela e a ela entregou a maca. Fica evi-
dente que aqui o banquete corresponde as atividades hipercésmicas
dos Deuses, motivo pelo qual estdo reunidos uns com os outros;
ja a maca de ouro corresponde ao préprio Mundo, que, formado a
partir de opostos, é apresentado, de forma razodvel, sendo langado
pela Discérdia. Uma vez que Deuses distintos agraciam o Mundo
de modos distintos, eles parecem disputar pela magi. A alma que
vive conforme a sensagio — pois é isso que é Paris —, ndo vendo as
demais poténcias no Mundo a ndo ser o belo, anuncia que a maga

pertence a Afrodite.”

De pronto, vale observar que se trata de uma classificagdo compreen-

siva e ndo excludente. Por exemplo, em vez de rechagar, Salustio absorve
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a leitura estoica de teor mecanicista do universo na condicdo de um dos
tipos de mito, no caso, os naturais (ou “fisicos”). Em seu aparado, o autor
contempla tanto correntes intencionalistas/causativas quanto mecani-
cistas/naturalistas quanto éticas e até mesmo as puramente materialistas.
Todavia, com relagdo a esses quatro primeiros tipos, parece no se tratar
apenas de uma tipologia, mas também de uma hierarquia, argumento que
arremato na préxima segdo. Por ora, seguindo o texto, essa inferéncia
se segue a prépria avaliagdo salustiana. O primeiro tipo de mito trata
de deuses em estado puramente intelectivo, sem o dnus dos corpos; o
ultimo, a leitura unicamente material, é chamado por Saldstio de “o mais
baixo” (eskhatos) e seria um resultado da falta de instrucéo (apaideusia)
dos egipcios, tratando-se de uma divinizacio indevida dos elementos
corpdreos?, Essa hierarquizacéo fica clara quando o filésofo cria uma
correspondéncia entre os tipos de mitos e os seus autores, posicionando, tal
qual Platdo em sua Repuiblica (473d), os filésofos no primeiro escaldo (4.6):

Mpénovot 3¢ TtV puvbwv ol uev Beoloyikol @rAocdporg, ot d¢
@uoikol kai Puxikol montaic, ol 8¢ piktol teAetaic, Eneidr kal ndoa

TeheTr) TpOG TOV KGopov Nudg Kal tpog Tovg Osolg suvdarntetv é0€AeL.

“Os mitos teoldgicos sdo pertinentes aos fildsofos; os mitos na-
turais e animicos, aos poetas; e os hibridos, aos rituais inicidticos,
dado que também todo ritual inicidtico deseja nos unir com o Mundo

e com os Deuses.”

21 Perceba-se aqui a recusa da tradigdo egipcia por parte de Saldstio. Como cons-
tata Rochefort (2003: 29-30, n. 14), o mesmo tipo de critica aos egipcios aparece em
Eusébio (PE 1.9, 2.12, 5.3) e Macrdbio (Sat. 1.21). Contudo, a tradicdo egipcia era fre-
quentemente tida como fonte de conhecimento secreto, como no caso do Corpus Her-
meticum, produgdo fortemente vinculada ao Timeu platénico, ou ainda como aparece
em médio e neoplatdnicos tais quais Plutarco (De Iside et Osiride) e Jamblico (De Mysteriis
Aegyptiorum). Talvez isso se explique pelo contexto de proximidade com o imperador
Juliano, que, embora reconhecesse o mérito do costume egipcio de se venerar o sol,
professava justamente em um texto enderegado a Saldstio ser preferivel reverenciar
antes o préprio Apolo (Or. 4.135).



A adequagdo entre tipo de mito e emissor, em que hd matérias
superiores a outras, indica uma hierarquia epistémica e até mesmo
ontoldgica. Aqui, desenvolvendo o que havia dito em 3.1, Salustio
esclarece que os filésofos estariam no topo da cadeia, seguidos pelos
poetas?. Os mitos hibridos, por sua vez, corresponderiam a uma cate-
goria especial, que Saldstio comenta en passant, mas que parece ter um
valor bastante positivo, pois seria por meio dos rituais inicidticos que
os seres humanos poderiam estabelecer uma espécie de unido com os
deuses e a prépria estrutura cédsmica. Porém, como o préprio Saldstio
nota em 3.1, os rituais inicidticos teriam sido transmitidos pelo que
ele chama de “filésofos”, mas que poderia se aplicar nio apenas a um
modelo filoséfico como Platdo, mas também aos chamados “teSlogos”,
0 que, como ja mencionado, talvez também compreendesse a figura
de Orfeu, por exemplo. Logo, os mitos hibridos, que estariam ligados
aos ritos, estariam ligados também aos filésofos e gozariam, portanto,
de um grau similar de importancia®.

Reunindo agora a se¢do dedicada aos pressupostos de Salustio e
esta, voltada para a classificacdo dos mitos, é compreensivel que o autor
posicione os mitos ditos teoldgicos acima dos demais, equacionando-os
com a figura também superior do filésofo, posto que eles tratariam,
por assim dizer, de forma puramente inteligivel do principal mébile
pelo qual Saltstio acreditava que os mitos haviam sido criados: a
transmissdo de verdades acerca das esséncias divinas, sem qualquer
decréscimo ontoldgico ou de cunho contemplativo decorrente de
uma roupagem diegética cada vez mais grosseira e prépria do mundo
humano. O mito teoldgico ndo estaria manchado com a imagética dos
corpos, ou seja, trataria dos universais sem se render aos particulares,

22 Diga-se de passagem, algo conveniente de ser dito da parte de um personagem
que passou a ser conhecido na tradigdo manuscrita como “Salustio, o filésofo”, epiteto
esse também atribuido ao imperador Juliano, de cujo cortejo o autor de Sobre os Deuses
e 0 Mundo fazia parte.

23 Cf. Proclo, in Remp. 11 108, 17-27 e Van den Berg 2001: 95.
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dos principios sem se render ao variegado e complexo. Nesse sentido,
fica claro que Salustio lida com os mitos e os cataloga com base em
uma visdo dualista de vertente platénica, projetando as conhecidas
categorias de “inteligivel” e “sensivel” aos mitologemas, ainda que
com certa matiza ou gradagdo, indo do completamente inteligivel até
o completamente sensivel, com etapas intermedidrias®. Assim, a sacra-
lidade pressuposta nos mitos é sistematizada e ajuizada. Desse modo
também, o argumento da consubstancialidade j4 tratado é revisitado
aqui: os filésofos estariam para o inteligivel como os poetas para
os tipos medianos de mito, em que o inteligivel aparece, porém ja
mesclado com categorias meditativas inferiores.

4 ESTRATEGIAS

A guisa de uma visdo sindptica do que foi exposto e de outras mintcias
que faltam ser elucidadas, proponho agora elencar o que denomino de
forma ampla como “estratégias” que Saltstio emprega para melhor conferir
um verniz de veracidade as suas ideias. Em alguns casos, elas retomam
os pressupostos do texto por outra perspectiva, desenvolvendo-se deles
como coroldrios necessarios. J em outros, fica evidente se tratar de parti-
cularidades de sua argumentacdo que estdo afinadas a posteriori com o
seu programa, decorrendo como que por provas extra-técnicas e ndo por
ilagdes necessdrias do seu corpus de pressupostos.

A partir da abordagem escolhida, destaco os seguintes tépicos mais
relevantes:

i) Peticdo de principio (1.1, 2.1-3, 3.2-3). A sacralidade dos mitos se torna

ndo uma possibilidade a ser testada, mas um pressuposto, um critério

24 Cf. Proclo, in Tim. I 353, 22-29, que argue haver certa “densidade” ou “gordura”
(pakhutes) nos mitos tal qual proferidos pelos seres humanos, o que os distanciaria de
uma narrativa de natureza unicamente divina (cf. PL. Tim. 29d). Saldstio parece vislum-
brar aqui a possibilidade de uma aproximagdo cada vez maior com um discurso nio
submetido 2 esfera humana de expressao.



balizante, que guia a avaliagdo dos mitos. Salustio pretende, por meio
de sua argumentacio, provar aquilo que ele quer provar. A verificagdo da
autenticidade dessa ideia é legada a outro pressuposto com o qual Saltstio
trabalha, a ideia de sympatheia. Portanto, a) se o mito imita os deuses
(premissa menor) e b) a imitagdo sé pode ocorrer em razio de caracteres
compartilhados (premissa maior), c) segue que os mitos compartilham
os caracteres divinos revelados pelos ensinamentos salustianos. Trata-se
de um argumento circular e algo falacioso no qual a premissa menor é
de cunho poético e a maior, filoséfico e especificamente neoplatdnico,
o que faz com que a mistura de registros (a filosofizacdo da poesia, por
assim dizer) facilite o que Saltstio quer mostrar. Aqui ele se apropria
e domestica a terminologia técnica de outro género de discurso para
a sua tradi¢do de vocabuldrio filoséfico, o que lhe permite chegar a
conclusdo do silogismo.

ii) Repactuagdo cronoldgica (3.1). A prépria doutrina tornar-se um a
priori, veiculando uma verdade mais antiga que o passado analisado (os
mitos dos poetas e filésofos), de modo a acomodé-lo como um desvio ou
como uma cifra de sua doutrina. Os antigos apenas teriam substituido
esses ensinamentos (mais remotos e, portanto, mais verdadeiros) por
mitos (que seriam, entdo, mais recentes).

iii) Primeiro argumento de autoridade: por inversdo (3.1). O problema
temporal acaba ensejando outro ponto, ligado a legitimagdo. No tratado
recorre-se ao mito, em si ja com um status de autoridade, para buscar
in nuce aqueles preceitos defendidos pelo fildsofo. Em um primeiro
momento, 0 mito autoriza a doutrina. Entretanto, a continuagdo do
argumento é notar que o mito sé o faz porque ele estaria se reportando
a determinada verdade, ou seja, estaria subjugado a ela, o que faz do
mito dependente de uma outra autoridade anterior, a saber, os ensina-
mentos, os quais o fildésofo estaria apresentando de forma nio cifrada.
Logo, seria possivel a compreensdo por parte do fildsofo de que o mito
estaria, entdo, submetido a autoridade dos ensinamentos que Saldstio

toma como genuinos. O mito se torna, ao mesmo tempo, argumento de
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auctoritas para a doutrina salustiana e uma forma de discurso subordinada
ao que o filésofo prega. Levando as dltimas consequéncias, trata-se de
um expediente para trazer mais autoridade ao préprio Saldstio.

iv) Segundo argumento de autoridade (3.1, 4.6). Aqui Salustio recorre a
ideia de autoridade propriamente dita, sem o contorcionismo légico. A
demonstragdo do valor dos mitos é herdada pelo a priori do préprio valor
daqueles que os transmitiram, os poetas “inspirados pelos deuses” e os
“melhores” filésofos. Entre eles hd uma diferenca: os primeiros utilizam
os mitos como que em um estado passivo, acometidos pelo influxo divino,
e transmitem mitos carregados com imagética tanto inteligivel quanto
sensivel; os tltimos, os filésofos, poderiam expor em mitos os elementos
puramente inteligiveis e o fariam mediante um processo ativo de contem-
placéo. Trata-se talvez de uma propaganda a favor da filosofia como o
verdadeiro modo de vida e de ensino para chegar a verdade.

v) Tipologia hierdrquica (4.1-6). Toda a tipologia é feita a partir de crité-
rios especificos. No caso, trata-se justamente aqueles estipulados pelos
pressupostos principais ja tratados. Todavia, quando hé nesses critérios
uma axiologia implicita, ou seja, um sistema de valores, a tipologia deixa
de ser unicamente horizontal e passa a ser algo vertical, portanto, uma
hierarquia também. A gradacio é estabelecida por meio da transferéncia
do parecer platbnico a respeito da realidade (o inteligivel e o sensivel)
para a avaliacdo dos mitos que, por emularem os deuses (e, portanto,
aspectos divinos da realidade), também poderiam ser lidos a partir de
uma hermenéutica ontoldgica e ndo apenas discursiva. Em suma, Salustio
toma como um dado da realidade pronto o julgamento de Platdo e o aplica
para os mitos, como chave de classificagio.

vi) Camadas de leitura (3.3). Por tratarem de deuses e serem como eles,
os mitos também podem admitir exegeses que vdo além do observavel,
levando a niveis mais profundos de discursos embutidos na narrativa
aparente, niveis esses que, inclusive, corresponderiam as causas reais que
as narrativas vestem com uma roupagem diegética. A distingdo entre o

conhecimento real e o aparente, ou seja, entre episteme e doxa, é, eviden-



temente, de fundo platdnico. Desse modo, por um arrazoado filoséfico,
Salustio chega a um mesmo tipo de divisdo epistemoldgica prépria de
circuitos religiosos, que separaria os iniciados dos ndo iniciados. Um
exemplo claro disso é quando Salustio faz uso de paretimologias (etimo-
logias vulgares), para demonstrar como uma leitura apenas da forma
exterior do mito ndo traria o real conhecimento do que ele apresenta
em sua base, e.g., 4.2 “aqueles que consideravam que Crono fosse o tempo”
(twveg xpdvov pev tov Kpbvov évépicav); 4.8 “pois o [rio] Galo alude ao
ciclo galdtico [sc. a Via Lictea]” (0 y&p TdAAog tov yoAa&iav aivittetal
KUkAoV). Note-se ainda os usos do verbo aivicoopat (“aludir, simbolizar,
alegorizar”), e.g., 4.1 “o mito alude a esséncia do Deus” (tfv ovoiav o
uo0og aivittetal tob Oc00); e, novamente, 4.8 “pois o [rio] Galo alude ao
ciclo galético” (6 yap TdAAog tov yahaiav aivittetal kOkAov).

vii) Elitismo hermenéutico (3.1-3, 4.6). Como visto, em decorréncias dos
estratos de interpretagdo existentes no mito, apenas alguns individuos
seriam capazes de acessar e expor o mobile primeiro da alegoria, dividindo
a apreciacdo do mitos em graus (esotérico, préprio dos bens ligados ao
intelecto; exotérico, préprio dos bens sensoriais, corporais). Dessa argumen-
tacdo, Salustio sugere que os filésofos estariam em primeiro lugar na escala
de criagdo mitoldgica e, a0 mesmo tempo, propde que o olhar filoséfico é
que garantiria a percepgdo da divindade dos mitos. Ao discriminar tipos
de mitos e tipos de leituras, Saltstio também discrimina tipos de pessoas.

viii) Projeto pedagdgico (1.1, 3.1, 3.4, 4.3). Como visto, da separagio entre
conhecedores do mito (os leitores), advém necessariamente a separacdo
entre formas de se conhecer o mito (as leituras). Saldstio, ent3o, propde
que o préprio mito poderia justamente ser usado como recurso para
estimular, pelo ocultamento da verdade e pela afinidade com os deuses
(sympatheia), o aprendizado de certos ensinamentos que, de outro modo,
seriam negligenciados em decorréncia dos tragos da psicologia humana.
Como visto no item iv, esse projeto pedagdgico se coaduna com a visdo
salustiana do mito abordado filosoficamente como o melhor exercicio

de contemplagdo, em contraste, por exemplo com a “falta de instrucdo”
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(apaideusia) dos egipcios. A recepcdo e exegese da alegoria por parte
do discipulo poderia unir essas duas categorias de discursos, mito e
filosofia, impelindo-o as verdades divinas.

5 CONCLUSAOQ

No exame de Sobre os Deuses e 0 Mundo, tratei principalmente do
esquema metodoldgico de Salustio. N3o entrando no mérito da reali-
dade ou das verdades que se propde ver e transmitir, Salistio emprega
no inicio de seu tratado um itinerdrio para versar sobre elas, a saber,
0 mito e a nogdo de alegoria. O meu foco de andlise foi justamente
investigar mais o caminho dessa linha de raciocinio do que enveredar
pela questdo dos ensinamentos em si, os quais se inserem em toda uma
tradigdo platbnica e neoplaténica que nio foi considerada a fundo nesse
texto, ainda que diversos paralelos tenham sido apontados.

Fica evidente que Salustio naturaliza pressupostos de ordem platd-
nica e mesmo religiosa (a sacralidade e a existéncia de deuses) para
explicar os mitos e, por meio do mito analisado, fazer a manutencio
dos seus préprios pressupostos. Foi demonstrado que o argumento da
afinidade (sympatheia) é amplamente empregado para denotar a natu-
reza divina ndo somente dos mitos, mas também dos préprios sujeitos
que os criaram e ainda, indiretamente, dos discipulos que estiverem
qualificados para vislumbrar essa realidade a partir dos mitos. Tal
qualifica¢do coincide com o exercicio de interpretacéo filoséfica, que
despertaria no exegeta as qualidades divinas do mito ao passo que
seriam as suas qualidades divinas intrinsecas que proporcionariam
uma leitura adequada da alegoria. O mito como que despertaria um
atributo ingénito do individuo ao mesmo tempo que o promoveria
ainda mais. De outra parte, esse atributo, uma vez ativado ou em seu
exercicio de ativagdo, seria capaz de se aprofundar nos significados
latentes do mito, de modo que haveria certa relagdo de reciprocidade



e interdependéncia entre o mito e o sujeito com uma postura filéso-
fica, o que para Salustio corresponde a uma qualidade divina no ser
humano. Além disso, a filosofia trabalharia pelo mito no processo de
exegese do seu significado real, ao passo que o mito trabalharia para a
filosofia, uma vez que ele seria apenas uma forma didatica de revelar
ensinamentos de matriz filoséfica aos individuos.

Entretanto, as premissas com as quais o tratadista opera acabam
agindo de duas formas: nos argumentos em si e no posicionamento
do préprio autor. Ora os caminhos tomados revelam de que modo ele
apresenta seus conteudos, ora eles revelam o horizonte de consciéncia
do préprio filésofo. Este estudo versou sobre ambos: os movimentos
internos do texto e os externos. Dando um passo para trds e revendo
todo a operacido dos enunciados textuais (dogmas e postulados), pode-se
dizer uma tltima coisa sobre o tratado em uma escala mais estrutural
e arespeito da ideia mesma de alegoria.

Ao abrir espago para a existéncia de um subtexto alegérico no mito,
Salustio também toma o mito como pretexto para outra coisa que consi-
dera mais importante: os ensinamentos que ele dissemina em seu tratado
acerca da esfera divina. H4 uma tentativa constante em sua obra de
reciclar o mito e instrumentaliz4-lo para os seus interesses. A definicdo
da tipologia mitoldgica, a hierarquizagdo dos mitos e daqueles que os
criaram, o ensino mesmo de como eles devem ser lidos s3o indicios da
tendenciosidade de sua leitura e da relevincia programdtica que pretende
atribuir as narrativas antigas. Nesse caso, seria possivel nos indagarmos
se, como diz Salustio, os mitos de fato imitam os deuses ou se, sem que

os préprios mitos saibam, eles imitam Saldstio.
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