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JOAO MARIA ANDRE

RESUMO.

Neste texto, depois de uma caracterizagao dos principais tragos que permitem falar, actualmente, de
uma crise da cultura e de uma crise das Humanidades, procuramos delinear e densificar o conceito
de Novas Humanidades em que sio tidos em conta os seguintes aspectos: 1. A auto-reflexividade
inerente as artes e &s tecnologias do humano; 2. A recuperagio do corpo na cultura contemporanea; 3.
A superagio das cisoes entre cultura cientifica e cultura humanistica e entre razio e afectividade; 4. As
implicacdes das novas materialidades para os estudos das Humanidades; 5. A importancia do retorno
do politico; e 6. As repercussoes da multiculturalidade na definicio do Humano. Concluimos com a

formulagio de seis principios estruturantes destas Novas Humanidades.

Palavras-chave: Crise das Humanidades; Humanidades; Novas Humanidades.

ABSTRACT.

Within this text, after characterizing the main traits that allow us to mention an actual crisis in Culture
and Humanities, we attempt to define and to increase the density in the concept of New Humanities.
To do so, we take the following aspects into account:

1. The self-reflexivity inherent to arts and human technologies; 2. The body recovery in contempo-
rary culture; 3. Overpassing the separations between scientific and humanistic culture as well as the
ones between reason and affection; 4. The implications in Humanistic Studies coming from the new
materiality; 5. The importance of the return to the political; 6. Multiculturality and its repercussions
in the Human definition. As a conclusion, we present the formulation of six principles that structure

these New Humanities.

Keywords: Humanities’ Crisis; Humanities; New Humanities.
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A crise das Humanidades e as Novas Humanidades

Vivemos em tempo de crise, diz-se e repete-se como marca da sociedade ac-
tual, como nostalgia de outras épocas de maior seguranca, como lamento pela
dissolucao de valores, de ideias, de certezas e de instituicoes. Crise da cultura
e também, no que nos diz respeito, crise das Humanidades."

Mas crise, na sua dimensao etimoldgica, mais do que dissolugao ou ruina,
significa, a partir do verbo que lhe estd na origem, separar, escolher, julgar e
decidir. O termo imp6s-se, desde os gregos, no horizonte da filosofia pritica,
embora posteriormente também tenha tido o seu desenvolvimento e aprofunda-
mento no Ambito da filosofia tedrica. Comeca por ter um uso forense na acep¢io
de juizo, processo e tribunal, que, no século xvri1, Kant haveria de retomar ao
promover, nas suas criticas, o julgamento da razio. Significa Gltimo juizo, ou
juizo final, no Novo Testamento e adquire também uma aplica¢do médica por
inspiragdo de Galeno: a crise da doenga determina o juizo do médico numa
evoluc¢do favordvel da doenca (Koselleck 1979 e Koselleck 1976). O que nao
deixa de permitir uma ligagdo de crise com o sentido projectivo para o futuro
sem se reduzir apenas a um diagndstico do presente. A partir da revolugio
francesa estabelece-se uma ligacio entre o sentido de crise e a consciéncia da
historicidade como gesta¢do de um novo tempo. Como refere Miguel Baptista
Pereira, num artigo dedicado aos conceitos de crise e critica, “a histéria em
todas as suas dimensoes foi experienciada e julgada [na Revolugio Francesa]
como crise e até como revolugio permanente e a ciéncia e a filosofia da histé-
ria procuraram captar as linhas de inteligibilidade deste novo acontecer. [...]
Na experiéncia de crise, manifesta-se uma relacio ao ‘novo’, porque o que
se visa ndo resulta da mera repeticio do passado mas depende da decisio no
presente, que dd forma e figura ao futuro que chega.” (Pereira 1983: 110). Por
isso, acrescenta o mesmo autor algumas pdginas depois, “surgida da participa-
¢ao no mundo concreto, a crise é mostragao da realidade temporal, que difere,
a uma consciéncia empenhada, que julga e decide. A diferenca histérica dos

Tempos Modernos, ao ameacar o passado tradicional, converteu a consciéncia

! Este texto corresponde, no essencial 4 conferéncia proferida na Faculdade de Letras da Uni-

versidade de Coimbra, no Ambito das comemoragées do seu aniversirio, em Maio de 2014.
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histérica em consciéncia da crise, que, sensivel 4 novidade das possibilida-
des histéricas abertas, julgou insuficiente o legado tradicional das respostas.
Na consciéncia da crise, o pdlo do ‘novo’ e do futuro rouba a evidéncia as formas
da ordem institucional antiga e torna-as problemdticas; nela gera-se a reflexdo
ou critica do passado com o diferente ¢ impée-se ao homem, no presente, o
6nus da decisao. A Filosofia Prética é também a filosofia da crise, do juizo e
da decisio histérica.” (Pereira 1983: 138).

Retenhamos, pois, como caracteristicas principais desta nog¢do de crise,
as seguintes que nos podem langar luz sobre “a crise das Humanidades™ em
primeiro lugar, o horizonte prético da emergéncia do conceito de crise; em
segundo lugar, a articulagdo de crise com a capacidade de decisao; em terceiro
lugar, a vinculac¢io do conceito de crise ao conceito de historicidade; e, em
quarto lugar, a polarizacio do conceito de crise pelo futuro, o novo, o que
estd para vir, e a sua vincula¢do a decisao do homem no tempo e na histéria.

Sobrepondo-se o significado de decisio ao significado de ruina, des-
moronamento ou dissolu¢do, a expressio Crise da Cultura ou Crise das
Humanidades pode adquirir um novo sentido que lhe advém do facto de
estes genitivos poderem ser tomados como genitivos subjectivos e nao ape-
nas como genitivos objectivos. Se como genitivo objectivo Crise da Cultura
ou Crise das Humanidades significa o processo critico pelo qual passam a
Cultura ou as Humanidades justamente como objecto dessa crise, como ge-
nitivo subjectivo, em que Cultura ou Humanidades sao o sujeito da palavra
crise e nio o seu objecto, crise da Cultura e crise das Humanidades passa a
ser o processo de decisdo da prépria Cultura e das préprias Humanidades
sobre os seus caminhos e sobre o seu futuro. O que significa reconhecer na
Cultura e nas Humanidades potencial para superarem o processo critico em
que se encontram, abrindo-se e fecundando-se num projecto de futuro de
que podem sair renascidas.

Vamos assim movimentar-nos, ao longo destas breves notas reflexivas, em
trés momentos que procuraremos articular entre si. Num primeiro momento,
tentaremos caracterizar o processo critico em que, na sociedade actual, as
Humanidades, como objecto da crise, parecem ver o seu lugar questionado e

ameagcado, tentando clarificar alguns dos factores desse questionamento e dessa
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ameaca. Este diagnéstico permitir-nos-4, num segundo momento, operar a tran-
si¢do da crise das Humanidades em sentido negativo e como genitivo objectivo,
para a crise das Humanidades, como genitivo subjectivo e em sentido positivo
e projectivo, chamando a atengio para algumas decisées que poderdo ajudar a
repensar e a renovar as proprias Humanidades em torno do que me proponho
chamar, na sequéncia de outros autores, as novas Humanidades. Finalmente,
num terceiro momento, procuraremos retirar destes dois momentos anteriores
aqueles que considero os principios fundamentais de uma recuperacio das

Humanidades no contexto da sociedade actual.

Proponho-me comegar por sublinhar alguns dos tragos da vida e da cul-
tura contemporineas que nos permitem configurar, de algum modo, a crise
das Humanidades, e, com as Humanidades, a crise da cultura nesta segunda
década do século XXI°.

O primeiro trago a que gostaria de fazer referéncia diz respeito a globali-
zacdo, nomeadamente 2 globalizagdo neoliberal hegemoénica que sobredetermina
a interac¢io entre homens, povos e culturas. Essa globalizacio neoliberal he-
gemonica (e outras globalizagées ou dinAmicas de mundializagio atravessam a
sociedade contemporanea, como tém vindo a sublinhar muitos autores, entre os
quais o socidlogo portugués Boaventura de Sousa Santos) (Santos 2011) criando
ailusio de uma cultura global, marcada por aquilo que alguns autores chegam
a chamar o metacultural ou o transcultural, descaracteriza as especificidades
culturais de povos e comunidades, ameagando a sua sobrevivéncia, ¢ pondo
assim em causa o chao em que as Humanidades normalmente se movimentam
na sua prética teérica de producio de conhecimento e de saber.

Intensificando este trago da globalizagao outro se inscreve nos caminhos
em que se vdo erguendo estas novas cidades em que nos movimentamos, as

telépolis dos tempos actuais, que se prende com a caracterizagao desta sociedade

2 Sintetizo aqui muito brevemente alguns dos tragos referidos em outro texto que dediquei

a este tema (André, 2011: 287-304), republicado com pequenas alterages em André 2012:
283-303.
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como sociedade da informagao ou sociedade em rede, marcada pela dindmica
dos fluxos que a atravessam e que a constituem (Castells 1999 e Echeverria
1999). Porque informagdo nio é cultura, j4 que sé é cultura a informagao de
que nos apropriamos e que somos capazes de transformar no corpo da nossa
relagao simbélica com o mundo e com os outros e porque a sociedade em rede
é, por esséncia, uma sociedade desterritorializada, a informagao perde o sentido
da memoria (ainda que memdria seja uma das palavras mais usadas, embora
desadequadamente, quando se fala dos bancos de dados da sociedade em rede)
e perde o seu chio, o chio da cultura, que ¢ o chio da sua morada e habitacio,
questionando assim o préprio ethos das Humanidades.

Um terceiro trago se acrescenta ao trago da sociedade de informacio: o
primado da imagem visual ou sonora sobre o texto escrito, numa estética da
presenca mais do que numa estética da interpretagdo, da representagio e do
significado (Gumbrecht 2010 e Sontag 2004). Se tivermos em conta que toda
a percep¢io da cultura na tradi¢do ocidental assentava, em grande medida, na
sua associagdo ao texto e & mensagem que o texto veiculava (num modelo de
comunicaco assente na distingdo entre emissor, mensagem e receptor), perce-
bemos que o cardcter performativo da imagem e do som e a sua mobiliza¢io de
uma estética da presencga e da participagdo constituem uma séria provocago a
tradicional matriz das Humanidades.

Este primado da imagem visual ou sonora articula-se com um quarto
traco que, desde a segunda metade do século xx, tem a ver com o primado
do tecno-cientifico na concep¢io da ciéncia, na concepgio do homem e na
concepgio da sociedade (Hottois 2004). A tecnociéncia é a concepg¢io da
ciéncia e do saber a partir da sua modeliza¢io pela técnica, ndo no sentido
grego de tekhne ou de arte, mas no sentido moderno em que os procedimentos
técnicos se articulam com uma racionalidade instrumental, caracterizada
por Max Weber e fortemente denunciada pela Escola Critica de Frankfure,
nomeadamente através das vozes de Horkheimer e de Adorno (Horkheimer,
Adorno 2006 e Horkheimer 2002). Ora é no seu cardcter instrumental
que a racionalidade técnica ou tecnocientifica constitui uma ameaga ¢, ao
mesmo tempo, um desafio as Humanidades tal como foram delineadas no

Renascimento e se projectaram na Modernidade.
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A racionalidade tecnocientifica acrescenta-se um quinto trago que se
prende com a mercantilizagao ou mercadorizagao das coisas e da vida e com o
primado do homo oeconomicus, pois tudo hoje se compra e se vende: compram-se
os bens de primeira necessidade, de segunda necessidade e os de necessidades
mais intimas, compram-se influéncias, compram-se paises, compram-se sobe-
ranias, compram-se titulos e até o tempo se compra, tanto o passado, como o
presente, como o futuro e, assim, a lei dos mercados, a lei invisivel dos mercados
invisiveis, tende a sobrepor-se, com um totalitarismo que se quer sem alternati-
va, 4 consciéncia, as vontades e as liberdades. Pertencendo as Humanidades a
um Ambito menos transacciondvel, a mercantilizacio da vida ou mercantiliza
também as Humanidades, fazendo-as perigar na sua esséncia, ou as vota ao
abandono, como vestigios de um passado pretensamente bafiento e descartdvel.

Com esta mercantilizacao da vida e dos valores se articula o sexto traco,
que diz respeito ao paradigma da liquidez ou da liquefacgao, que contraria a
dimensio solidificante que a cultura e as Humanidades representaram desde
a Antiguidade, passando pelo Renascimento e pela Modernidade. Vivemos
numa sociedade liquida, como tem vindo a afirmar incisivamente Z. Bauman,
em que tudo devém, tudo se transforma, tudo se liquefaz (Bauman 2001 e
Bauman 2007). E liquido o trabalho, é liquido o tempo, sdo liquidas as relagoes
humanas e ¢ liquido o amor, é liquida a arte, sendo o maior problema desta
sociedade o problema dos residuos: aquilo que num dia era o tltimo grito e no
dia seguinte ¢ langado para a lixeira do tempo. E ndo sao poucos os que nessa
lixeira enterram também as Humanidades, indteis que parecem na voragem
do consumo e na paixdo pelo novo.

Como ultimo trago que atravessa, de algum modo, todos os outros, estd
a emergéncia do corpo, esse alter ego que o homem contemporineo vem res-
gatando, sobretudo desde a década de sessenta do século passado, dando-lhe
o primado na configuragio do préprio homem na sua relagio com o mundo
(Le Breton 1990 e Galimberti 2013). E esse primado arrasta consigo o ques-
tionamento de um pensamento apoiado na cisio entre homem e natureza e
centrado na dimensao espiritual do homem, aquela que parece ser mais pri-
vilegiada pelas Humanidades, esquecendo a dimensio fisica e material que o

define a todos os niveis. E que, mesmo quando as Humanidades tomavam em
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consideragio o corpo, o que constitufa o seu centro de atengio era mais a ideia
do corpo que propriamente o corpo, como também era mais a ideia de beleza
ou a beleza inteligivel, numa perspectiva claramente platénica, do que a beleza
em si, a beleza sensivel ou mesmo a beleza fisica.

Aparentemente, uma parte significativa destes tragos parece desqualificar
as Humanidades ou, pelo menos, as Humanidades como muitas vezes foram
assumidas e praticadas ao longo da Modernidade (embora seja de referir que
qualquer generalizagdo, aqui, nio deixa também de ser abusiva). E este, ento,
em pinceladas largas, o quadro do processo critico em que as Humanidades se

encontram no principio do século XXI.

Mas estar em processo critico nio significa estar em processo de decadén-
cia. Urge, por isso, perceber como a crise das Humanidades entendida como
processo critico se pode metamorfosear na crise das Humanidades entendida
como decisdo projectiva do futuro que aqui se abre. Repetindo os versos de
Holderlin, significativamente citados por Heidegger na sua conferéncia sobre a
esséncia da técnica, “wo aber Gefahr ist, wichst das Rettende auch” [mas onde
estd o perigo cresce também aquilo que salva] (Heidegger 1954: 32). Por isso,
trata-se de perceber que a crise da Cultura e das Humanidades que procurdmos
caracterizar constituem uma excelente oportunidade para que as Humanidades,
repensadas, se constituam como dispositivo de salvagdo no coragao do mundo
actual afirmando, no futuro novo, o seu novo futuro. Falemos, por isso, das
Novas Humanidades.

Um novo movimento vem marcando a relagao entre homem, natureza
e sociedade ao longo das tltimas décadas, antecipado primeiro ao nivel da
ficcao cientifica e a que, como quase sempre sucede, a marcha da histéria tem
vindo a dar sequéncia e de que se vdo adivinhando alguns dos contornos mais
significativos. Referimo-nos aos progressos tecnoldgicos proporcionados pe-
los avangos cientificos e concretizados no que, em termos gerais, poderfamos
designar como as tecnologias do humano. Nunca como hoje parecem ser tio
verdadeiras as palavras de Pico della Mirandola quando, no final do século
xv, no seu Discurso sobre a Dignidade do Homem, colocou na boca de Deus

as seguintes palavras, dirigidas a Addo que acabava de criar: “Nao te dei,
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Adio, nem um lugar determinado, nem um aspecto préprio, nem qualquer
prerrogativa especificamente tua, para que o lugar, o aspecto e a prerrogativa
que desejares os obtenhas e conserves segundo a tua vontade ¢ o teu parecer.
A natureza limitada dos outros estd contida dentro de leis por mim prescritas.
A tua determind-la-ds tu, sem ser constrangido por nenhuma barreira, de
acordo com o teu arbitrio, a cujo poder te submeterds. Coloquei-te no meio
do mundo, para que de 14 melhor descubras o que hd no mundo. Nao te
fiz celeste nem terreno, mortal nem imortal, para que por ti préprio, como
livre e soberano artifice, te plasmes e te esculpas na forma que previamente
escolheres. Poderds degenerar nas coisas inferiores que sio rudes; poderds,
segundo a tua vontade, regenerar-te nas coisas superiores que sio divinas.”
(Pico Della Mirandola 1942: 105-107). Palavras eloquentes sobre o poder do
homem. Mas, enquanto Pico as aplicava 4 defini¢do da natureza espiritual
do homem, da sua esséncia, os tempos actuais vieram mostrar-nos como elas
podem caracterizar também a defini¢do da sua prépria constitui¢io psicofisica,
ou seja, a defini¢ao da sua estrutura bioldgica, do seu corpo, e a definicio da
sua estrutura mental, ou seja, da sua inteligéncia e dos modos de operar do
seu pensamento, caracterizando ao mesmo tempo a defini¢do da relagdo entre
essa estrutura bioldgica e essa estrutura mental. Assim, depois de ao longo de
quatro séculos, a relagio do homem com a técnica ter passado sobretudo por
um experimentum mundi, fazendo do mundo a experiéncia do seu poder, essa
mesma relagdo do homem com a técnica passa agora por um experimentum
humanum, o “projecto do ‘Experimento-sobre-o-Homem’, pelo homem, sobre
o seu préprio ser ou natureza (...), que ocupa enfim um lugar cada vez mais
destacado na agenda tecnoldgica, especialmente no projecto técnico-cibernético
trans-humanista” (Martins 2011: 369-370). Depois das primeiras préteses ainda
externas, motoras, como as méquinas ou aparelhos de locomoc¢io, visuais, como
os 6culos, comunicativas, como os teleméveis, e de cdlculo ou de meméria
como os computadores, surgem as novas préteses internas que passam pela
manipulacio genética, pelo controle quimico dos humores e das emocées,
pela implantagdo de chips no cérebro e pela criagio de cyborgs que partem da
ideia de que a prépria constitui¢do bioldgica do homem herdada do passado ¢

obsoleta, assumindo-se o projecto de nio deixar os caminhos da evolugio as
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leis da natureza, mas de controlar essa mesma evolucio, a evolugio da espécie
humana, através do controlo do seu corpo, da sua mente e da sua inteligéncia,
na fabricagio de humanos pés-orginicos, pés-humanos ou tecno-humanos
(Sibilia 2005; Yehua 2001; Roellens e Strauven 2001). Curiosamente, tal como
aconteceu na outra grande mudanca histérica antes da mudancga do final do
século xx (refiro-me & mudanca operada no Renascimento), é mais uma vez
do lado da rekhne, que no Renascimento era ainda a arte, mas que hoje jd
s6 ¢ a mera técnica mecanica, que surgem os desafios ao nosso ser humano.
O desafio que estes tempos do pés-humano nos langam ¢ o de pensar o lugar
do homem no universo e o sentido da sua aventura no espaco infinito do
cosmos. Foi o Renascimento caracterizado como o tempo da descoberta do
homem e do mundo e essa descoberta do homem e do mundo exprimiu-se na
filosofia emergente sob a forma de conceitos, e na pintura, na escultura, na
arquitectura, na literatura e na masica sob a forma de criacées artisticas. Do
cruzamento entre o interesse pelos textos antigos, os novos conceitos filoséficos,
as criagoes artisticas e os novos centros de saber e de formacao nasceram (ou
renasceram, se tivermos em conta que tal nascimento resultou de um mergulho
nas fontes da Antiguidade Cldssica) as Humanidades, entendidas como o estudo
das coisas humanas (Garin 1972: 75-96). Nao deixa, pois, de ser interessante
verificar que nos tempos actuais, em que a técnica permite redescobrir o que
vem depois desse humano que o Renascimento nos legou, também a arte se
cruza com a tecnologia numa poiesis do homem, do mundo e da sociedade
como o exprimem as linguagens transversais em que se cruza o digital com o
analdgico, o real com o virtual, o mental com o fisico e 0 micro com o macro
nas nanotecnologias do biolégico e do humano. E é aqui que as Humanidades
também tém de se reinventar sob a égide daquilo que se tem vindo a chamar
as novas Humanidades (Brea 2004). E devem fazé-lo nao para passivamente
legitimar todo o experimentum humanum, mas, sem negar o pensamento que
al também ¢ produzido, para ajudar a pensar criticamente esse pensamento,
nao delegando as decisées que esse experimentum implica apenas nas mios
dos técnicos. Para a reconfiguragio destas novas Humanidades, hd apenas
que retomar os caminhos que configuraram hd cinco séculos as primeiras

Humanidades. Refiro-me 4 auto-reflexividade que as prdticas do humano tém
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de desenvolver sobre si préprias tal como as artes se caracterizaram pela sua
profunda auto-reflexividade nos séculos xv e xv1. Assim, nao basta, quando se
fala das Humanidades nos tempos actuais e da sua importancia no contexto
da nossa sociedade, recuperar os temas das antigas Humanidades e dos seus
autores candnicos que se encontram sobretudo no que nos habitudmos a cha-
mar “os cldssicos”. E também hoje, aqui e agora, que o homem se faz e se refaz
e, por esse motivo, ¢ também aqui e agora que as Humanidades se fazem e se
refazem. Nao ¢é, assim, apenas em Séfocles ou em Platao, em Cicero ou em
Virgilio, em Ficino ou em Giordano Bruno, em Montaigne, Shakespeare ou
Moli¢re que devemos perseguir os tragos do humano e encontrar os materiais
para a construgdo das Humanidades; é igualmente nos coredgrafos, nos arqui-
tectos, nos pintores, nos realizadores de cinema, nos encenadores, nos musicos,
nos escultores, nos fotégrafos, nos poetas e nos romancistas que a matéria do
humano estd em fermentagio, em gestagdo, em criagio e é também af que o
novo homem vai emergindo. E nas reflexées que eles fazem sobre a sua pratica
e sobre a relagdo da sua prdtica com o mundo e com o tempo que se desenham
as novas Humanidades. E é também no seu didlogo com a técnica e com a
ciéncia que se desenham os novos caminhos para a Humanidade. Decorrem
daqui duas consequéncias importantes: por um lado, deve reconhecer-se que
o desenho desses novos caminhos, em torno do humano e do pés-humano,
ndo se faz sem as Humanidades e que elas devem desempenhar ai um papel
imprescindivel, pois, se se trata de saber o que pode 0 homem e até onde pode
ir esse poder, nio ¢ de costas voltadas para o saber do homem e das suas coisas
que se redescobre o sentido da aventura humana; por outro lado, nao é sem um
didlogo permanente e fecundo com os saberes cientificos, com as tecnologias
em que eles se prolongam e com as artes criadoras do préprio homem e dos
seus rostos e expressoes que as Humanidades podem responder a esses grandes
desafios que se langam & Humanidade.

Estas novas Humanidades tém de ser pensadas num sentido que supere
algumas limitagoes com que foram concebidas ao longo da Modernidade. E que,
acentuando algum dualismo platénico na concep¢io do ser humano, definido fun-
damentalmente através do eidos que, no homem, era a psyche, a alma, o dualismo

cartesiano, verdadeiro pecado original da Modernidade, cinde acentuadamente a

67



JOAO MARIA ANDRE

alma e a mente do corpo e o corpo da mente e da alma. A partir dessa cisio, falar
do homem ¢, sobretudo, falar do homem como pensamento, alma, consciéncia,
fazendo uma espécie de epoche do seu corpo, colocando-o entre paréntesis, para
dele fazer uma simples mdquina, que o corpo-mdquina do mesmo Descartes tao
bem ilustra. Assim, reduzindo o sujeito humano ao eu pensante, ao cogito, no
mesmo processo se transfere para uma realidade infra-humana ou sub-humana
tudo o que tem a ver com o seu corpo, com os sentidos e as sensagoes, com o que
nao cabe adequadamente no conceito de razio, concebendo-se o corpo como um
instrumento da alma e ndo com as prerrogativas do sujeito em sentido préprio.
Esta amputagao do verdadeiramente ou essencialmente humano da sua dimensio
fisica e corpérea acaba por ter uma repercussao, se nem sempre de forma explicita,
muitas vezes de forma implicita no préprio conceito de Humanidades ao longo
da Modernidade. Por um lado, se as Humanidades sio o estudo, o exercicio e a
prética do humano enquanto humano, isso significa que das Humanidades se
elimina o estudo, o exercicio e pritica do corpo que 0 homem também ¢ e dos
sentidos que sdo as pontes e a comunica¢io com o mundo, j4 que corpo e senti-
dos sdo as interfaces externas do ser humano, tal como a consciéncia constitui
a sua interface interna. Neste contexto, recuperar as Humanidades a partir de
uma recuperacio do sentido integral do humano significa refazer e renovar as
Humanidades nelas integrando todos os saberes e todas as préticas que tém o
corpo no seu centro, como a educacio fisica, a antropologia fisica, a medicina
e tudo o que se preocupa com o cuidar de si do homem, que nio ¢ nem nunca
pode ser um cuidar apenas das coisas do espirito (e, 20 mesmo tempo, integrar
nas Humanidades o cuidado com o mundo em que o homem é homem, numa
perspectiva ecoldgica e ecossistémica do ser humano). Por outro lado, na medida
em que o corpo foi atirado para o dominio da mdquina e aprofundado por um
pensamento mecanicista, sub specie machinae, os saberes e o saber-fazer mais
estritamente relacionados com o maquinal, como é o caso da técnica, cindi-
ram-se do humano ¢ das Humanidades para constituir um outro mundo do
conhecimento, sendo urgente inverter essa cisdo e restaurar as pontes entre 7o¢in
e poiein, entre pensar e fazer.

E acrescentaria ainda uma tltima nota como consequéncia da recolocagio

do corpo no centro das Humanidades. E que, a par da recuperagao do corpo,
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sobretudo ao longo do século xx tem vindo a ser superado o lugar segundo a
que a mulher foi votada durante os séculos e que, ainda que inconscientemen-
te, sobredeterminava também os studia humanitatis e, com eles, os estudos
literdrios por um olhar predominantemente masculino. Numa ruptura com
essa visio e numa superagio das suas consequéncias, as Novas Humanidades
devem recolocar também a mulher ao lado do homem no centro do humano,
do saber das coisas humanas e da escrita humana®.

Com a refundag¢io das Humanidades a partir de uma antropologia uni-
tdria, a partir de uma concep¢ao nio dualista mas unificante do ser humano,
em que o corpo nio ¢ um objecto ou um instrumento da consciéncia, mas em
que eu, como ser humano, me posso definir, como um corpo que diz eu, ou
nas palavras de Pedro Lain Entralgo, que “tem como possibilidade de dizer
de si mesmo: ‘eu’” (Lain-Entralgo 2003: 321 e Borges 2011: 19-103), com essa
refundagio refaz-se um didlogo, que muitas vezes foi interrompido, entre a
cultura humanistica e a cultura cientifica, por um lado, e entre a cultura das
ciéncias do homem e da sociedade e a cultura das ciéncias da natureza, por
outro. Mas, a0 mesmo tempo, com a reaproximagio entre as humanidades
e as tecnologias supera-se o dualismo entre a arte e a técnica, recuperando
o sentido original de tekhne, cobrindo assim todo o fazer criativo humano,
mesmo que inclua uma componente mais tecnolégica. E, af, o didlogo pro-
fundo que as artes contemporaneas estabelecem com as tecnologias, nomea-
damente as tecnologias digitais, entre outras, pode revelar uma fecundidade
extraordindria, funcionando, neste caso, as artes como potenciadoras do que
estamos também a chamar, justamente, as Novas Humanidades.

Mas hd outra vertente em que as Humanidades tém de ser refundadas
com a superagio do dualismo tradicional. E que, com esse dualismo, como
incisivamente tem vindo a reconhecer o neurologista portugués Anténio
Damdsio, um outro dualismo foi crescendo: um dualismo entre razao

e paixio, pensamento e emocio, mente e afectividade (Damdsio 2000).

3 Cf., s6 a titulo de exemplo e apenas a propésito do lugar do feminino na criagao literdria e

nos estudos literdrios, Magalhies 2002.
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Ora, esse dualismo priva o homem de beneficiar plenamente do que se pode
chamar experiéncia estética do mundo que, a0 mesmo tempo que mobiliza
o mundo da razao, mobiliza também o mundo da afectividade, das emocées
e paixdes humanas. Trata-se de ver até que ponto aquilo a que tenho vindo
a chamar uma razio pdtica (André 1999) e a que outros chamam razio afec-
tiva, razdo estética ou razio sensivel (Maffesoli 1997), deve ou nao retroagir
sobre a concep¢ao das préoprias Humanidades, revestindo-as da densidade
emotiva do mundo da afectividade. E, aqui, mais uma vez, as artes devem
desempenhar um papel incontorndvel na refundagao das novas Humanidades,
devolvendo aos afectos e as emogdes o lugar cimeiro que devem ocupar nos
saberes e nos fazeres do humano.

Ao recolocarmos as artes no coragio das Humanidades inscrevemos no
mesmo movimento as novas materialidades num lugar central da sua recons-
tituigdo e da sua defini¢io (Gumbrecht 2010: 21-42). E que a materialidade
das Humanidades cldssicas acaba por se reduzir, em grande medida, ao texto
escrito e ao seu primado na prépria constitui¢do da cultura. Daf a importin-
cia do livro desde o Renascimento, na sequéncia da inven¢dao da imprensa
(Mcluhan 1998), ¢ ao longo de toda a Modernidade. Ainda hoje, quando se
fala de Humanidades, hd a tendéncia em pensar nas grandes obras do passa-
do, nos cldssicos, que em livros materializaram a cultura da sua época. Ora,
na sociedade em que vivemos, é toda a materialidade dos saberes do humano
e das artes do humano que estd em profunda transformacao. E o meio ¢
também, como j& hd muitos anos reconheceu Marshall McLuhan, a prépria
mensagem (Mcluhan 1964). O teatro, a danga e a performance do século xx
vieram mostrar que a sua materialidade, mais do que no texto, o chamado
texto dramdtico, estd no corpo que se movimenta, que cria espago no espaco
em que se movimenta, tal como o cinema e a fotografia foram demonstrando
ao longo de mais de um século que o humano nio se diz apenas nas letras do
alfabeto, mas nas imagens, para jd nao falar na materialidade evanescente dos
sons musicais que se pode preservar em diversos tipos de suportes. Os corpos,
os sons e as imagens constituem assim novas materialidades das artes e até da
propria literatura, constituem a “nova pele da cultura” (Kerkhove 1997), o

que obriga, como muito bem reconheceu Antdnio Fidalgo num artigo em que
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procurou dar o seu contributo para o esclarecimento deste conceito de novas
Humanidades (Fidalgo 2007), a colocar os saberes destas materialidades no
centro dos novos saberes do humano, do seu fazer-se e do seu criar.

Mas nio sio apenas estes media que ganham lugar de destaque na con-
ceptualizacao das novas Humanidades. Outros media e outras materialidades
reclamam igualmente o seu lugar. E entre eles ¢ justo destacar o texto electrénico
que, com a sua dimensdo virtual e com as suas virtualidades, vem substituir o
texto impresso de que se fez o nosso estudo das Humanidades. Além de com
ele surgir a ideia de um texto vivo, em permanente mutagio, ¢ subitamente o
espago material da escrita que se configura como um espago performativo, como
reconhece Johanna Drucker, num interessante texto sobre o livro electrénico
(Drucker 2013). Como tal, esse espaco remete para um espago virtual criado
através das relacoes dindmicas que o texto electrénico instaura, transformando
o leitor/espectador num performer da prépria escrita que assim se potencia na
sua vida e na sua dinimica. Isto significa uma mudanca profunda na materia-
lidade das antigas Humanidades: enquanto anteriormente essa materialidade
equivalia 2 sua fixidez, esta nova materialidade equivale i sua plasticidade,
segundo a qual um texto nunca estd completamente escrito ¢ uma obra nunca
estd completamente fechada, acentuando, deste modo, a ideia de obra aberta
defendida por Umberto Eco. Com isto ¢ o didlogo que é acentuado na concepgio
das Humanidades: estas nio sdo textos escritos, mensagens que circulam de um
emissor, eventualmente situado na Grécia Antiga ou no Renascimento, para
um receptor que as acolhe no século xx1, mas sio programas orquestrais em
permanente transformagao pela ac¢do articulada do homem e das suas técnicas.

Mas isto significa ao mesmo tempo que, no espago das novas Humanidades,
terd de se pensar o lugar incontorndvel das ciéncias que se dedicam ao estudo da
comunicagio e dos seus media, sejam esses media os mais tradicionais, como os
jornais, a rddio ou a televisdo, ou sejam os novos media digitais. Desarticular
as Humanidades das Ciéncias da Comunicagao ou desarticular as Ciéncias
da Comunicag¢ao das Humanidades significa esquecer que o homem actual ¢,
essencialmente, um homo communicans e que nele se acende uma das utopias
que persegue a Humanidade desde o mitico tempo da Torre de Babel: a utopia
da Comunicac¢io (Breton 1992; Pereira 1995).
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Uma nota também para a imperiosa necessidade do retorno do politico e
para a sua repercussio sobre as proprias Humanidades. Faldmos atrds, a propdsito
da crise da cultura na sociedade actual, do primado do homo oeconomicus e da
consequente mercadoriza¢io do mundo e da vida. Ao nivel da praxis social no
espaco da polis essa mercadorizagio da vida (que significa simultaneamente a
transformac¢io da vida em mercadoria e a sobredeterminagao do seu sentido
pelo sentido dos mercados), tem levado a uma substitui¢cdo subtil da sede
politica da discussdo dos desenhos da polis por uma sede econémica em que
os economistas e os técnicos assumem o papel de decisores, aparentemente
incontestados, do futuro dos povos e do futuro da humanidade. E face a esse
panorama que se afirma como urgente o retorno do politico no seu sentido mais
original e etimolégico: aquele ou aquilo que se prende com a vida da polis. Neste
retorno do politico emerge o desenho de politicas que é o desenho das formas
de organizagio e participagdo na vida da cidade. Ora se a cidade e a sua vida
510 o chiao do humano na sua dimensio inter-relacional e comunicativa, niao
podem as humanidades alhear-se do saber e da auto-reflexividade em marcha
no coracdo dessa praxis. O que significa que as Humanidades nio podem
alhear-se (como também nio se alhearam nem na Antiguidade Cldssica nem
no Renascimento) do saber sobre o humano que o discurso e a praxis politica
promovem. Assim, repensar as Humanidades ¢ também recuperar essa sua
dimensio praxeoldgica e politica.

Gostaria ainda de fazer referéncia a um outro aspecto que nao pode deixar
de se traduzir numa redefini¢io das préprias Humanidades e contribuir assim
para densificar o conceito de Novas Humanidades que estamos a tentar esbogar.
Nesta crise da cultura em que vivemos no mundo contemporaineo, entrou em
questionamento o conceito de cultura pensado no singular. Tanto a globaliza-
¢do, como os movimentos migratdrios, como a sociedade em rede nos colocam
perante a realidade da multiculturalidade, que ¢ a realidade das culturas no
plural. Para a compreensao dessas culturas na sua pluralidade contribuem em
grande medida as Humanidades em sentido cldssico e tradicional: o estudo
das artes, o estudo das linguas, da Geografia e da Histéria desempenham um
papel incontorndvel na defini¢io da resposta que deve ser dada a essa multicul-

turalidade, tal como a Filosofia desempenha idéntico papel, na compreensio
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dos outros e dos seus universos mentais. Mas o desafio as novas Humanidades
langado pela multiculturalidade remete para outro plano, menos pratico e teo-
ricamente mais fundante. Com efeito, se as Humanidades se baseiam numa
compreensio do que é o humano enquanto humano, seria demasiado redutor
e empobrecedor pensar que apenas a cultura ocidental transporta consigo uma
imagem do que é 0 homem. Todas as culturas, de um modo implicito ou expli-
cito, elaboraram uma visio do humano na sua relagio com o cosmos envolvente.
Pensar o homem nio é uma prerrogativa do homem ocidental (Pannikkar 2012;
Legendre 2013). O homem foi pensado também no Oriente, médio e extre-
mo, foi pensado em territdrio africano, foi pensado nos territérios americanos.
E se o pensamento ocidental se caracteriza por uma visio do humano centrado
sobretudo na sua dimensao individual (fundadora de toda a cultura liberal e
da sua visio das Humanidades) e na sua contraposi¢io a natureza e ao todo
envolvente (fundadora de toda a atitude estritamente técnica), dimensoes que
sao igualmente uma e outra configuradoras do que o Ocidente também entendeu
por Humanidades, isso nio esgota, todavia, os modos de ver o humano nem
os modos de ver a humanidade. Assim poderfamos acrescentar-lhe a partir da
mundividéncia oriental a relagdo e a inscrigaio do homem num todo dindmi-
co que o envolve, e a partir do posicionamento de muitas culturas africanas
a inscri¢ao harmoniosa e dindmica do homem na natureza, ou, a partir da
mentalidade islaimica, a incontornével relacio do homem com a comunidade.
Deste modo, as novas Humanidades, como novos saberes ¢ novas prdticas
do humano, teriam de deixar ecoar nelas estas novas inscricoes do humano.
E, mais uma vez, as artes posicionam-se como uma media¢do incontorndvel
para estas novas Humanidades. Porque sio justamente as artes, como a musica,
a poesia, a pintura, a danca, o teatro, o cinema ou a escultura que transportam
implicitamente contetidos cognitivos que desenham estas formas de conceber
o humano e que, desse modo, poderio completar, de forma muito fecunda, as

Humanidades cldssicas que mais pontificam na cultura ocidental.
Com estas ligagoes que postulo entre as Novas Humanidades e todo um

conjunto de saberes que se vao produzindo na actualidade sobre o Humano nio

postulo uma confusio nem entre Artes e Humanidades, nem entre Ciéncias da
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Sadde ou do Desporto e Humanidades, nem entre Ciéncias da Comunicagio
e Humanidades, nem entre Estudos Politicos e Humanidades, como também
nao estou a reduzir as Humanidades a qualquer uma destas ciéncias ou a sua
jungdo de uma forma mais ou menos sincrética. Por alguma razio comecei por
evocar, como primeira caracteristica desta forma de repensar as Humanidades,
a auto-reflexividade. Por isso, o que eu pretendo, mais do que confundir in-
discriminadamente os campos, é postular a necessidade de uma articulagao
entre as Humanidades e a dimensio auto-reflexiva que se vai dia-a-dia cons-
truindo e constituindo nessas préticas tedricas que fui evocando e nas préticas
artisticas que as acompanham, porque, afinal, nada do que ¢ humano é alheio
as Humanidades. Por outro lado, ao usar o termo Novas Humanidades nao
pretendo, com isso, sugerir que elas venham a substituir o que classicamente se
chamou as Humanidades. No se trata de visoes alternativas das Humanidades,

mas sim de visées diferentes que se articulam na sua complementaridade.

Gostaria de concluir esta reflexio sobre a crise da cultura na sociedade
contemporanea e sobre a forma como as Humanidades se podem repensar para
responder aos novos desafios que lhes sio langados através da formulacio de
seis principios® que podem ser tomados como linhas préticas de orientagao na
construgao de uma auténtica cultura, de um auténtico saber e de uma auténtica
reflexdo sobre o humano no meio dos riscos em que emergem os perigos da sua
dissolu¢io ou do seu esquecimento.

O primeiro desses principios é o principio da auto-reflexividade como
caracteristica nuclear de um modo humanista e neo-humanista de estar e agir
no mundo. Todos os que trabalham nas coisas humanas sido convidados, a
partir deste principio, a construir um pensamento que pense a sua acgio ¢ o
seu saber, superando a divisao entre trabalho manual e trabalho intelectual,
entre préticos e tedricos, entre artistas e fildsofos. As Humanidades estao af

onde alguém que pratica o humano pensa e exprime o préprio Homem.

4 Parte destes principios foram também j4 enunciados no nosso texto j4 referido (André 2011),

sendo aqui complementados por outras propostas.
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O segundo principio ¢ o principio da resisténcia cultural. Por esse princi-
pio somos convidados a fazer da resisténcia a nossa arma: quanto mais cresce a
incultura mais se impde a necessidade da cultura e a cultura é um imperativo
que faz de cada um de nés um militante a favor das Humanidades, novas e
cldssicas. Assim, esta resisténcia cultural nio significa uma resisténcia ao futuro
que irrompe nas asas do presente (veja-se o quarto principio adiante referido),
mas uma resisténcia da cultura ¢ em nome da cultura a todos os sinais de
incultura que tendem a invadir o nosso quotidiano.

O terceiro principio é o da consciéncia critica, da vigilancia epistemol6-
gica e da capacidade de desconstrugio incondicional dos sistemas de ideias que
avassaladoramente ameagam, de forma totalitdria, a capacidade de 0 homem
pensar. Resistir desconstruindo, resistir criticando, resistir vigiando, poderd
ser o lema desta reafirmaciao das Humanidades.

O quarto principio, que equilibra e projecta os trés primeiros principios
acabados de referir, ¢ o da vectorizac¢ao pelo novo e pela imaginagao criadora.
Ou seja: contra o principio do fechamento, da clausura e da negagao de alter-
nativas, o principio utdpico e o principio-esperanca e contra o principio da
identidade, da repeticio e do consenso, o principio da oposicdo, da diferenca
e da divergéncia. As Humanidades nunca foram o registo do consenso e, se
alguma vez se deixaram tentar por ele, facilmente degeneraram em outros
principios que as negavam, como o principio do culto da autoridade, que é o
principio do passado e nio do futuro.

O quinto principio ¢ o da plasticidade dindmica da cultura e o da mu-
tabilidade permanente do referencial das Humanidades: a vectorizagio pelo
novo faz implodir a contracgao do tempo pelo passado, marcando e exigin-
do o seu desdobramento pelo presente e a sua explosio pelo futuro. Assim,
nada estd feito, tudo estd em mutagdo, em construcgio, em destruicdo criativa.
As Novas Humanidades sio também o espago desta destruicao criativa.

O sexto principio é o principio do primado das linguas maternas e das
nossas linguagens naturais: sio elas o nosso ber¢o, com elas nascemos para o
mundo, nelas se decanta a nossa memoria, através delas se abre o nosso futuro
e s6 nas linguas maternas, na sua riqueza e na sua complexidade se poderio

exprimir as dores e as alegrias dos humanos, as suas dividas e os seus mistérios,
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pois sdo elas a maiéutica do futuro e, por isso, preservé-las é preservar a riqueza
de onde vimos na riqueza para onde queremos caminhar. Nem as antigas nem as
novas Humanidades se podem dizer monotonamente num esperanto inventado
ou numa lingua que, de pretensamente franca, se imponha monologicamente
a todos os povos e culturas, pois isso seria justamente a sua negagao.

O futuro estd aberto. Onde estd o perigo cresce também aquilo que salva.
Saibamos, por isso, responder a crise das Humanidades reinventando-as no
que sempre constituiu a sua esséncia: o saber humano das coisas humanas, ji
que deuses ndo somos, continuando antes a ser, hoje e decerto para sempre,

humanos, demasiado humanos.

Paradela da Cortica, Setembro de 2014
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