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Resumo

O presente artigo analisa a festividade como um fenémeno humano
total, situando certas celebragdes que constam do corpus biblico
como pontos de rutura em relagdo as priticas de comensalidade
do Préximo Oriente Antigo e do mundo clédssico. Partindo de uma
andlise comparada com as matrizes da Suméria, Mesopotamia, Grécia
e Roma — em que o banquete operava como reforgo de hierarquias
politicas ou expressio do prazer civico —, este estudo demonstra
como a narrativa biblica operou uma transmutagio ontolégica: a
conversdo do ciclo biolégico da natureza num calenddrio da meméria
histérica e ética.

Através de uma leitura fenomenoldgica das festividades judaicas
e cristds — desde a rutura fundacional da Pessab e a concessio
normativa de Shavuot, até aos dispositivos de purificagio subjetiva
do Yom Kippur e a resisténcia cultural de Hanukkah e Purim —,
argumenta-se que a festa biblica atua como um mecanismo de
suspensio do tempo util e de afirmacio da alteridade. Nestes con-
textos, elementos como o vinho e o pdo sdo analisados enquanto
marcadores de fronteira simbdélicos e vetores de uma ociosidade
sagrada que subverte a légica da produtividade. O artigo conclui
que a identidade judaica e cristd se alicerca numa comensalida-

de ritualizada que propde uma alternativa & atomizagio social,
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estabelecendo uma ética da alegria partilhada e uma gramdtica de
esperanca escatolégica que permanece como um substrato critico

na cultura ocidental contemporinea.

PALAVRAS-CHAVE
Banquete, Comensalidade, Etica da Festa, Fenomenologia do Sagrado,

Identidade Cultural, Memoéria Coletiva.

ABSTRACT

This article analyzes festivity as a total human phenomenon, posi-
tioning specific celebrations within the biblical corpus as points of
cleavage and re-signification of commensality practices in the Ancient
Near East and the Classical world. Drawing on a comparative analysis
with Sumerian, Mesopotamian, Greek, and Roman matrices—where
the banquet functioned as a reinforcement of political hierarchies
or an expression of civic pleasure—this study demonstrates how
the biblical narrative operated an ontological transmutation: the
conversion of nature’s biological cycle into a calendar of historical
and ethical memory.

Through a phenomenological reading of Jewish and Christian festivi-
ties—ranging from the foundational rupture of Pesach and the normative
granting of Shavuot, to the mechanisms of subjective purification in
Yom Kippur and the cultural resistance of Hanukkah and Purim—it
is argued that the biblical feast acts as a mechanism for the suspension
of useful time and the affirmation of alterity. Within these contexts,
elements such as wine and bread are analyzed as symbolic boundary
markers and vectors of a sacred idleness that subverts the logic of
productivity. The article concludes that Judeo-Christian identity is
anchored in a ritualized commensality that proposes an alternative to
social atomization, establishing an ethics of shared joy and a grammar
of eschatological hope that remains a critical substrate in contemporary

Western culture

Keyworps
Banquet, Commensality, Cultural Identity, Ethics of the Feast, Collective
Memory, Phenomenology of the Sacred.
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Enquadramento

De acordo com o léxico contemporineo, o termo “festa” designa uma
reunido de individuos com fins recreativos, habitualmente estruturada em
torno da musica, da danga e da partilha de alimentos e bebidas’. Esta ace¢do
hodierna funda-se na matriz vivencial do Mundo Antigo — tempo que ji
consagrava espagos de excec¢do para eventos celebrativos, fossem eles de cariz
publico ou de indole privada, destinados ao regozijo e a expressdo da alegria
coletiva, sem que esquecessem a sua dimensio religiosa. Tais praticas viven-
ciais foram depois aglutinadas por quem assumiu compor os textos biblicos.

Assim, a partir da andlise do corpus textual biblico, o presente estudo
pretende demonstrar como os ambientes gerados em torno de episédios
festivos concretos operavam uma metonimia da relagdo entre a materiali-
dade do Humano e a imaterialidade do Divino. Perante a multiplicidade
de episédios narrados nas Escrituras Sagradas, delimitaremos a andlise ao
horizonte sécio-religioso invocado pelo ciclo festivo anual: a Pascoa (Pessah),
o Pentecostes (Shavuot), o Ano Novo (Rosh Hashanah), o Dia do Perdao
(Yom Kippur), a Festa das Tendas (Sukkot), a Festa das Luzes (Hanukkah) e
a Festa das Sortes (Purim)®. Neste sentido, o trabalho articula uma meto-
dologia interdisciplinar, cruzando a antropologia simbélica com a histéria
das mentalidades. Embora o referencial da fenomenologia da religido
forneca a base para a compreensio do sagrado®, reconhecem-se as criticas
contemporineas a este olhar, procurando-se, por isso, uma ancoragem na
historicidade das concecdes temporais, tal como proposto por Jacques Le
Goff*. Assim, a anilise nfo visa uma afirmagio normativa ou teolégica, mas
sim uma interpretagio da Festa como uma estrutura antropoldgica total
como previsto na obra de Mauss®. O método dominante é a hermenéutica
cultural, que busca nos textos biblicos e rituais antigos os mecanismos de

construcio de identidade e de resisténcia ao “tempo mercantil”, delimitando

1 Diciondrio do Portugués Atual 2011.

2 Museu Judaico de Belmonte s/d; Biblia Sagrada 2001: 2117; Ex 12; Lv 23, 5-8; Nm
9, 1-5; 28, 16-25; Dt 16, 1-8; Mt 26; 1Cor 5, 7; 11, 23-27.

3 Eliade 1980; 1987.
4 Le Goff 1980; 1988.
5 Mauss 2013.
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a andlise ao seu impacto na organizagio social e simbélica das comunidades
em estudo, sem pretensdes de universalizagio essencialista.

As festividades aqui analisadas refletem um tempo marcado pelo desejo
gregirio de encontro, tanto interpessoal como hierofanico. Na verdade, o
ethos e o comportamento humano foram sendo moldados por uma “dietética”
do convivio, frequentemente codificada sob preceitos religiosos. Ainda que
a ciéncia leve a crer que, muito antes do IIT milénio, a dimensdo festiva
assumia centralidade na vida das pessoas, na Suméria e, posteriormente, na
Mesopotimia e na Siria, os festins passaram a ser regidos por rituais ainda
mais rigorosos. Embora as fontes privilegiem os banquetes oferecidos a
deidades e monarcas, evocam igualmente as celebragdes privadas, onde a
comensalidade fortalecia lagos de amizade e reiterava as hierarquias entre
soberanos e vassalos. Mas também os grandes deuses se reuniam em torno
de sumptuosos banquetes, durante os quais tomavam decisées importantes
e davam largas ao seu regozijo®, celebrando tanto entre si como com os
humanos, geralmente com o rei e uma parte da sua corte e o clero. Como
advogam alguns investigadores’, esta prética era comum em diversos rituais
do Império Hitita, na Anatélia. Na Assiria, por ocasido da ceriménia da
coroagio real e da fakultu — um banquete ritual de cariz estatal em que
as divindades também se alimentavam simbolicamente —, o evento servia
para reafirmar a coesdo do império e a legitimidade divina do monarca.

No Egito Antigo, a manuten¢io da ordem césmica (Maat) dependia
da nutri¢do didria dos deuses, que habitavam as suas estdtuas cultuais e
participavam de banquetes rituais conhecidos como o “circuito das oferen-
das™. Nestes eventos, acreditava-se que as divindades consumiam a esséncia
espiritual dos alimentos, num ato de comensalidade que sustentava a vida
eterna’. Neste contexto, o autor sublinha que a festa e o ritual de oferendas
funcionavam como uma mediagdo indispensdvel entre o mundo profano
e o divino, cujo objetivo servia para garantir a presenca continua de Deus

na terra. Para o autor, a manuten¢io da Muaar através destes banquetes

6 Flandrin & Montanari 2008: 17-24; Joannés 2008: 41-52; Lafont 1995.
7 Oppenheim 1970: 385; Frankena 1954.

8 Assmann, no original em alemio, usa a expressio “Opferumlauf”, que significa
também “circulag¢io do sacrificio”.

9  Assmann 2001: 50-53.
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rituais ndo subscrevia apenas um ato mecinico, mas uma forma de evitar
que a divindade se retirasse para o isolamento do céu, deixando o cosmos
entregue ao caos. A festa egipcia surge, assim, como o momento em que
a distancia entre o sagrado e o profano é temporariamente superada, es-
tabelecendo uma simbiose ritual em que o sustento dos deuses assegura,
em troca, a ordem, a justica e a vitalidade de toda a sociedade. Assmann
explica que tal ritual nio se traduzia apenas na distribui¢do de comida,
mas numa hermenéutica de reciprocidade: o mundo dos humanos oferece
a Maat (ordem/justica) aos deuses sob a forma de alimento. Deus consome
a “esséncia’ e a oferta “regressa” para os fiéis, entdo carregada de vitalidade
e portadora da béncio divina.

Jd na Grécia Cldssica, a mitologia imortalizava os banquetes no Monte
Olimpo, onde os deuses se deliciavam com néctar e ambrésia; contudo, a
verdadeira ligagdo operava-se no sacrificio piblico. Nele, o fumo das carnes
subia para alimentar os imortais, estabelecendo um festim partilhado que
demarcava a fronteira entre a esfera humana e a corte divina. Para além
da recuperagio do tempo sagrado, a festa encontra na Grécia Antiga a
sua expressio mdxima na “cozinha do sacrificio”. Com efeito, o banquete
sacrificial ndo configurava apenas um ato religioso, mas constituia o préprio
fundamento da sociabilidade, cuja partilha do alimento determinava o
lugar do ser humano entre a divindade e a animalidade.™

Ainda em Roma, esta tradi¢do assumiu um cardter juridico e civico
através do Lectisternium: um banquete ritual no qual as imagens das di-
vindades eram dispostas em leitos de honra (puluinaria) perante mesas
fartas. O ato em causa simbolizava que a paz com os deuses (pax deorum)
se consolidava mediante a partilha fisica do alimento no espago publico™.
Tais rituais incluiam ablug¢des com dgua e ungdes com 6leos perfumados,
antecedendo o servigo enogastronémico, no qual o vinho assumia prota-
gonismo absoluto como a bebida primordial de festa'.

A gramitica da Festa ndo representava um fendmeno periférico, mas
antes a matriz estruturante que conferia inteligibilidade e coesdo aos

universos cldssicos de Grécia e Roma. Na Grécia Antiga, o festim eleva-

10  Vernant 1982.
11  Vernant 1982; Scheid 2003.
12 Bonneterre 2021.
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va-se 4 categoria de ritual civico e religioso: a integragio na pdlis nio se
discutia apenas na dgora, mas validava-se no sacrificio e no Simpésio — a
reunido de homens em torno do vinho. Ser excluido da mesa, neste quadro,
configurava condi¢do de barbaro: um exilio da prépria humanidade e do
olhar dos deuses®.

Neste espago, o vinho nio atuava de forma isolada: integrava uma
engrenagem cultural e espiritual profunda sob a égide de Dioniso. O deus
do vinho e do éxtase assumia o papel de anfitrido invisivel que, através
da bebida, permitia a suspensido das rigidas hierarquias sociais e o acesso
a loucura sagrada. No Simpésio, o ato de beber convidava a recitagio
poética, ao discurso filos6fico e ao canto. Torna-se, portanto, fundamental
compreender que tais priticas nio constituiam apenas instrumentos de
prazer pessoal ou de elevacio intelectual: eram, outrossim, manifestacoes
do génio artistico e da inspiragdo divina. Cantar um hino ou debater a
natureza da alma sob o efeito do vinho prefigurava entusiasmo (enthou-
siasmos): o estado de ter deus dentro de si.'

Esta matriz helénica, caracterizada pela busca de equilibrio entre
o sagrado e a cidadania, encontraria no mundo romano uma profunda
reconfiguragio semantica. Ao transitar para este espago, o rigor ritualis-
tico e conceptual grego viu as suas fronteiras dilatadas, cedendo espago a
opuléncia e a cenografia do convivio politico. A Cena romana afirmava-se
como o triunfo do supérfluo sobre o necessdrio. Sob a influéncia de Baco,
o vinho manteve o seu cardcter celebrativo, mas passou a servir também
o prestigio social e a autogratifica¢io. Baco personificava agora uma
liberdade mais ligada ao deleite sensorial e 4 desinibigdo, integrando-se
num cendrio em que a mesa permanecia como o altar da vida publica,
do poder e da ostentag¢do, um espago onde tendia a fundir-se o culto do
prazer e da abundancia®.

Contudo, a religido e a festa em Roma nio constituiam questdes de
sentimento individual ou de desregramento subjetivo, mas sim expressoes
de ortopraxia coletiva devidamente codificadas. Mesmo nos cendrios de

abundincia, a Festa funcionava como um sistema de gestdo do tempo e

13 Bresciani 2008: 53-62; Vetta 2008: 147-160.
14  Pantel 2008: 133-145
15  Dupont 2008: 173-188.
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do espago, onde a execugdo correta do ritual e a partilha da mesa serviam,
acima de tudo, para manter a pax deorum. Assim, o banquete e o culto a
Baco, embora sensoriais, permaneciam integrados numa “religido do fa-
zer”, em que a ordem e a obrigacdo civica ditavam o ritmo da celebragio,
garantindo que o prazer servisse a coesio da cidade e ao respeito pelas
hierarquias divinas'.

E precisamente em contraponto a este duplo legado da Antiguidade
— que oscilava entre a manuteng¢io teocrdtica do poder e a imersdo
na opuléncia sensorial — que o texto biblico edifica a sua rutura
paradigmitica. O judaismo e o cristianismo nascente nio operam
num vidcuo cultural; ao apropriarem-se criticamente das prdticas
de comensalidade e das estruturas de descanso dos povos circun-
dantes, os autores biblicos subvertem-nas por dentro'. Assim, a
narrativa biblica propde uma transcendéncia da simples replica-
¢io de modelos de ostentagdo, apresentando a festividade como
um mecanismo soterioldgico orientado para a plenitude humana.
O fenémeno, outrora ciclico e de matriz puramente naturalista, é reela-
borado nas fontes como uma categoria histérica, identitdria e mistica'®.
Assim, na economia do texto, a festa biblica é descrita como inauguradora
de uma alegria escatolégica; um jubilo que, embora experienciado na
imanéncia do presente, ¢ estruturado na narrativa como uma antecipa-
¢do proléptica da comunhio com o sagrado, rompendo, nos termos do

autor, com o determinismo dos ritos de cariz meramente institucional®.

16  Scheid 2003:18-35; 77-87.

17 Is 1,13-17: este excerto revela as festas e assembleias que nio sio acompanhadas
de justica e demonstra que a validade da festa ndo reside na sua execugio institucional, mas
na sua orientagio para a retiddo. Por outro lado, o livro de Amds (Am 5, 21-24) é o exemplo
maximo da rutura paradigmatica entre o rito vazio e a exigéncia ética.

18 Em Ex 12, 14.26-27 assiste-se 2 institui¢io da Pdscoa. Aqui, a festa deixa de ser
apenas uma celebragio da primavera (naturalista) para se tornar o memorial de um evento
histérico de libertagio. O Dt 16, 12 lembra, por seu lado, que a festa serve para ancorar a
identidade do povo na histéria da salvagio.

»

19 O Dt 16, 14-15 lembra: “Alegrar-te-ds nesta tua festa... e serds inteiramente feliz.’
A alegria festiva é apresentada neste quadro como um imperativo divino que visa a plenitude
do individuo e da comunidade. Ne 8, 10 afirma que “a alegria do Senhor ¢ a vossa for¢a.” A
festa (neste caso, a leitura da Lei) era o que sustentava a existéncia do povo apés o exilio.
Enquanto Is 25, 6-9 mostra a visdo do banquete messidnico no monte Sido como a imagem
perfeita da festa da alegria escatoldgica que aniquila a morte e o sofrimento, o S1 126 declara
que a nossa boca se encheu de sorriso... “Grandes coisas fez o Senhor por nés”. Este texto
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Nas festividades de matriz judaica e cristd, prevalece a 16gica da abun-
dancia e da gratuidade ontolégica. Em multiplas ocasies, o corpus textual
biblico configura a mesa como espago de interse¢do entre a anamnese
da libertagdo e a tensdo escatoldgica, celebrando uma divindade que, na
qualidade de anfitrido primordial, convoca os sujeitos a plenitude existen-
cial. A festividade, enquanto fenémeno humano total, institui um hiato
fundamental na linearidade do tempo profano: uma epifania em que as
dimensdes socioldgica, filoséfica, antropoldgica e teoldgica convergem para
a restaura¢do da ordem césmica e da identidade, tanto individual como
colectiva. Sob uma perspetiva semidtica, a festa opera uma transmutagio
de significados: o quotidiano transmuta-se em rito e o objeto profano
adquire uma densidade simbélica sagrada.

Nesta dinimica, a festividade emerge como o agente catalisador do
ethos gregirio, assumindo o papel de actante central na reestruturagdo do
real. A sua ocorréncia suspende as hierarquias quotidianas e interrompe
a tirania do tempo util — regido pela linearidade cronométrica, pela pro-
dutividade exaustiva e pela preméncia da sobrevivéncia — para instituir
a ociosidade sagrada. Esta tensdo entre o tempo do trabalho e o tempo
da celebragdo remete para a distin¢do de Jacques Le Goff entre o tempo
ciclico do sagrado e o tempo do mercador, sublinhando como o calendirio
religioso funcionou como a primeira grande estrutura de organizagio social
e de resisténcia 4 produtividade simples®.

Esta dimensio do repouso transcende a mera inatividade e configura
uma disponibilidade ontolégica, um estado de 6cio criativo que permite
ao sujeito desvincular-se das exigéncias da eficdcia em prol da alteridade
e da hierofania ?!. Neste sentido, o Sibado na cultura judaica transcende
simplesmente a nogdo de repouso; constitui-se como uma ferramenta de
libertagdo perante aquilo que Le Goff identificaria, séculos mais tarde,

como a tentativa de o mercado colonizar a totalidade da existéncia

articula a alegria presente com a esperanga da restauragio final.

Finalmente, o Evangelho de Mt 22, 1-14, através da pardbola do banquete nupcial
apresenta a festa como sendo a metdfora central para o Reino de Deus, confirmando, assim,
a natureza soteriolégica da festividade.

20  Le Goff 1980.

21 Veja-se, a titulo de exemplo, a institui¢do do Shabbat na tradigao judaica e a obser-
vincia do Domingo no cristianismo como arquétipos desta suspensio do tempo produtivo.

8 0of 30




DIAITA: Food&Heritage 2026

humana. Representa, nos termos do historiador, a salvaguarda de um
espago-tempo em que o lucro carece de jurisdi¢io®. Tal disrupgio faculta
a transcendéncia da finitude, permitindo a imersdo na intemporalidade
do sagrado em resposta a uma necessidade ancestral de retorno simbdlico
a utopia das origens.?

Nas civilizagdes de matriz mitico-cédsmica, o banquete figurava como
a emulagio de uma praxis divina. As deidades nio constituiam entidades
hipostasiadas ou abstra¢ées remotas, mas entes que confluiam em banquetes
para celebrar a vitéria sobre o caos primordial; os humanos, ao festejarem,
participavam dessa vitalidade mediante ritos de comensalidade sagrada.
Nestes contextos, a festividade consagrava espacos de excecio orientados
para a transgressdo institucionalizada: ritos dionisiacos ou saturnais fa-
cultavam o excesso e a inversdo das hierarquias sociais, operando como
um mecanismo de regulacio homeostitica®®. Esta suspensdo tempordria
da legalidade servia, paradoxalmente, para corroborar a vigéncia da norma
no reatamento da vida quotidiana. Em ultima andlise, a festa afirmava a
preméncia da vida sobre a finitude, convertendo o ato ritual num dispo-
sitivo de valida¢do da ordem césmica.?

Esta estrutura sofre uma mutag¢io fundamental no horizonte biblico:
a passagem do mito ciclico a histéria linear da salvagdo. Nesse sentido,
no AT, a festa deixa de ser apenas uma celebragio dos ritmos da natureza
para se tornar um memorial das interven¢des de Deus — o Demiurgo
que ordena a histéria — na vida do Seu povo. A ociosidade é sublimada
no descanso sabdtico, um imperativo religioso que interrompe a econo-

mia da exploragdo para justificar a narrativa da Criagdo e para recordar a

liberdade da Aliang¢a®.

22  Le Goff 1980.
23  Han 2017; 2024.

24 Bakhtin 2010. O autor utiliza a obra de Rabelais como ponto de partida para
analisar o contexto das festividades populares. Ele argumenta que o Carnaval nio era apenas
uma pausa no trabalho, mas uma segunda vida do povo, caracterizada pela suspensio das
hierarquias, pelo mundo ao contririo e pelo espago de liberdade.

25 Esta dindmica de suspensio e valida¢io da ordem através do rito encontra eco
na tese de Le Goff (1980), para quem a temporalidade pré-moderna ¢ definida pela pre-
dominéncia do sagrado sobre a cronometria, onde a festa opera como charneira que liga a
existéncia terrena a2 harmonia do cosmos.

26 Gn1l;2,1-4.
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Desta reorientagido do tempo sagrado emerge uma nova fenomeno-
logia da festividade. Se, por um lado, a literatura biblica propée que
se rejeite a transgressio enquanto libertinagem idoldtrica, por outro,
institui, em contrapartida, uma “transgressio santa”, que se manifesta
no equilibrio dos desniveis sociais por meio da caridade e da hospi-
talidade messidnica.

No NT, tal trajetéria culmina na prdxis de Jesus, que utiliza o ban-
quete como metonimia — um signo de poderosa carga semidtica —
do Reino de Deus. A festa cristd transfigura, assim, a comensalidade
ritual em comunhio plena, em que Cristo se constitui como o actante
central que opera a reconciliagdo entre a humanidade e a esfera que a
transcende. A suspensio da légica do mérito e o abandono do tempo
utilitdrio prefiguram a alegria escatolégica. Desta forma, a materialidade
da mesa e a imaterialidade da gentileza divina convergem num evento
que ndo se limita a anamnese do passado, mas antecipa o banquete
eterno, momento em que a ociosidade se transmuta em contempla-
¢do e a festa se fixa como a ontologia definitiva de todos os fiéis.
Compaginados com as tendéncias do pensamento atual, facilmente se
deduz que uma boa parte dos individuos se tém tornado proletirios
do espirito, focando-se, prioritariamente, na eficiéncia e no trabalho.
Este cendrio impde a recuperagio da festividade, enquanto celebragio
da meméria e da fantasia, enquanto antecipac¢io do devir, erigindo-as
como dispositivos de resisténcia e espagos de esperanca contra a he-
gemonia do utilitarismo?®.

Harvey Cox, ao socorrer-se da figura do «folido» ou do «bobo»
revela como a manifestagio do riso e a celebragio festiva podem cons-
tituir-se, em simultineo, como formas de critica social e de renovag¢io
espiritual. Na sua dtica, tais exteriorizacdes de alegria funcionam
como uma insurrei¢io da fantasia; o riso nio é uma fuga passiva, mas
um mecanismo que desmascara as pretensées de perenidade das ins-
titui¢des humanas, devolvendo ao individuo a capacidade de imaginar

28

alternativas ao presente ?%. Por outro lado, a festa nio se esgota na

mera comemora¢do de um acontecimento mitico-religioso, mas opera

27  Callois 2001.
28 Cox 1974.
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a sua reatualizacdo radical. O tempo sagrado em que a festividade se
desenrola ndo se circunscreve a interrupg¢do da ac¢do profana; assume,
sobretudo, a reintegragio do Tempo Original. Segundo Eliade, este
regresso as origens permite que o ser humano transcenda o “terror da
histéria” — o peso esmagador dos acontecimentos sem sentido — para
regenerar a sua existéncia através de um mergulho na fonte primordial
e sagrada da realidade.”

A experiéncia da festa constitui, na verdade, uma rutura na linearidade
do tempo produtivo, operando numa dupla dimensio que une a ontologia
de Eliade 4 teologia social de Cox. Enquanto para Eliade a festividade
permite o eterno retorno ao tempo das origens, reatualizando o sagrado e
regenerando o mundo através do mito, para Cox essa mesma suspensio do
real abre espago a fantasia, permitindo aos sujeitos ensaiarem novas formas
de existéncia e de esperanca. Assim, a festa ndo é apenas um refigio no
passado arquetipico, mas também um laboratério de liberdade: ao recuperar
a sacralidade do tempo (Eliade), o folido ganha a audicia necessdria para
imaginar e projetar um futuro transformado (Cox).

Antes de se proceder 2 anilise individualizada do ciclo festivo no
ponto subsequente, importa salientar que se tornou metodologica-
mente indispensdvel recuar as matrizes festivas e rituais do Préximo
Oriente e da Antiguidade Cldssica. Longe de constituir uma digressio
estranha ou meramente enciclopédica, entendemos que o mapeamento
das dinimicas comensais na Mesopotimia, no Egito, na Grécia e em
Roma obedece a um imperativo comparativista: compreender o ecos-
sistema cultural e as estruturas antropoldgicas que os autores biblicos
partilhavam e assimilavam. S6 através do contraste com a dietética
politica da comensalidade palaciana mesopotamica, a ontologia da
Maat egipcia, a paideia do Simpésio grego ou a ortopraxia juridica
da pax deorum romana se torna inteligivel a singularidade da proposta
biblica. Este recuo histérico permite-nos avaliar como o texto sagrado
herda uma gramadtica ritual partilhada para, subsequentemente, operar a
sua rutura paradigmadtica, transmutando o banquete de um dispositivo
de estratificag¢do e reproducdo césmica num horizonte de libertagdo

histérica e escatoldgica.

29 Eliade 1980: 80-83.
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1. Cronologia das Festas do Senhor a partir do calenddrio judaico

Meés
Estagio Festa Significado da Meméria e Identidade
Biblico
Nisan A Festa da Libertagio. Memoria da saida
Primavera | (Abib) Pessah (Piscoa) do Egito. Afirmagio da identidade como
1° més povo livre.
A Festa da Alianca. Memoria da entrega
Sivan Shavuot (Pentecostes
Primavera da Tora no Sinai. Afirmagio da identidade

3°més | ou Semanas)
ética e legal.

Tishrei | Rosh Hashanah A Festa do Memorial. Dia de introspegio e
Outono
7°més | (Ano Novo) julgamento perante o Criador.
Tishrei | Yom Kippur O dpice da Santidade. Purificagio da iden-
Outono
7°més | (Dia do Perdio) tidade individual e coletiva.
A Festa da Prote¢io. Memoria da habitagio
Tishrei
Outono . Sukkot (Taberndculos) | em tendas no deserto. Confianga no desig-
© més

nio divino.

A Festa da Resisténcia. Meméria da
Kislev Hanukkah
Inverno re-dedicagio do Templo e vitéria sobre a
9o meés | (Festa das Luzes)
aculturagio grega.

Adar Purim A Festa da Sobrevivéncia. Meméria da
Inverno

120 més | (Festa das Sortes) salvagio do povo na Pérsia (Livro de Ester).

A partir deste quadro®, a andlise que se segue nio visa uma descri¢io
exegética ou litargica do calenddrio judaico, mas propée uma hermenéu-
tica da existéncia mediada pelo rito. Cada uma das “Festas do Senhor”
aqui inventariadas serd abordada como um dispositivo de construgdo de
sentido, em que a memoria coletiva e a pritica da comensalidade operam
a sintese entre a heran¢a do passado e a aspiragio do futuro. Através desta
cronologia, observar-se-4 como o horizonte literdrio biblico transfigura
elementos biolégicos e agrdrios em categorias éticas, oferecendo um mo-
delo de resisténcia contra a fragmentacio do tempo e a desumanizagio

do quotidiano. Desta forma, o ciclo festivo emerge como a arquitetura

30 Este quadro foi adaptado a partir de Biblia Sagrada 2001: 2117 e de Museu Judaico
de Belmonte s/d.
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invisivel que sustenta a identidade de um povo, convertendo o ato de

celebrar numa afirmagio ontoldgica de liberdade.

1.1 A Pessah (Pascoa): do ciclo da natureza ao memorial sagrado

A Pessah — também designada Pascoa, Festa dos Azimos ou da Imo-
lagdo do Cordeiro — configurava-se, na sua génese, como uma festividade
eminentemente agricola. Nela, os camponeses deslocavam-se ao Santudrio
para oferecer as primicias da colheita da cevada, num gesto de gratiddo
a Deus pelo sustento e pela renovagio do ciclo vital da natureza. Com a
instalacdo dos israelitas em Canai, esta celebra¢io fundiu-se com o rito
némada do sacrificio do cordeiro. Todavia, Israel operou uma progressiva
desvinculagio deste cardcter puramente agririo e pastoril, transmutando
a Pédscoa na Festa da Libertagdo do jugo egipcio. Nesta transi¢do, o rito
deixa de ser uma resposta biolégica aos ciclos da terra para se tornar um
dispositivo de memdria politica.

Os rituais pascais acontecem, primordialmente, na esfera doméstica.
Na antevéspera da comemoragio, a casa era submetida a uma inspegio
minuciosa para erradicar qualquer vestigio de fermento (bametz). Durante
uma semana, o pdo 4zimo (matzot) e outros alimentos nio fermentados,
como panquecas e pudins, substituiam integralmente o pdo comum. Porém,
o ponto culminante é a Ceia Pascal, composta por cordeiro assado, ervas
amargas ¢ o acompanhamento ritual do vinho*, sendo servida de acordo
com uma estrutura litirgica rigorosa denominada Seder.*> Desta forma, a
casa converte-se num espago de resisténcia cultural onde o alimento (o pao
dzimo e as ervas amargas) funciona como um signo semiético da pressa e
da amargura da servidio, agora superadas pela comensalidade da liberdade.

Com a ascensio do cristianismo primitivo, a Pdscoa nio transita apenas
de significado, mas sofre uma reconfiguragio de identidade ao converter o
pdo e o vinho nos eixos centrais de um novo universo ritual. A partir do

evento da Ultima Ceia e através da consagracio eucaristica, estes elementos

31 Ex 125 23, 15; 34, 18; Lv 23, 5-8; Nm 9, 1-5; 28, 16-25; Dt 16, 1-8; Mt 26, 17;
1 Cor 5, 7; 11, 23-27.

32 Lavrador 2017: 341-344; Lavrador 2025: 1-27.
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deixam de ser simples alimentos para se tornarem a prova material do cum-
primento e, simultaneamente, da supera¢io da economia religiosa judaica.
Mais do que uma regular evolugio, esta celebragio reconfigura radicalmente
a comensalidade coletiva: a0 mesmo tempo que se ancora na estrutura
tipolégica da Piscoa judaica para validar a sua legitimidade, rompe-a por
dentro ao estabelecer um sacrificio inédito. Assim, os novos comensais nao
sdo apenas convidados, mas impelidos a uma transigéncia ética e espiritual,
desafiados a transcender o determinismo dos seus costumes ancestrais em
favor de uma universalidade ritual. 3

A narrativa evangélica estabelece uma disting¢do essencial entre a Ceia
Pascal judaica e a cristd. Enquanto a primeira se foca na rememoragio
(anammnese) de um evento histérico fundado no sacrificio de um animal, a
segunda projeta-se no futuro, anunciando o sacrificio voluntdrio do “Cor-
deiro de Deus”. Assim, no mundo cristio, esta refei¢io festiva consolidou-se
como o ato fundador por exceléncia, preservado na liturgia da Quinta-Feira
Santa. Ao participar na Eucaristia, a comunidade reaviva o seu vinculo
identitrio e a sua dimensdo comunitiria, condi¢des indispensdveis para
aspirar a transcendéncia, cuja celebragio é compardvel 4 de um festim onde
a mesa ¢ farta e eterna.’* Esta celebragio prefigura o banquete escatold-
gico prometido por Deus a todos os povos e encontra o seu cumprimento
definitivo na ceia das bodas do Cordeiro®.

1.2 Shavuot: A Festa das Colheitas ou das Semanas e a Identidade Etica

Sete semanas ap6s a Pascoa, celebra-se o Shavuor (Pentecostes), fes-
tividade que, na sua raiz primordial, configurava a “Festa das Primicias”,
assinalando o inicio da ceifa do trigo. Tratava-se de um momento de
regozijo agricola, durante o qual se ofereciam a Deus os primeiros frutos
da terra como reconhecimento da Sua providéncia. Todavia, com o amadu-

recimento da consciéncia histérica de Israel, Shavuot transcendeu o ciclo

33 Dias 2012: 115-129.
34 Is 25,6; Ap 19, 9; Borobio 1998; Lange 2000.

35 Durkheim 2014: 240-260 explica como os individuos, ao reunirem-se para um
rito (como a celebragdo pascal ou do Pentecostes), geram uma energia superior & soma das
partes, que podemos designar por efervescéncia coletiva.
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da natureza para se tornar o tempo da promulgacio da Tord. Neste dia,
a memdria judaica celebra a rece¢io dos Dez Mandamentos no Monte
Sinai, ocorrida sete semanas apés a saida do Egito *. Esta transi¢do re-
velou-se fundamental para a hermenéutica pascal. Se na Pidscoa o povo
alcanca a liberdade de algo (da escraviddo do Egito), no Shavuot alcanga a
liberdade para algo. A Lei nio ¢ apresentada como um conjunto de restri-
¢bes, mas como o estatuto que garante a dignidade e a felicidade coletiva.
A identidade judaica consolida-se aqui nio apenas pelo sangue, mas pela
aceita¢do de uma ética que promove a vida plena.

No cristianismo nascente, o Shavuos adquire uma nova e profunda
camada de sentido, operando uma sintese vital entre a Lei e o Espirito.
Este evento constitui mais do que uma nova etapa; torna-se na reversio
definitiva do mito de Babel*’. Enquanto a narrativa de Babel descreve
a desintegracdo da unidade humana através da confusio das linguas —
castigo para a Aybris de uma humanidade que tentava alcangar o divino
através de uma autossuficiéncia técnica —, o Pentecostes cristdo opera
uma reunificagio orginica. Babel representa a tentativa de construir a
unidade através da uniformidade imposta, o que gera a incompreensio.
O Pentecostes do N'T ¢, portanto, o “Babel ao contririo”. Enquanto em
Babel a tentativa de unidade humana gerou a dispersio ¢ a mudez (in-
compreensio), no Pentecostes o Espirito Santo cria uma unidade que nio
destréi a multiplicidade das linguas, mas antes as harmoniza %.

Do ponto de vista da tradigdo cristd, esta efusio ¢ lida como o aniversdrio
da Igreja — um espaco de comensalidade onde as barreiras linguisticas
sdo rompidas pela estima e pela fraternidade que devem reger a comu-
nidade. Atualmente, sob as reminiscéncias desta alegria primordial ¢ do
espirito de partilha das primicias, o Pentecostes continua a ser celebrado
através da partilha festiva de alimentos. Este gesto refor¢a o vinculo en-
tre a abundincia da terra e a generosidade do espirito, transformando a
refei¢do num reflexo terrestre da harmonia recuperada e da vitéria sobre

a dispersdo de Babel®.

36 Biblia Sagrada 2003: 197; Ex 23, 14-17; Lv 23, 15-22; Dt 16, 9-12.
37 Gn11,1-9.

38 Ratzinger 1974: 45-52; Durkheim 2014.

39 Tonigi 2021; Soal & Henry 2018; Mendonga 2014.

15 of 30




DIAITA: Food&Heritage 2026

1.3 Rosh Hashanah: o Memorial do Inicio e o Tribunal da Memoéria

No primeiro dia do més de 7ishrei, celebra-se a festividade que, no
Pentateuco, surge designada sobretudo como Yo Teruah (“Dia do Toque”)
e zikhron teru'ah (“memorial do toque”), expressdes que sublinham a sua
natureza de convocagio sagrada e do despertar espiritual®. A designagio
Rosh Hashanah (“Cabega do Ano”), hoje central no judaismo, consolidou-se
sobretudo na tradigdo rabinica, a qual reconhece o primeiro dia de Tishrei
como marco inaugural de um novo ciclo temporal e moral* .

Mais do que uma simples mudanga de calendario, Rosh Hashanah
inaugura o periodo mais solene do ano liturgico judaico, culminando
em Yom Kippur, e abre o que a tradigdo conhece como os “Dez Dias de
Peniténcia”. Neste horizonte, a humanidade é simbolicamente colocada
sob o olhar escrutinador de Deus, num tempo em que o juizo divino se
torna linguagem de verdade moral e de renovagio espiritual. A tradigio
rabinica exprime esta convicgdo ao afirmar que, em Rosh Hashanah, “todos
os habitantes do mundo passam diante d’Ele”, sendo avaliados segundo
a sua vida e as suas obras*? .

E neste sentido que tal festividade pode ser entendida como um
verdadeiro tribunal da meméria. Ndo apenas porque Deus, segundo a
linguagem litdrgica e rabinica, recorda e julga, mas também porque a
comunidade é chamada a recordar-se de si prépria diante do Eterno.
A festa convoca cada consciéncia para um exame interior: que fizemos
com o tempo recebido? Em que medida os nossos atos corresponderam a
vocagdo moral que professamos? O som do shofar, mais do que um sinal
cerimonial, adquire aqui uma fun¢io espiritual: interrompe a rotina, rasga
o ruido do quotidiano e desperta a pessoa para a urgéncia do retorno
interior e da conversio®.

Mas esta memdria nio é apenas individual. Ela possui igualmente
uma densidade comunitaria, familiar e intergeracional decisiva. Enquanto

festa do recomeco, ndo se limita a assinalar um ponto do calendirio. Ela

40 Lv 23,23-25; Nm 29, 1-6.
41  Stern 2001b; Stern 2001a.
42 Stern 2001b

43 Lange 2000 : 114-115.
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reinscreve a comunidade na sua alian¢a com Deus e restitui a familia o
seu papel de primeira escola de identidade religiosa. A reunido domésti-
ca, a audi¢do do shofar na assembleia e a repeti¢do dos gestos e simbolos
permitem as geragdes mais novas entrar, nio apenas intelectualmente, mas
existencialmente, no universo ético e espiritual do judaismo. Neste sentido,
a narrativa de Neemias*, no primeiro dia do sétimo més, permanece par-
ticularmente eloquente: o povo retine-se, escuta a Lei, comove-se, chora,
e depois é convidado a transformar essa solenidade em alegria sagrada,
pois “a alegria do Senhor € a vossa for¢a*”.

Apesar da sua carga solene e da linguagem de juizo que a envolve,
Rosh Hashanah nio aporta temor ao ambiente festivo religioso, mas de
confianga reverente. A tensdo entre o receio do julgamento e a alegria da
celebracio resolve-se, de modo particularmente expressivo, na mesa festiva,
onde a simbologia alimentar assume uma funcio narrativa e pedagégica
de grande centralidade. O costume de comer mag¢d mergulhada em mel,
por exemplo, traduz o desejo de augurar um ano doce, fecundo e favord-
vel; outros alimentos simbdélicos, como a romd, refor¢am a linguagem da
plenitude, da béng¢do e da continuidade®.

A comensalidade, por isso, ndo funciona apenas como ato social, constitui
o fio condutor da ética e da fé. Ao partilharem os alimentos simbélicos e
ao explicarem o seu sentido, os mais velhos inscrevem nos mais novos a
memoria viva de que a identidade judaica nio se funda apenas na pertenca
cultural, mas na responsabilidade perante o Criador e na possibilidade
sempre renovada de recomegar. A felicidade, nesta perspetiva, nio consiste
na auséncia de julgamento, mas na confianca de que o juizo divino nio visa
a destrui¢do, antes a restauracdo da relagio entre Deus e a sua comunidade.

Embora o cristianismo tenha reconfigurado a experiéncia do tempo
sagrado em chave litirgica e escatolégica, a esséncia espiritual de Rosh
Hashanah — o ato de interromper o tempo ordindrio para proceder a
um balango ético, um retorno interior e uma renovagio da esperanga —
permanece como uma das expressées mais densas do legado veterotesta-

mentdrio. A sua grande li¢do nio reside apenas no antncio de um “novo

44 Ne 8.
45 Ne 8,1-12
46  Marks 2010.
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”»

ano”, mas na convic¢io de que a natureza humana, para permanecer
fiel 4 sua vocagido origindria, necessita de ser periodicamente recordada,
julgada e renovada®.

1.4. Yom Kippur: A Festa da Purificagdo

O calendairio judaico culmina no Yom Kippur, designado simplesmente
por “O Dia” (Yorma). Esta festividade, dedicada 2 Expia¢do ou ao Grande
Perdio, encerra o ciclo iniciado no Rosh Hashanah e constitui o momento
mais marcante da religiosidade judaica. Nele, o crente ¢ inserido num
contexto de pureza e santidade que define a prépria esséncia do “povo
eleito”. Este dia de absoluto descanso e interdi¢do, marcado por preces
continuas e um jejum rigoroso, ¢ ontologicamente o mais importante do
ano em Israel®®. Do ponto de vista da sociologia do sagrado, o jejum do
Yom Kippur nio significa a simples negagdo do corpo, mas afirma-se como
a soberania do espirito sobre as necessidades fisioldgicas.

Do ponto de vista religioso e histérico, o Yo Kippur representava
o Unico momento do ano em que o Sumo Sacerdote entrava no Kodesh
HaKodashim (o Santo dos Santos) para pronunciar o Nome Inefivel de
Deus e obter o perddo para toda a comunidade. Este dia opera uma sus-
pensio do tempo e da biologia: ao abster-se de comer, beber ou cuidar
do corpo, o individuo aproxima-se da condi¢do angelical. Torna-se uma
afirmac¢do da identidade espiritual sobre a materialidade; cada um prova
que a suspensdo tempordria das necessidades vitais do corpo promove a
purifica¢do mistica, condi¢do fundamental para o restabelecimento da

comunhio com a imaterialidade do Divino®.

47 S190, 12: “Ensinai-nos a contar assim os nossos dias, para podermos chegar ao
coragio da sabedoria.” Por outro lado, Paulo (Gl 4, 4-5) justifica a tese de que o cristianis-
mo reconfigurou o tempo. O tempo deixa de ser apenas uma sucessio de dias (chronos) e

. - - « -
passa a ser o lugar da intervencdo definitiva de Deus. “Mas, quando chegou a plenitude do
tempo, Deus enviou o seu Filho [...] nascido sob o dominio da Lei, para resgatar os que se
encontravam sob o dominio da Lei, a fim de recebermos a adogio de filhos.”

48 Lv 16; 23,26-32; Ne 9, 3; Sir 50, 5; Heb 7, 27; 9, 7.
49  Turner 2013: 97-110. Este autor, no capitulo intitulado ‘Liminaridade ¢ Communitas”,

desenvolve a ideia de que durante o ritual (como no ritual Yom Kippur), os individuos estio
“entre e no meio”, libertos das classificagdes habituais. Elbogen 1993.
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Embora o dia seja de privagio, a estrutura do Yom Kippur é paradoxal-
mente festiva. A tradi¢do estipula que ¢ um dever comer abundantemente
na véspera, criando um contraste que realca a solenidade do jejum. O fim
do dia, marcado pelo toque do Shofar (o Neilah), culmina numa reuniio
familiar ao redor de uma refei¢do festiva. Esta refei¢do nio é apenas um
ato de saciar a fome, mas a celebracio da reconciliacio alcancada. E o
banquete dos puros, daqueles que recuperaram a sua identidade original
ap6s o arrependimento (Zeshuvd).

Este encerramento em atmosfera de festa coincidia também com o
inicio do novo ano agricola, estabelecendo uma ligagdo profunda entre
a renovagio da alma e a renovagio da terra. A pureza do povo era vista
como a condigio sine qua non para que a terra voltasse a ser fecunda e feliz.

No cristianismo, a teologia do Yom Kippur é absorvida e transformada
pela Epistola aos Hebreus. A figura do Sumo Sacerdote e o sacrificio ex-
piatério sdo vistos como prefiguragdes de Cristo, que “entrou de uma vez
por todas no santudrio” para obter uma redengio eterna. Para o cristio, a
“festa do perddo” deixa de ser um evento anual de temor para se tornar uma
celebragio continua da graca. A luz do pensamento paulino, o ato de comer
ou nio comer perde relevincia: o essencial é a fé, o arrependimento e a
reconciliagio com Deus™. Assim, a identidade cristd alicer¢a-se na certeza
de que a barreira entre Deus e as criaturas humanas foi definitivamente

derrubada, permitindo, entre ambos, uma comensalidade plena e eterna.’.

1.5 Sukkot: A Memoria da Fragilidade e a Alegria da Gratidao

Cinco dias apés a solenidade do Yom Kippur, ¢ prolongando-se
por oito dias, o povo de Israel celebra a Festa das Tendas — Sukkot.
Originalmente, esta festividade constituia um ciclo de a¢io de gragas
pelas colheitas outonais e um pedido de béncgio pelas primeiras chuvas,
essenciais para a fertilidade da terra®’. Estes dias de alegres celebragdes,

profundamente carregados de simbolismo, destinavam-se em primeira

50 Rm 14,17-18; 1 Cor 8, 8.
51 Stern 2001.
52 Lv23,33-36; Dt 16, 13-17.
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instincia as criangas, garantindo a transmissdo geracional da meméria
histérica através da experiéncia lidica e sensorial®.

De forma improvisada, ergue-se junto a cada habita¢do uma tenda ou
cabana de madeira, coberta apenas com elementos naturais como folhas e
ramos. Estas construgdes, denominadas Sukkot, estdo prescritas na Biblia
(AT) como lembranga eterna das habitagdes precdrias utilizadas pelos
israelitas durante os quarenta anos de errincia no deserto. O ritual cons-
trutivo reforca o cardter diddtico da festa, envolvendo todos os membros
da comunidade na criagio do espago sagrado e tempordrio®*.

Sukkot exorta 4 reflexdo sobre a precaridade da vida e a verdadeira
seguranca. Ao abandonar o conforto das casas de pedra para habitar
numa cabana cujo teto permite ver as estrelas, o crente afirma que a sua
identidade e prote¢do nio residem na posse material, mas na providéncia
divina®. A Sukd torna-se assim metdfora da existéncia humana: fragil,
transitéria, mas capaz de albergar alegria plena.

O interior da tenda, decorado com os frutos da estagio e guarnecido
com mesa e cadeiras, transforma-se no centro da vida social. Durante toda
a semana, as refei¢oes familiares e comunitdrias decorrem neste espago.
A comensalidade alargada constitui um imperativo ético: a alegria s6 é completa
se for partilhada com o “levita, o estrangeiro, o 6rfio e a vitiva™®. A identidade
judaica reafirma-se como uma ética de hospitalidade e justica social®’.

Tendo em conta o profundo sentido de alegria e de felicidade que in-
fundia, a Swkkot era designada apenas por “A Festa” (He-Hag). No Templo
de Jerusalém, o ritual da “Libagio da Agua” e a celebragdo das colheitas
de vinho tornavam esta festa uma ocasiio de abundéncia e comunhio.
Sukkot prefigura o Banquete Escatolégico prometido pelos profetas, na
qual todas as nagdes da terra se reunirio em paz’®.

No cristianismo nascente, a simbologia de Sukkor encontra eco na En-

carnagio: o Evangelho de Jodo afirma que o Verbo veio habitar entre nés,

53  Milgrom 1991.
54 Hoffman 1996.
55 Douglas 1966.
56 Dt 16, 14-15.
57 Hoffman 1996.
58 Levine 1993.
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assumindo a condi¢io humana e a fragilidade da vida terrena®. A festa
das cabanas torna-se, assim, uma antecipa¢do do Reino de Deus, onde a
verdadeira morada nio é deste mundo; tal como as aves do céu nio semeiam
nem colhem, mas sdo providas pelo Pai, a vida no Reino nio depende do
conforto material ou da segurancga terrena®. A humanidade, curada da sua
errincia, é convidada a repousar na habitacio divina. A alegria da Sukkot
¢, por isso, também, neste contexto, o jubilo antecipado da felicidade esca-
tolégica, marcada pela confianga na providéncia de Deus e pela liberdade
face as vicissitudes do mundo®!.

Neste rito, a fragilidade da cabana nio é um sinal de caréncia, mas uma
pedagogia da confianga: a verdadeira prote¢io ndo emana das muralhas
edificadas pelos construtores, mas da Providéncia divina (a Shekhinah). Do
ponto de vista antropolégico, Sukkot funciona como a festa da hospitalidade
radical. A tradi¢do das Ushpizin (convidados espirituais) exorta as familias
a acolherem simbolicamente os patriarcas e, concretamente, os necessita-
dos, transformando a mesa da cabana num espaco de democratizagio da
alegria. Se no Yom Kippur o individuo se purifica pelo isolamento e pelo
jejum, em Sukkot a santidade é alcangada através da celebragio comunitiria
e do usufruto dos bens da terra.

A simbologia das “Quatro Espécies” — o ramo de palmeira, o cidrio,
o salgueiro e a murta — sintetiza a unidade na diversidade: diferentes
tipos de plantas (e, por extensdo, diferentes tipos de pessoas) que, unidas
num unico feixe, louvam ao Criador. Esta dinamica refor¢a a ideia de
que a identidade coletiva se constréi na aceitagio da alteridade sob o
mesmo teto precdrio.

No horizonte cristdo, a encarnagio é revista como o Sukkot definitivo,
onde Deus assume a fragilidade da “cabana” humana para partilhar a nossa
historia. A liturgia cristd realga esta dimensdo do “povo a caminho” a fim
de alertar consciéncias para uma Igreja peregrina, que ndo possui aqui
morada permanente, mas caminha em festa rumo a Jerusalém Celeste.

Assim, a alegria de Sukkot que prefigura a hospitalidade do Reino, onde

59 Jo1,14.
60 Mt 6,25-26.
61 Sanders 1992.
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todas as nagdes serdo convocadas para o grande banquete, celebrando a

vitéria da vida sobre a efemeridade do tempo profano.®?

1.6. Hanukkah: A Festa das Luzes e a Identidade como Resisténcia

A Festa das Luzes — Hanukkah, celebrada anualmente durante oito dias
no més de Kislev (aproximadamente em dezembro), comemora a vitéria
dos judeus numa das primeiras lutas travadas pela liberdade religiosa na
Antiguidade®. Trata-se da epopeia dos Macabeus que, em 168-167 a.C.,
lideraram uma resisténcia armada contra o poder esmagador dos opressores
siriohelenistas da dinastia seléucida®. Esta nio foi apenas uma campa-
nha militar, mas um combate existencial pelo direito a diferenca e pela
preservagdo do culto monoteista face 4 imposi¢do de priticas religiosas
helenisticas e de costumes pagdos®. A anilise historica-literdria de Ma-
cabeus destaca esta articulagdo entre violagdo do Templo, violéncia contra
a comunidade e legitimacgdo politico-religiosa da resisténcia hasmoneia
por meio de Hanukkah.®

Do ponto de vista simbélico, Hanukkah representa o triunfo do espi-
rito sobre a for¢a bruta®. Neste contexto, a identidade judaica afirma-se
resiliente, recusando a assimilagio total e defendendo a sua “luz prépria”
perante projetos de uniformizagio cultural®®. A festa celebra a re-dedicagio
do Templo de Jerusalém, anteriormente profanado, devolvendo o espago a

sua fungio original de encontro com o sagrado®. Estudos recentes mostram

62 Jo 1,14: “E a Palavra fez-Se carne e habitou [armou a sua tenda] entre nés, e nés
vimos a sua gléria”. Heb 13, 14: “Porque ndo temos aqui cidade permanente, mas buscamos a
que hé-de vir». Ap 21, 3: “E ouvi uma grande voz vinda do trono, que dizia: “Eis aqui a tenda
de Deus com os homens. Ele habitard com eles, ¢ eles serdo o seu povo”. Ap 7,9.15-17: Esta
passagem descreve uma multiddo de “todas as nagdes, tribos, povos e linguas” com palmas nas

mios (um elemento ritual de Sukkof) diante do trono. Daniélou 1951; Le Goff 1980; 1988.
63 1 Mac 1-4; 2 Mac 8-10; Biblia Sagrada 2001: 2130.
64 1 Mac 1, 20-64; 2 Mac 6-7.
65 1 Mac 1,41-50; 2 Mac 6, 16; Ex 20, 16; Dt 6, 49.
66 VanderKam 1987: 59-80; Rhyder 2021: 1-23.
67 Zc4,6.
68 Is 42,6;49,6.
69 1 Mac 4, 3659; 2 Mac 10, 18.
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como o relato de 2 Mac™ explica a origem de Hanukkah e o seu cariter
de festa de purificagio e consagra¢io do Templo.”

Os dois livros dos Macabeus descrevem a restauragio do culto e a ins-
titui¢do da celebragdo, mas ndo mencionam ainda o que ficou conhecido
como o “milagre do azeite”.”? Este surge na tradi¢do rabinica posterior, que
narra como uma pequena medida de azeite puro, suficiente para apenas um
dia, ardeu miraculosamente durante oito dias. Esta lenda é compreendida
como um Midrash construido a partir de antecedentes biblicos — nos
quais a dedicagdo do santudrio é acompanhada por fogo ou intervengio
divina™ e por narrativas de continuidade através de objetos preservados.”

Este “milagre do azeite” fundamenta a pratica de acender as luzes da
Hanukkiah (candelabro de nove bragos) tanto na sinagoga como nos lares.
Simbolicamente, estas luzes funcionam como um memorial luminoso: re-
cordam os feitos dos antepassados, a profanacio e a posterior restauragio
do culto no Templo ¢ a sobrevivéncia da liberdade religiosa™ . O facto de
as luzes serem tradicionalmente colocadas a entrada ou nas janelas das
casas reforca a ideia de que a identidade religiosa ndo deve ser escondida,
mas assumida publicamente como sinal de esperanga.” A comensalidade
festiva marcada por alimentos fritos em 6leo (sufganiyot, latkes)”” prolonga,
no plano sensorial, o simbolismo do azeite e da luz como sinais de béng¢io
e de presenca divina.”

Hanukkah é a tnica grande festa do calendério judaico que ndo integra

o canone hebraico (Zanakh), mas cuja instituicio ¢ relatada nos dois livros

70 2 Mac 10, 1-8.

71  VanderKam 1987: 59-80; Rhyder 2021: 1-23.

72 1 Mac 4, 49-59 ; 2 Mac 10, 18.

73 Ex 40,34-38 ; [v 9,22-24 ;1 Rs 8,10-11 ;2 Cr 7, 13.
74 2 Mac 1, 18-36; 2 Rs 22-23; Esd 6; Ron 2015: 1-22.
75 1 Mac 4,59; 2 Mac 1, 9; 10, 8.

76 Mt 5, 14-16.

77  Sufganiyot e latkes sio dois alimentos tradicionais de Hanukkah, ambos fritos em
6leo para recordar o “milagre do azeite” associado a festa. Os sufganiyot sio bolos tipo donut,
recheados (geralmente com compota) e fritos em 6leo. Em Israel e em muitas comunidades
judaicas, tornaram-se a guloseima tipica de Hanukkah. As latkes sio panquecas de batata
raladas, fritas em 6leo, muitas vezes servidas com puré de magi ou natas azedas; semelhantes
as panquecas de batata da Europa de Leste.

78 S136,10; 119, 105; Jo 1, 49.
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dos Macabeus, preservados nas tradi¢des catélica e ortodoxa™. Estes textos
configuram a memoria do levantamento macabeu e fornecem o quadro
litargico-histérico da festa.®

O NT menciona explicitamente a “Festa da Dedicacio” (Hanukkah) em
Jerusalém, situando Jesus no Pértico de Salomio durante essa celebragio®.
A associagio tradicional de Hanukkah aos milagres ajuda a explicar o acento
ténico posto por Jodo nas obras de Jesus®>. Outros estudos argumentam que
toda a narrativa de Jo 8-10 estd impregnada de simbolismo de Hanukkah,

incluindo a afirma¢io “Eu sou a luz do mundo”®

, que reinterpreta a festa
da luz em torno da pessoa de Cristo®.
Na perspetiva cristd, na verdade, a simbologia da luz de Hanukkah

encontra a sua plenitude em Cristo, a “Luz do Mundo”

, que realiza o
motivo biblico da luz divina.®® A vitéria dos Macabeus deverd ser lida
como momento providencial na histdria judaica e cristd: a preservagio da
identidade judaica e do culto no Templo garante a continuidade da linha-
gem messidnica¥” e o horizonte histérico no qual a encarnagio de Cristo

se torna possivel. #

1.7 Purim: A Festa das Sortes e a Metafisica da Providéncia

A Festa de Purim, ou das Sortes, celebrada com exuberante alegria e regozijo,
evoca os acontecimentos narrados no Livro de Ester. Esta festividade recorda
a experiéncia dramitica da comunidade judaica em Susa, capital do Império

Persa, sublinhando a vulnerabilidade de um povo em situagio de didspora®.

79 1 Mac 4, 52-59; 2 Mac 1, 9.18; 2, 16; 10, 18.
80 VanderKam 1987: 59-80.

81 Jo 10, 22-23.

82 Jo 10, 22-39; Dennert 2013 : 675-695.

83 Jo8,12.

84 Poirier 2008 : 395-415.

85 Jo8,12;9,5;12,35-36,46.

86 Is9,15;60,13; Lc 1,78-79.

87 2 Sam 7; S189; Miq 5, 14.
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Préxima, no calendério, do periodo do Carnaval ocidental, Purim comemora
a coragem estratégica da rainha Ester e a integridade de Mardoqueu, que,
em conjunto, desarticularam o plano genocida de Haman, o qual pretendia
exterminar os judeus num dia escolhido por sorteio (pur)”. A institui¢io da
festa ¢ explicitamente referida em Eszer”, onde se narra o envio de presentes,
a partilha de alimentos e a alegria prescrita para as geragdes futuras.

O Purim explora de forma paradigmdtica a dialética entre acaso e
destino. O termo “sortes” sugere, a primeira vista, uma realidade entre-
gue a arbitrariedade humana ou ao mero azar. No entanto, a narrativa
biblica inverte esta ldgica: aquilo que parece ser um simples jogo de
contingéncias revela-se como expressio de uma Providéncia discreta,
mas eficaz. E particularmente significativo que Esfer seja o dnico livro
biblico em que o nome de Deus ndo é mencionado; este siléncio afirma
que a identidade divina e a identidade do povo se manifestam através
das a¢des humanas, da responsabilidade ética e da resisténcia corajosa,
mesmo quando o sagrado parece escondido ou afastado.”

A celebragio do Purim é marcada por uma comensalidade que rompe
com a sobriedade de outras festividades. Na véspera, iniciam-se os prepara-
tivos que incluem o envio de porg¢des de alimentos a amigos e a distribui¢io
de dadivas aos pobres, em escrupuloso cumprimento do que narra Ester”.
Na sinagoga, a leitura publica do rolo (Meguilat Ester) é acompanhada de
ruidos, apitos e matracas sempre que o nome de Haman ¢ mencionado,
transformando o trauma histérico em catarse coletiva e refor¢cando, através
do riso, a vitéria da vida sobre o projeto de exterminio.

A refeicio festiva de Purim constitui o ponto alto desta alegria transgressora.
O consumo de doces especificos, como os oznei Haman (“orelhas de Haman”),
dramatiza simbolicamente o “comer o inimigo”, convertendo a memdria da
agressdo em dogura e triunfo. A presenca destacada de vinho, tradicionalmente
associada a um certo grau de desinibi¢do, visa sublinhar o paradoxo da festa:
a fronteira entre a maldi¢do e a béngio, entre o decreto de morte e a salvagio

inesperada, torna-se aparentemente confusa, revelando a reversio radical

90 Est3,7;9,24-26.
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92 Berlin 2001; Fox 2001.
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operada pela Providéncia®™. A identidade, neste quadro, afirma-se através
da hermenéutica do riso, da parédia e da subversdo: o fraco vence o forte, o
marginal torna-se protagonista, ¢ o luto ¢ metamorfoseado em banquete®.
A relevancia do Purim para a reflexdo sobre a identidade judaico-crista
reside na compreensio da festa como mecanismo de sobrevivéncia em contexto
de minoria. Enquanto as grandes festas de peregrinagio (Piscoa, Pentecostes,
Tendas) estio associadas a Terra e ao Templo, Purim é, por exceléncia, a festa
da sobrevivéncia entre as nag¢des, sem mediagio territorial ou cultual. Ela
ensina que a identidade religiosa e cultural nio depende exclusivamente de
espagos sagrados materiais, mas pode — e deve — ser preservada em am-
bientes hostis, sob dominio estrangeiro e em condi¢des de vulnerabilidade®.
Ao longo da histéria, Purim inspirou diversas comunidades em perigo,
judaicas e ndo judaicas, a relerem a prépria experiéncia de perseguicio, a
luz de uma légica de reversio e esperanca. A festa confirma a tese de que a
felicidade plena desejada por Deus para a humanidade ndo ¢ anulada pela
opressio, mas reafirmada pela libertagdo. No horizonte literdrio biblico,
a “sorte” ndo é um jogo de azar, mas a expressio de que a ultima palavra
pertence sempre a vida, a justica e a alegria. A celebra¢do de Purim torna-se,
assim, um laboratdrio litdrgico em que a meméria do perigo se transfor-
ma em energia ética para o presente, e em que a Providéncia — embora

silenciosa — se revela o fundamento ultimo da resisténcia identitaria.

Conclusio

A anilise do fenémeno festivo no corpus biblico permite concluir
que a mesa ndo ¢ apenas um lugar de nutri¢do, mas o espago geogrifico
e espiritual onde se funde a identidade de um povo. Ao contrario das
civilizagbes vizinhas do Préximo Oriente ou das poleis gregas — onde o
banquete muitas vezes servia para cristalizar a exclusio social ou para o

apaziguamento de divindades distantes —, o texto literdrio biblico sugere

94  Bokser 1981: 99-132 ; Handelman & Katz 1991: 99-128.
95 Est9,22.
96 Levenson 1997; Gruen 2002.
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uma revolu¢io no dominio da comensalidade. A festa deixa de ser um
evento ciclico da natureza para se tornar num evento ético da histéria.

Neste percurso cronoldgico, observamos que cada celebra¢io ¢ um “tijolo”
na constru¢io da felicidade humana. Na Pessah, a felicidade ¢ liberdade;
em Shavuot, é a dignidade da Lei que reverte o caos de Babel; no ciclo de
Tishrei, é a renovagio da esperanca e a purificagio espiritual; e, finalmente,
em Hanukkah e Purim, é a resisténcia jubilosa que garante a sobrevivéncia
da identidade®”. Em todos estes momentos, o vinho emerge como o fio
condutor: ele é a “bebida da festa” que, longe de ser um entorpecente para
o esquecimento, funciona como um estimulante para a memoria. E o vinho
que sacraliza o tempo e proclama que a alegria é um dever a assumir.

A gramitica do banquete, interpretada sob a lente dos autores bibli-
cos, vaticina que a felicidade pretendida por Deus para todos nio é uma
promessa adiada para o além, mas uma realidade a ser ensaiada no “aqui
e agora” da comunidade. Na economia do texto sagrado, a mesa constitui
um dispositivo de coesdo que visa mitigar a fragmentagio individualista e
a desolagdo social. Ao elevar o supérfluo (o vinho, o perfume, a musica) ao
estatuto de essencial, a narrativa sagrada retira os sujeitos da condi¢do de
simples servidores da terra para os elevar a condi¢do de convidados de Deus.

As festividades aqui tratadas representam um dispositivo de pedagogia
social e ontoldgico fundamental. Elas demonstram que a identidade nio
se preserva no isolamento, mas na partilha; que a meméria ndo constitui
um fardo, mas um banquete de comunhio; e que a plenitude humana é um
horizonte de transcendéncia que se manifesta sempre que os individuos,
em liberdade e alteridade, se reinem ao redor de uma mesa para consagrar

a vida como dadiva e contradadiva.
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