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Resumen

El objetivo de este articulo consiste en revisar varias fuentes antiguas segin
las cuales Cleantes recrea el motivo del eterno retorno, clave en la cosmologia
estoica, a través de operaciones etimologicas ejecutadas sobre el teonimo de
Apolo, Perséfone y Dioniso, de manera que gracias a esta maniobra el filosofo
produce una alegoria de ciclos solares y agricolas que, por supuesto, responden a
las formulaciones fisicas del estoicismo. Para llevar a cabo este analisis, rastrearé
y contrastaré distintas fuentes a fin de validar la influencia que tuvo el orfismo en

“ Este trabajo se realizo al amparo del proyecto paput IN402224 «Hermetismo y
sacralidad. Las otras tradiciones clasicasy», financiado por el Instituto de Investigaciones
Filologicas de la Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM), y cuyo responsable
es el Dr. Javier Espino Martin, a quien agradezco el apoyo otorgado para concluir mi
investigacion doctoral. Nota bene: todas las traducciones son mias.
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Cleantes —y en otros estoicos como Cornuto— en tres aspectos comunes a ambas
lineas de pensamiento: el uso de la etimologia para generar una alegoria teologica,
la nocion de una deidad de naturaleza ciclica con la cual se explica el recorrido
del sol o de las estaciones, y la idea de una destruccion y regeneracion cosmica a
partir de los nimenes divinos (principio y fin, vida y muerte).

Palabras clave: Cleantes, estoicismo, orfismo, teologia, etimologia, alegoria.

Abstract

The aim of this paper is to review many ancient sources according to which
Cleanthes recreates the motif of everlasting recurrence, key for Stoic cosmology,
through etymological operations performed on the theonym of Apollo, Persephone,
and Dionysus, so that thanks to this manoeuvre the philosopher produces an allegory
of solar and agricultural cycles that, of course, respond to the Stoic physical
formulations. To carry out this analysis, I will track and contrast different sources
in order to validate the influence that Orphism had over Cleanthes —and over other
Stoics such as Cornutus— in three aspects common to both lines of thought: the
use of etymology to produce theological allegoresis, the notion of a cyclical nature
deity which explains the journey of the sun or the seasons, and the idea of cosmic
destruction and regeneration from divine numina (principle and end, life and death).

Keywords: Cleanthes, stoicism, orphism, theology, etymology, allegoresis.
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Introduccion

En la corta biografia que Diogenes Laercio compone sobre el filosofo
Cleantes se menciona una interesante anécdota en la que el pensador estoico
es delineado como un personaje esforzado que enfrenta su desfavorable
situacion con trabajo arduo para obtener el estipendio diario necesario para
filosofar, por cuya actividad se le asignd un contundente epiteto; dicha
caracterizacion lingliistica apunta precisamente a una de sus operaciones
intelectuales mas reconocidas desde la antigiiedad:!

'Cf. Cic. de nat. deor. 3, 62-63 (= SVF 2, 1069): iam vero quid vos illa delectat
explicatio fabularum et enodatio nominum? [...] magnam molestiam suscepit et minime
necessariam primus Zeno post Cleanthes deinde Chrysippus, commenticiarum fabularum
reddere rationem, vocabulorum cur quidque ita appellatum sit causas explicare. [...] eos
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D. L. 7, 168: diefonn 6¢ €mi prhomovig, O¢ ye mévng @v dyav dpunce
HG00QOopEIV: Kol VOKT®P eV &V TOIG KNTOLg TvTAel, ped’ nuépav 6 &v toig
Loyoig Eyvuvaleto 60sv kai @pedvting ékAnon.2

La etimologia misma del apodo (ppéap + dvtAéw) indica que esta
anécdota se generé mucho después de la muerte de Cleantes ya que su gusto
por las etimologias se conocia ampliamente, de modo que la inclusion de
este detalle confirma una idea generalizada que se tenia del filésofo durante
siglos como urdidor de nombres “parlantes”, acondicionados por supuesto
a la doctrina estoica; pero esta etimologia, mas alla de retratar al personaje
de forma estratégica justo al inicio de su biografia, es de hecho la unica
atestiguada o acaso facturada por Didgenes Laercio para cualquiera de los
filosofos estoicos, con lo cual no debe pasar desapercibido el modo en que
el doxografo griego pretendio plasmar sutilmente el talante etimologico y
alegodrico del tedlogo por antonomasia del estoicismo.® Por desgracia son
pocos los testimonios hoy preservados donde se puede apreciar el genio de
Cleantes en esta actividad; por fortuna, y debido a la influencia que ejercieron
las doctrinas orficas en el filosofo —y en el estoicismo en general—,* existen

enim qui di appellantur rerum naturas esse non figuras deorum (“;Pero por qué ahora les
complace la interpretacion de las narraciones y la explicacion de los nombres? [...] Una gran
tarea y del todo innecesaria asumi6 primero Zenon, seguido por Cleantes y luego Crisipo,
aquella de dar razén de relatos imaginarios y de explicar las causas de palabras con las que
cada una de las deidades fue asi nombrada. [...] pues esos llamados dioses constituyen la
naturaleza de las cosas, no la personificacion de dioses™).

2Se hizo famoso por su dedicacion: por ser en extremo pobre se vio obligado a buscar
trabajo; asi, mientras durante el dia se entrenaba en el uso de la razon, por la noche se ocupaba
del riego de jardines, de ahi que se le haya apodado Freantles [‘el que extrae agua de pozo’]”.
Hay indicios de haberse difundido la anécdota del pozo, por Didgenes Laercio o bien por otra
via desconocida: GAL" 0 KhedvOng amod 10D @péatog Emdpag v KEPOANV Kotayeld Gov Tod
S0YHOTOC KOl 00TOG Gvipd Tog aANOelg dpydg, Oeov kol YAy (“pero, sacando la cabeza del
pozo, Cleantes se mofa de tus doctrinas [las de Epicuro] y, por su parte, propone los verdaderos
principios, dios y materia”, SVF 1,495 = Hermiae irris. gent. phil. 14); KhedvOng Gipo oyoAdalmv
Kol avtAdv (“Cleantes al mismo tiempo estudiaba y sacaba aguas”, Epict. Diss. 3, 26, 23).

3De hecho, en Didgenes Laercio contadas son las etimologias de nombres y apodos de
filésofos, de las cuales la mas conocida, por supuesto, es la de Platon (3, 4: “por la amplitud
de su expresion [...] o porque era de frente anchurosa”); a excepcion de la de Cleantes, cuya
etimologia alterna enfatiza una cualidad del caracter, las demas hacen alusion a caracteristicas
fisicas del personaje: Platon y Crisipo (7, 182); o a la agudeza de pensamiento o de estilo:
Platon (7, 182), Licén (5, 66), Pitagoras (8, 21) y Eudoxo (8, 91).

4 Casadesus 2008.
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materiales suficientes para lograr comparaciones bastante precisas entre ambas
tradiciones en lo que atafie a los procedimientos etimologicos y valores
doctrinales, con lo cual sera posible reconstruir el entramado filosofico de
tres deidades en la teologia estoica: Apolo, Perséfone y Dioniso, como una
suerte de “microalegorias” del eterno retorno, un concepto fundamental de
su cosmologia.

Asi pues, este articulo esta dividido en dos secciones bien definidas y
perfectamente consecuentes dada mi pretension de comprobar que Cleantes
retoma distintas tradiciones, entre las cuales la orfica destaca en materia
teologica, con el fin de conformar una alegoria lingiiistica bien alineada con
el sistema cosmologico que promocionaba. En el primer apartado vincularé
diferentes testimonios que relacionan el orfismo y el estoicismo, no sélo
en sus formulaciones teoldgicas y cosmoldgicas, sino en el estilo de sus
operaciones etimoldgicas respecto de la deidad suprema (Zeus), de manera
que quede evidenciada una influencia de esas ideas orficas sobre Cleantes.
En el segundo, teniendo siempre en mente esta estrecha conexion entre
orfismo y estoicismo, rastrearé una concepcion comun entre ellos en torno
a la idea del eterno retorno aplicada a Zeus, por lo que la adaptacion de tal
formula, en apego al panteismo profesado por ambos, pueda trasponerse
en otros tres dioses que, por lo demas, son esenciales en las teogonias
orficas y, por tanto, la eleccion de Cleantes, al alegorizarlos mediante la
etimologia, no es en absoluto gratuita, pues se corresponde a la perfeccion
con una concepcion cosmologica presente y difundida en la mentalidad
filosofica y religiosa griega.

1. Teologia y etimologia: entre érficos y estoicos

Después de una procesion y el acto en que el hierofante reunia a quienes
querian iniciarse y excluia a los que consideraba que no podian hacerlo, los
mistas admitidos a la iniciacion se reunian en Atenas en un lugar llamado el
Portico Decorado (Stoa Poikile).’

A primera vista el epigrafe anterior podria estimularnos a pensar que
los iniciados ahi descritos son los estoicos, pero en realidad es una alusion
a una fase de los misterios de Eleusis. La mera idea de que los misterios
eleusinos desarrollaran una de sus etapas iniciaticas en la Stoa Poikile,

SBernabé 2020b: 352.
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precisamente el mismo podrtico no solo del que obtuvieron su nombre sino
en el que los estoicos empezaron a reunirse para conversar, resulta harto
sugerente; la relacion entre misterios baquicos y los orficos ha sido ya
desde hace tiempo sefialada,® sin embargo, este peculiar indicio acerca de
la Stoa como un sitio catalizador de pensamiento y religiosidad ha de ser
indagado con mayor detalle en el futuro con el afan de emparentar historica
e ideologicamente el estoicismo antiguo con tales experiencias mistéricas
y, en especifico, con las enseflanzas escatoldgicas del orfismo.” La deuda
filosofica de los primeros estoicos con las doctrinas de Orfeo no ha pasado
para nada inadvertida® y, en el caso de la teologia etimoldgica forjada por
aquellos, en las Ultimas décadas se ha efectuado una reconstruccion solida
y muy atractiva para la historia de la filosofia antigua.’ Dos, pues, son los
pasajes clave, de hecho contemporaneos, que nos informan la intencion de
€s0s primeros estoicos por localizar puntos en comun relativos a cuestiones
mitologicas, incluso mas, por hacerlos suyos y adecuarlos a sus propias
formulaciones filosoficas:

¢ Burkert 2007; Bernabé 2008; Bernabé 2020b.

"Casadests (2016: 20-24) ha propuesto que Crisipo recuperd terminologia propia de
las “iniciaciones” (teletai) mistéricas para referirse a la forma de acercarse al conocimiento
divino a través de un progreso primero con la 16gica y luego con la ética, haciendo del sabio
estoico un verdadero iniciado (pvotig), postura que Collette (2022: 5-7) critica duramente
al argumentar que Crisipo asociaba teket con televtn en un sentido simbdlicamente
progresivo: el estudio de la fisica, que incluye la teologia, es puesta al final de la ensefianza
estoica —televtaio T0 Quotko (SVF 2, 44)— por la complejidad de sus contenidos, por lo
que se necesita una preparacion psicoldgica mayor, casi como si de una iniciaciéon mistérica
se tratase, cf. Plut. de St. repug. 1035a-b. Al respecto, véase Valencia 2024: 147-148.

8 Casadesus 2008, 2010, 2012; Megino 2019. Es de notar que la mayoria de estos
estudios establece la relacion entre los primeros estoicos y el Papiro de Derveni, sin
embargo, convendria explorar también otros textos orficos, sobre todo, y por ejemplo,
la semejanza estructural entre el Himno a Zeus de Cleantes y los himnos orficos en los
cuales los dioses —Zeus en este caso especifico— son descritos por medio de numerosos
epitetos en vez de presentar la narracion del mito como en los himnos homéricos; West
(1983: 219) habia ya sefialado una coincidencia entre el Papiro de Derveni y el Himno a
Zeus de Cleantes, inspirado en Heraclito, respecto del adjetivo apywépavvog aplicado a
Zeus. Incluidas en estudios destinados al orfismo, tales investigaciones han privilegiado el
orfismo, no el estoicismo, de modo que precisamente se extrafia una revision integral de la
teologia estoica a la luz de las doctrinas Orficas.

? Casadesus (2008, 2010, 2012, 2021) muestra ampliamente las similitudes entre las
explicaciones etimologicas que de algunos dioses y otras entidades divinas dieron estoicos
y orficos.
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T1. Philodem. de piet. (P. Hercul. 1428 VI 16ss) = SVF 1, 539 / 2, 1078:
&v 8¢ to[1] devtép[mt] (sc. mepi Oedv) Ta T[€] €lg Opeéa [kai] Movoaiov
avaeep[opleva kai td mop” [O]unpot kol ‘Hoddw[1] kol Evpuidn«w kol
momrafi]g dAhoic, [d]¢ kai KAedvOng [ret]pdtar o[v]vouceod[v] toig 606 at]g
aOT®[Vv]- dravtd [t7] ot [aib]np, 6 adTO[c] MV K[ai] matp kai [vi]og, [@]
G KGv T [mp]dTmr pun pudfylecdaft] to v Pélalv kai puntépa t[od] Atdg
stvan kod Quy[a]tépa.l”

Cic. de nat. deor. 1,41 = SVF 2, 1077: in secundo autem (sc. libro de natura
deorum) volt (sc. Chrysippus) Orphei, Muscei, Hesiodi Homerique fabellas
accommodare ad ea quee ipse primo libro de deis inmortalibus dixerit, ut etiam
veterrimi poetee, qui heec ne suspicati quidem sint, Stoici fuisse videantur."

Ambos textos —el pasaje ciceroniano parece la version latina de
Filodemo con la fina apostilla sobre la adscripcion de poetas para entonces
ya antiguos a las filas estoicas— entrafian la voluntad de Crisipo —y de
Cleantes segun asegura Filodemo— por aduenarse de doctrinas de autores
pasados, entre los que se enumera al mitico poeta Orfeo; cuales ideas y
métodos en especifico del pensamiento orfico hayan retomado estos dos
estoicos es dificil de determinar, sin embargo, habra que dar cabida con
suma cautela a la especulacion a partir de ciertos fragmentos que permitan
relacionar estrechamente la actividad etimologica de ambos con la misma
practica por los 6rficos: una explicacion racional de la divinidad con base en
un analisis lingliistico y simbolico de las palabras. Vale la pena, en primer
lugar, traer la atencion a un par de pasajes paralelos para asi vincular 6rficos
y estoicos de manera didfana en este aspecto.

De acuerdo con un pasaje de Estobeo, Crisipo proporciona una
etimologia para la deidad suprema del estoicismo: Zgdg pév ovv gaivetat
avoudchot amod tod miot dedwkévar TO Cijv. Ala & avtov Adyovoty, 0Tl

10“En el libro segundo [sobre los dioses], [Crisipo] pretende, al igual que Cleantes,
conectar con sus propias doctrinas lo que se cuenta sobre Orfeo y Museo, asi como lo que
se desprende de Homero, Hesiodo, Euripides y otros poetas; que todo es el éter, siendo lo
mismo el padre que el hijo, de modo que tampoco hay contradiccion, en su libro primero,
acerca de que Rea sea tanto la madre como la hija de Zeus”.

1“En el libro segundo [sobre la naturaleza de los dioses], [Crisipo] quiere arreglar
las historias de Orfeo, Museo, Hesiodo y Homero en apego con lo que ¢l mismo escribid
en el libro primero sobre los dioses inmortales, de modo que los mas antiguos poetas, que
ni siquiera atisbaron ideas semejantes, parecieran haber sido también estoicos”.
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TAVTOV 0TIV aiT10¢ Kol 8’ avtov mavto (SToB. ecl. 1,26 = SVF 2, 1062)."
Por otra parte, un fragmento orfico en versos revela idéntica su enunciacion:
EoTv O mhvtwv apyn Zevg. CRv yop Edwke (o T &yévvmoey kol Zfjv' aotov
Karéovot kol Afo TS’ dtt 51 S16 Todtov Bmavta TéTukToL. £1C 88 TaTHP
obtog Thvtmv Ovntdv e Oedv e (OF 416 Bernabé).” Las coincidencias
son asombrosamente exactas; ambos, Crisipo y el autor orfico, descifran el
teonimo Zeus mediante el verbo 10 (fjv y explican la forma en acusativo
Ao con el compuesto preposicional ot adToV / 816 TodTOV; Yy sin atribuirlo
a ningln estoico en especial, dice el doxdgrafo por antonomasia: Ala pev
vap paot &’ Ov 10 wavta, (D. L. 7, 147).1* Si bien esta etimologia de Zeus
podria haber sido bastante divulgada, sobre todo tratdndose del padre de
los dioses, lo que puede deducirse de los fragmentos anteriores es la comun
operacion de percibir el nombre de divinidades a través de etimologias que
suponen aclaraciones de una cosmovision particular, de manera que Cleantes
y Crisipo posiblemente estuvieron al tanto de que recursos lingtisticos de
esta clase eran usuales en comentarios orficos, y quiza de alli se inspiraron.
También es evidente que a Cleantes y Crisipo no les habria resultado ajena la
polémica ocasionada por el Cratilo de Platon,'> aunque la filosofia platonica

12“En realidad parece que Zeus fue nombrado asi por haberle dado vida [zén] a todos
los seres, mientras que lo llamaron Dia porque es la causa de todo y todo es gracias a él
[di’auton]”. El estoico del que se conservan mayor cantidad de ejemplos de etimologias es
Crisipo, y de hecho Didgenes Laercio (7, 200) enlista entre las obras del filosofo de Solos
dos acerca de etimologias: “Sobre temas etimologicos, a Diocles, siete libros, y Etimologias,
a Diocles, cuatro libros”.

13¢Zeus es, por supuesto, el principio de todo, pues dio la vida y engendré a los
seres vivientes, y por ello lo llaman Zéna, o Dia porque gracias a ¢l todo se puso en orden.
Asi, este es el Gnico padre de todos, dioses y mortales”. Estos versos se insertan a guisa
de ejemplo en una exégesis alegérica de la Teogonia (v. 482) de Hesiodo, compuesta por
Juan Diacono Galeno (c. s. xir).

4“Pues le dicen Dia porque gracias a €l (1" 6v) todo se genera”.

S De hecho, el cuestionamiento etimoldgico que se alza en el didlogo, propiciado
por Eutifron, ha hecho pensar que éste tiltimo tenga alguna relacion con el autor del papiro
de Derveni, con lo cual, el acercamiento lingiiistico avistado en el Crdtilo, y criticado por
Platon, tendria origenes presuntamente en las operaciones orficas, cf. Kahn 1997. Por el
contrario, Casadests (2012: 83) postula que el autor del papiro de Derveni pudo haber sido
un estoico como Crisipo: “El autor del papiro de Derveni siguié un procedimiento idéntico
al de Crisipo, al utilizar el testimonio de un poeta, considerar el lenguaje vulgar y proponer
explicaciones etimologicas para demostrar sus propias opiniones”.

Por otra parte, la explicacion etimoldgica de Aia y Zijva como nombres de Zeus esta
atestiguada, quiza haciéndose ya eco de los orficos, en Platon (Crat. 396a): ot p&v yop ‘Zijva,’
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no aprovecho la etimologia y la alegoria para dilucidar su sistema teologico
y cosmologico, mientras que Cleantes si pretendia una coherencia entre la
teologia y el lenguaje con la que esta se expresaria.

Ahora bien, antes de entrar en las alegorias etimoldgicas propias de
Cleantes, es necesario definir las dos operaciones hermenéuticas, rastreables
en los estoicos, que tienen como objeto una deidad con sus atributos
nominales y simbdlicos. La primera (1) es la asociacion de una divinidad
con su elemento distintivo sin intervenir la etimologia de su nombre en la
caracterizacion:

Min. Fel. Oct. 19, 10-11: Zenon, eiusdem magister, naturalem legem atque
divinam et aethera interim interdumque rationem vult omnium esse principium;
idem interpretando Iunonem aera, lovem caelum, Neptunum mare, ignem
esse Vulcanum et ceteros similiter vulgi deos elementa esse monstrando
publicum arguit graviter et revincit errorem. Eadem fere Chrysippus: vim
divinam rationalem, naturam et mundum, interim et fatalem necessitatem
deum credit Zenonemque interpretatione physiologica in Hesiodi, Homeri
Orpheique carminibus imitatur.'®

Plut. de Is. et Osir. 66 p. 377d: domnep ol Aidvucov OV oivov, "Heoistov 88
™mv eAdye.” [seguido de SVF 1, 547 analizado abajo en 2.2].

Como se puede apreciar, ambos pasajes establecen una relacion
naturalista (interpretatione physiologica) entre el personaje divino y el
elemento con el que la tradicion mitica lo ha asociado: Jupiter es el cielo,
Neptuno, el mar, Dionisio, el vino,'® etcétera; esta operacion es por lo tanto

ot 8¢ ‘Ao’ kohodow—ovvtidépeva & gig v dntot v vy tod Ogod (“unos lo llaman
Zéna y otros Dia, pero la conjuncion de ambos en una sola entidad revela la naturaleza del
dios”); cf. Casadesus 2021.

16<Zenon, maestro de éste [Zenodn], quiere que el principio de todo sea la ley natural
y divina, otras el éter y, otras mas, la razon; ¢l mismo interpreta que Juno es el aire, Jupiter,
el cielo; Neptuno, el mar; Vulcano, el fuego y demuestra, de forma similar, que las demas
divinidades del pueblo son elementos, de modo que fuertemente debate y contradice el
error popular. Crisipo dice casi lo mismo: cree que dios es una fuerza divina y racional, o
la naturaleza y el mundo, a veces también la necesidad del destino, e imita a Zenén con la
interpretacion fisiologica presente en los poemas de Hesiodo, Homero y Orfeo”.

17¢Como [los estoicos que entendian] a Dioniso como vino y a Hefesto como fuego”.

'8 En apariencia el nombre Dioniso, segin lo expone Plutarco, no se explica etimo-
l6gicamente por medio del vocablo otvog, pero Platén (Crat. 406¢) ofrece una manera de
resolverlo: & te yap A1dvucog e dv 6 S180v¢ OV oivov ‘A180ivucog’ &v mandidl KoAoVUEVOS
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simbdlica. En el pasaje de Minucio Félix, ademas, se manifiesta que esta
forma de comprension e interpretacion de la realidad, aceptada por Zenon y
Crisipo, tiene su origen mas extendido en los poemas de Hesiodo, Homero
y Orfeo, es decir, en la manera como estos autores concibieron el mundo
que los rodeaba asociandolo con figuras y fenémenos sobrenaturales. Por
cierto, es notable que el apologista cristiano no le haya adjudicado dicha
modalidad también a Cleantes, sino s6lo a Zenén y a Crisipo, como si
excluyera al primero de una practica tan vulgar; acaso Minucio juzgd que
la operacion etimoldgica era menos perversa en la mitologia pagana en
contraste con su defensa del cristianismo donde no hay tales interpretaciones
naturalistas. Con todo, ambos procedimientos eran utilizados por los estoicos
en general (D. L. 7, 147).

La segunda (2) operacion hermenéutica es la explicacion del nombre de
una divinidad en directa relacion con su elemento distintivo, con ejemplos
tan simples como: ut Portumnus a portu, sic Neptunus a nando, paulum
primis litteris immutatis (Cic. de nat. deor. 2, 66)"° mediante una sencilla
derivacion léxica, o complejos como: ipse luppiter, id est iuvans pater, quem
conversis casibus appellamus a iuvando lovem, a poetis ‘pater divomque
hominumque’ dicitur (ib. 2, 63)* por el papel que la deidad cumple en el
orden divino y humano. En términos generales, Didgenes Laercio (7, 135),
a proposito de la divinidad suprema identificada como racionalidad (vodg)
y destino (gipappévn),?! explica que para los estoicos podia ser calificada
con distintas denominaciones y, poco mas adelante, que dichas etiquetas
respondian a su diversificado predominio (kotd T Suvépels) en la naturaleza:

(“Dionisio podria ser llamado puerilmente Didoinysos por ser el que da el vino”). Véase una
version analoga en Cornuto (theol. Graec. 30, 8-14): Tveg 8¢ @aowv dmd Tod TOvV Ala TtEpl TO
Nvoiov §pog eijvar Tpdtov v dumehov mapeknivdivar todto 10 dvopa gig v cuvidgiav
(“algunos dicen que este nombre vino a la lengua comun por el hecho de que Zeus [Dia]
fue el primero en dar a conocer ¢l vino en la montafia Nisa [Nysio]”). Cf. Santamaria 2021.

19“Asi como Portumno se forma a partir de puerto, igual Neptuno a partir de nadar,
cambiandole un poco las primeras letras”.

20<E] propio Jupiter, es decir ‘el padre que ayuda’ —a quien poniéndolo en otro caso
gramatical llamamos Jove a partir del verbo ‘ayudar’— es llamado por lo poetas padre de
dioses y hombres”.

“'Domaradzki (2012: 134): “God, according to Stoic theology, is the vital principle that
penetrates and governs the whole of reality. Consequently, God is for the Stoics a dynamic
being and fluctuating power, whose distinct names change as the God changes Himself. It
is for this reason that the philosophers use interchangeably all such concepts as God, Zeus,
Logos, Pneuma, Nature, Intellect, Fate, Providence and so on”.
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o \

D. L. 7, 147: Ala pév yap paot 8t dv 10 mavta, Kol Zijva kedodol map’ doov
oD (Rjv aitidg oty 1j 01a Tod (ijv keydpnkev, ABnvay o0& katd Vv ig aifépa
didtacty Tod fyepovikod avtod, ‘Hpav 8¢ kata v gig aépa, kol "Heaiotov
Kot TV €ig 0 TEYVIKOV Top, kai [Toceddva katd TV &g T VYpoV, Kol
AfuNTpOY KoTo TV €1 YTV Opoimg 8¢ kai T0g AALAG TpooTyopiag ExOUEVOL
TIVOG OIKEOTNTOG Anédooay.>

El texto evidencia que las dos operaciones, la simbolica (Hefesto,?
Poseidon) y la etimologica (Zeus, Atenea, Hera y Deméter), convivian
simultineamente sin que ninguna de ellas tuviera mayor importancia que
la otra, de modo que los estoicos emplearon ambas segun el caso se los
exigiera. Cada pensador habria optado por recurrir a alguna de las dos
opciones conforme con su desarrollo personal, como Cleantes quien, en
los testimonios conservados, se decanta por la etimologica y construye una
alegoria compleja no solamente a partir del nombre del dios sino también
de la tradicion mitica que describia su relato originario y su funcion
cosmoldgica; por ejemplo, de acuerdo con los pasajes arriba aludidos, una
de las formas flexivas de Zeus, por cierto la deidad suprema para o6rficos
y estoicos, procederia del verbo (ijv (vivir), a base del cual se concibio
que la divinidad méxima y creadora del cosmos adquiria tal apelativo por
dar origen a la vida. A partir de la etimologia del nombre se construye la
alegoria, al contrario de la operacion simbolica bajo la cual Zeus se articula
con el cielo (SVF 1, 169), el éter (SVF 2, 1077), el fuego (SVF 2, 1066) o,
mejor aun, con su instrumento de poder, el rayo.?*

22“Pues le dicen Dia porque gracias a ¢l todo se genera y lo llaman Zéna en la
medida en que es la causa de la vida, o debido a que da lugar a la vida; Atenea, por su
autoridad sobre los poderes del éter; Hera, del aire; Hefesto, del fuego artifice; Poseidon,
de lo liquido; y Deméter, por la tierra. Igualmente, le aplicaron otros nombres en vista de
alglin otro rasgo caracteristico”.

2 Como se expuso arriba, Plutarco (de Is. et Osir. 66 p. 377d) atestigua que los estoicos
asociaron a Hefesto con el término @AOE, mientras Didgenes Laercio escribe que con mdp
texvikov (el verdadero concepto del fuego asociado con la cosmologia estoica, cf. SVF
1, 34), pero ambas opciones son asociaciones simbdlicas, no explicaciones etimoldgicas;
nuevamente Platon (Crat. 407c) brinda una solucion algo sensacionalista para el herrero
patizambo: TOv yevvoiov tov ‘@deog fotopa’ épwtdg; (“/acaso preguntas por el genuino
conocedor de la luz?”).

2En su Himno a Zeus Cleantes describe como el Cronida blande el rayo directo en el
AOyog para equilibrar opuestos: “Con el rayo (kepovv®) ta diriges la razén comin (kowov
AOYyov) que transita a través de todo, fusionandose con las luces pequeiias y con la grande”
(StoB. ecl. 1 1, 12 = SVF 1, 537, vv. 12-13); sin embargo, este simbolismo se¢ mantiene a
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Por otra parte, se ha escrito de las lecturas que los estoicos hicieron del
imaginario homérico, haciendo del poeta un “pre-estoico”,” sin embargo,
el ejemplo del titdn Atlas es paradigmatico, puesto que el contexto de la
Odisea —donde aparece dicho personaje en una escena secundaria— no
se corresponde con la tradicién mitica y filosofica que pregonaba Cleantes
acerca del titdn que sostiene los cielos como una divinidad benevolente con
la humanidad; mas bien, seglin se ha comprobado,?® la resignificacion que
el filosofo de Aso promovio a través de una minima correccion ortografica
parte de una tradicion alterna en la que Atlas, mas que un titan malvado,
es una divinidad benéfica que, en la cosmovision estoica, encarnaria a la
providencia divina. Por ello, la tradicion homérica no es siempre el modelo
secundado en los procedimientos alegéricos y etimoldgicos de orficos y
estoicos, con lo cual otras variantes de los mitos han de tomarse en cuenta al
momento de rastrear el sustrato narrativo recuperado por Cleantes,”” a mas
de que los orficos por su parte tuvieron una version teogonica mas o menos

nivel cosmoldgico, y no se busca algin juego l1éxico entre el rayo y el nombre de Zeus,
maniobra que con kepavvog habria sido complicada de lograr.

ZLong 2006: 212: “The Stoics took Homer (and other early Greek poets, especially
Hesiod) to have a correct understanding of the world —its physical structure and processes,
its god(s), its basic causes and purposes— a correct understanding because it coincided with
the Stoics” own philosophy of nature”. Concluye que los estoicos sostuvieron que Homero
“really understood the world in the Stoics” way; but because he was a poet, he does not
express Stoicism directly. He composed, in other words, on two levels: On the surface he
offers an epic narrative about the deeds of gods and heroes, but what he is really talking
about, and understands himself to be talking about, is the physical world in a sense acceptable
to Stoic philosophers”. Cf. Ramelli 2022: 231, 248.

% Valencia 2023.

¥ Para el caso de Atlas, Long (2006: 235) escribe: “Their explanations of divine
names are based upon etymologies whose validity is quite independent of anything Homer
or Hesiod may have thought. For all we know, Cleanthes may have supposed that Homer
wrote ohooppav. His emendation could have aimed at restoring a truth not evident to Homer
but familiar to Homer’s wiser predecessors”. Que Cleantes analizaba de manera alegorica
y etimologica los poemas homéricos es evidente sobre todo a partir de los tednimos, pero
hay un fragmento interesante de un Adpax homérico que ha sido complejo de explicar: a
propdsito de un pasaje de la Odisea (10, 302-305) en que, ante la trampa venenosa de Circe,
Ulises recibe de Hermes un antidoto a base de una hierba que los dioses califican de pudav,
Cleantes (SVF 1, 526) opinaba que dicho pasaje deberia entenderse alegéricamente, es decir,
que los impulsos (oppai) y las emociones (mdfn) de los hombres se debilitan (poAivovtat)
por ese “farmaco”; en la interpretacion de Cleantes salen ciertas cuestiones lexicograficas
de pdiv (cf. Martinez 1993), pero la logica narrativa del pasaje homérico aun no se ha
considerado para descifrar la propuesta del filosofo, cf. Valencia (en preparacion).
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distinta de la homérica y la hesiddica, si bien en algunos puntos coincidente
pero en otros divergente propiciando asi posibilidades de interpretacion
alegorica insospechadas y afines con la doctrina cosmologica estoica, como
se podra apreciar con detalle en el apartado sucesivo.

2. Alegorias del eterno retorno

La segunda parte del pasaje de Filodemo arriba referido (T1) apunta
a una idea importante para la teologia oOrfica y estoica, a saber, que se
puede reconocer una concepcion comin entre ambas lineas de pensamiento
respecto de la ontologia de la divinidad: la identificacion entre una figura
procreadora y una procreada como una misma entidad eterna y que se
renueva repetidamente: drovtd [T'] Eotv [aif]np, 6 adTo[g] OV K[ai] maTrp
Kol [vi]og, [o]g kav pun pa[ylecBaft] To v Pé[a]v kai pntépa t[oD] Aldg
givan kai Quy[a]tépa.?® Este pasaje trata en especifico de Crisipo, y en logica
alusion también de Cleantes, quienes habrian recobrado esta idea, segin
Filodemo, entre otros, de las ensefianzas orficas. En efecto, abundan las
evidencias de que en la ontologia drfica hubo un claro desarrollo tendiente
a proponer que la divinidad era al mismo tiempo principio, medio y fin de
todas las cosas en el mundo: 0 pév om Ogdc, Homep Kai O TAANOG AOYOG,
apyNV T€ Kol TELELTNV KOl PG TAOV dVImV amavtov Exwov, e00sig mepaivel
Kotd Vo mepuropevopevog (Pl. Ig. 715e-716a).’ Asi pues, el principio
de un himno 6rfico a Zeus, transmitido también por el papiro de Derveni
(col. xvit 12, cf. OF 14; 31; 243 Bernab¢), plasma en un par de versos
lapidarios dicha concepcion:

T2. Ps. Aristot. de mund. 401a25 = OF 31 Bernabé:
Z&0¢ mp®dTOC YEVETO, ZEVG DOTATOG APYIKEPOVVOG:
Zebg kKePon, Zevg péooa: Aog 8 ék mavta téTuktor.

2 “Que todo es el éter, siendo lo mismo el padre que el hijo, de modo que tampoco
hay contradiccion acerca de que Rea sea tanto la madre como la hija de Zeus”.

2“Tal como también un antiguo relato ensefia, la divinidad —que engloba principio,
medio y fin para todas las cosas— cumple ordenadamente su tarea siguiendo el sentido
circular de su naturaleza”.

30 “Zeus nacid el primero, Zeus fulgurante es el Gltimo: Zeus la cabeza, Zeus el
medio, por Zeus todo se puso en orden”. Por cierto, este verso es citado, con una minima
variacion (apyn en lugar de kepaAn), por Plutarco (de comm. 1074d-e) a propdsito de los
estoicos y su entendimiento de los dioses, reclamandoles su falta de interés en enmendar
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Este sencillo planteamiento, que tiene origenes rastreables ya en
Hesiodo,*' delinea una teogonia de Zeus presentandolo como principio y
final (o y ®) de una cosmovision “circular”; la interpretacion de este par
de versos se debe concretar a la luz del trasfondo mitico extendido en la
Teogonia de Derveni, donde se presenta el relato, Gnico en su clase, de
Zeus engullendo el falo de Urano, por cuya acciéon “queda embarazado
de todos los dioses y vuelve a darlos a luz, convirtiéndose en progenitor
de todos ellos”.*> No esta de mas citar en extenso la explicacion de Bernabé:

En este verso el poeta aprovecha los dobles sentidos de yiyvopou ‘nacer’ y
‘llegar a ser’ y de mp@dtoc ‘el primero’ en el tiempo y en una jerarquia, para
que la paradoja pueda tener sentido: Zeus naci el ultimo, ya que es hijo
de Crono, y nieto de Urano, pero, tras engullir el falo de Urano... llega a
ser el primero, tanto porque ha hecho un bucle en el tiempo y en la linea
generacional, de modo que los demas dioses nacen después de él, como porque
se convierte en el soberano de los dioses. Asi pues, se torna el primero tanto
en sentido temporal como en sentido jerarquico.®

La exégesis del comentarista se acufia a partir de una idea en realidad
bastante simple: Zeus ejecuta un acto que repercute sobre si mismo y
reinicia con ello la linea teogonica, situdndose superior y primero en todos
los sentidos. No solo se trata de que Zeus sea comienzo y fin, pues tal
nocion de finalidad implicaria la mortalidad para la divinidad, sino de que
“se reinicia” como un ciclo que ocurre perpetuamente.’* Bajo esta Optica

tales concepciones erroneas o confusas. De ahi se debe rescatar la cuestionable adjudicacion
del verso orfico como propio de las ensefianzas fisicas de los estoicos.

31 Santamaria 2019a.

32 Bernabé 2020: 48.

33 Bernabé 2020: 48. Contra la interpretacion de que Zeus engulle el falo de Urano,
sino a Protogono, cf. Santamaria (2016), si bien la regeneracion teogonica en cualquier caso
tiene lugar debido a que Zeus devora al dios primigenio (o una parte de él).

3* La regeneracion teogonica de Zeus es compartida por orficos y estoicos, y se
avista claramente en el fragmento de Filodemo (T1), donde la diosa Rea es percibida como
madre e hija de Zeus porque éste nacio de ella y luego se convirtié en su padre. Y, por
supuesto, Rea goza de una interpretacion etimoldgica orfica (Pap. Derv. col. xxu 7-17),
formulada con base en una identificacion entre varias diosas y preservada supuestamente
en un himno: Afuntep [Pléa I'f Mijtep <te kab> ‘Eotia Anioi; en especifico, y a pesar
de la laguna en el papiro, el nombre de Rea se lograria descifrar como sigue: Péa 8™ 611
moAla kol mavtolo M Epu [ékpevoavta] €& avtilg (“Rea, porque, emanando de ella,
nacieron multiples y diversos seres vivos”); una etimologia semejante que Crisipo parece
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ya puede atisbarse entre los orficos una primigenia concepcion del eterno
retorno, que los estoicos habrian aplicado al cosmos en su totalidad, y ya
que para ellos el cosmos era identificado con la divinidad misma (D. L. 7,
137 = SVF 2, 526) la adaptacion desde lo individual a lo universal era por
mucho evidente e inminente. Por lo demas, la nocion del eterno retorno
entre los estoicos estd consecutivamente vinculada con la conflagracion, un
concepto que parece haber sido conocido por distintos pensadores (Hesiodo,
Heraclito, orficos y estoicos) que consideraron al fuego un elemento
cosmologico de primer orden; que la idea de la conflagracion (€xmipwoig)
era comun entre todos ellos es comunicado por Plutarco:

Plut. de defect. 415f: xai 6 Khedpuppotog axovm todt ’ £pn ‘moAADY Kol 0p@d
v Ztowkny Ekmvpocty donep 0 Hpaxdeitov kol ‘Opeémg Emvepopévny
£mn obto xai to ‘Hoddov kol ovveamatdooy. >

De darle crédito a quien fuera sacerdote en Delfos, la conflagracion,
tal como fue postulada por los estoicos, se construy6 a base de doctrinas
precedentes sobre la destruccion ignea del cosmos; en este sentido, una idea
primigenia de la conflagracion debia haber sido contemplada por los 6rficos,
quienes pudieron retomarla de Heraclito o de alguna fuente comun a é1,* o
bien los estoicos la tomaron directamente del filosofo de Efeso conscientes
de que tal formulacion probablemente habia prosperado también en el
orfismo; es complejo definir a ciencia cierta la naturaleza de la interaccion
entre variados desarrollos filosdficos y religiosos casi contemporaneos; sin
ninguna certeza cronoldgica sobre cual influyé en cual, y en qué grado,
lo que si es comprobable es que los estoicos conocian a la perfeccion las
diversas tradiciones (homérica, hesiodica, heraclitea y orfica), de modo que
pudieron elegir aspectos especificos de cada una y adecuarlos a su sistema
cosmoldgico en la medida que les pareciera pertinente adaptar, como el eterno
retorno, extrapolado acaso a partir del Zeus orfico como deidad suprema y
ciclica todavia sin su destruccion por el fuego, hacia el cosmos entero que

haber desarrollado: Aéyet v yf|v Péav kekAijoBat, Enedn dn’ avtig pel ta Hoata (“dice
que la tierra es llamada Rea, porque de ella fluyen las aguas”, SVF 2, 1084 = etymolog.
magn. p. 701, 24).

35¢Y Cleombroto dijo ‘de muchos he escuchado estas cosas y veo que la conflagracion
estoica, que abreva de los poemas de Heraclito y Orfeo, igualmente se apropia de los de
Hesiodo™”.

36 Casadestis 1995.
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debe consumirse y engendrarse de nueva cuenta.’” En apego al panteismo
estoico, donde Zeus es identificado con otros apelativos de acuerdo con
su ambito de accion en el mundo natural, la idea del eterno retorno halld
en Cleantes algunas propuestas a través de la etimologia de esos nombres.

De los fragmentos en la actualidad preservados y atribuibles sin
duda a Cleantes,*® se pueden rescatar varios pasajes en donde tres son las
divinidades alegorizadas etimologicamente: Apolo, Perséfone y Dioniso.
En las siguientes subsecciones me ocuparé¢ de mostrar el procedimiento
etimologico y alegorico ejecutado por Cleantes, descubriendo la matriz
mitica orfica detras de cada personaje. La casualidad transmitié hasta
nosotros solamente estos ejemplos, pero no es gratuito que las tres sean
divinidades importantes para el orfismo y que, sobre todo, estén intimamente
conectadas bajo el motivo cosmico del eterno retorno, como Zeus (T2), y
plasmadas en dos dimensiones naturales, el ciclo solar y el ciclo agricola,
que se aclaran con mecanismos lingiiisticos.

2.1. Apolo

El dios Apolo tuvo en el estoicismo varias posibilidades de alegorizacion
etimoldgica; de ellas, algunas se desarrollaron atendiendo a los epitetos con
que era conocido en la tradicién popular, pero solo Cleantes elabor6 una
alternativa a partir de su nombre oficial y en funcién de su papel en el cosmos:

T3. Macr. sat. 1, 17, 8 = SVF 1, 540: Cleanthes [Apollinem] c¢ dr’ diiwv
Kal ALV TOTWV T0S dvatodag motovuévov, quod ab aliis atque aliis locorum
declinationibus faciat ortus.®

Cleantes propone que el nombre de Apolo se explica con base en la
accion de transitar ciclicamente de un lado a otro con el objetivo de provocar

37West (1983: 113): “The Stoics Cleanthes and Chrysippus clearly did know the story
of Zeus swallowing the gods. They adapted it to their own physical theory. The cosmic ele-
ments, they said, were gods, but not deathless: only Zeus, the divine aspect of the cosmos as
a whole, was eternal, periodically consuming the rest and regenerating them out of himself”.

¥ Se ha demostrado que un fragmento (SVF 1, 545 = Athenaeus 13, 572f) sobre
Afrodita es espurio, pues von Arnim (ad loc., 124) reporta que hubo error de lectura: «A
Cleanthe Stoico haec aliena sunt. NedvOng scripsit pro KiedvOng, Cyzicenum intellegens,
Mueller Frg. Hist. Gr. m p. 5. 9. 11».

¥¢“Cleantes comprendia que Apolo, a veces desde un lado a veces desde otro, generaba
la salida del sol porque motiva su origen a causa de su inclinacion por unos y otros lugares”.
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la salida de sol: la operacion etimoldgica se da en griego mediante la fusion
fonética de la expresion an’ GAlwv efectuando a la vez ese simbolismo
alegorico. Gracias a la propuesta de Cleantes, Apolo, como advocacion
solar, recorre el mismo camino una y otra vez para generar un nacimiento
cosmico reiterativo.*’ En este caso, la etimologia del nombre divino si incluye
el motivo del eterno retorno. Esta explicacion de Cleantes para el nombre
de Apolo halla un paralelo en la tradicion orfica, rescatando una maniobra
semejante. El Himno orfico a Apolo presenta, en la conocida formulacion de
Zeus en cuanto es principio y final (T2), una nada sutil insinuacion al eterno
retorno y un juego sonoro poco disimulado que manipula magistralmente
el teonimo. Los versos en cuestion asi rezan:

Hymn. Orph. 24, 15-17:

ool 0" apyn te TeEAELT T €0Ti pHéEAovoa,
mavtoOoAng, ov 6¢ Tavta TOAOV KIBAPNL TOAVKPEKTMOL
apuolec.t

Esta breve seccion del himno aclara que Apolo es a la misma vez dpyn
y tekevtn, pero adjetivados por pélovoa, un participio modal que permite
entender la potencialidad de ambos conceptos hacia un futuro; por si fuera poco,
el participio concuerda tanto con dpyn como con televt a fin de impulsar la
idea circular de que en ese futuro habra un nuevo inicio con su consecuente
e inevitable desenlace; ain mas, luego de tan anunciado final, se califica a
Apolo de mavtobaing porque dara cabida por supuesto a la regeneracion
cosmica. Ademas de esta formulacion cosmoldgica, a mi parecer el v. 16
(repetido en v. 19) construye un juego etimoldgico a partir de la combinacidén
de sonidos entre dos palabras contiguas: mévta TOAOV (pdant-a polon), al modo
de Cleantes segun el testimonio de Macrobio; dicha enunciacion artificiosa

40Si bien la asociacion de Apolo con el sol es invariable, no siempre hubo consenso en
etimologia y en interpretacion, como lo prueba Crisipo (Macr. sat. 1, 17, 7= SVF 2, 1095):
Chrysippus Apollinem, ¢ obyi t@v molA@dv kol padlwv ovoiwy tod Tpog évta, primam
enim nominis litteram retinere significationem negandi, 1§ 611 uovog éoti kai oyl woAloi, nam
et Latinitas eum, quia tantam claritudinem solus obtinuit, solem vocavit (‘“Crisipo pensaba
que Apolo no pertenecia a las muchas y malas esencias del fuego, pues la primera letra de
su nombre expresa el sentido de negacion, o porque es tnico y no multiple, de ahi que en
latin se le llamara sol por haber conquistado ¢l solo tanta luminosidad”).

4 “Tuyos son el principio y el final que estan por venir, t, que haces crecer todo,
armonizas con tu citara resonante toda la esfera celeste”. Sobre el epiteto, cf. Macedo et
al. 2021: 175.
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(un calambur) habria generado en el oyente una identificacion actstica patente
con el dios (sy pant’, apélon... harmozeis) tras escuchar “A-polo”.*? Es, por
tanto, toda la esfera celeste ahi realmente expresada la que el dios armoniza
mediante su citara, de la misma forma en la que por ejemplo Zeus —seglin
Cleantes y Heraclito— conciliaba los contrarios del universo por medio de
su rayo. Seguidamente, el himno (vv. 17-18) relata que Apolo, para equilibrar
el cielo, unas veces desciende a lo mas profundo y otras asciende a lo mas
alto, con lo cual se produjo un notorio guifio al curso de una orbita solar, la
funcion cosmica de Apolo. En esta linea, hay un paralelismo sorprendente
que puede articularse a partir de dos fragmentos que von Arnim (SVF' 1,
502) acertadamente conectd e incluyd bajo un mismo reporte doxografico
de su compilacion, pero sin haber calculado entonces su importancia para
establecer una relacion, alusiva al dios, entre el filosofo de Aso y los 6rficos:

Clem. Al strom. 5, 8, 48: o0k avéyvmoav 8 obtor KAsdvOny tov grhdcogov,
6g Gvtikpug TATKTPOV TOV HA0V KOAET: €V yap TOIG AVOTOANIS EpEidmV TOG
avYeic, 010V TAGGMY TOV KOGLOV €iC THY &vapuoviov Topeioy T edg dyet.?

Plut. de Pyth. Orac. 16, 402a: Dotepov péEVTOl TANKTPOV avEOmKay T® Oed
¥1pLoodV, EMOTHOAVTES, MG E0tKe, TKLOIve Aéyovtt epl Tiig ADpa,
fiv appoletan
Znvog gVedNG ATOAM®V, TAcAV ApYNV Kol TELOG
cVALoPdv: Exel 8¢ Aapumpov TATKTPOV HAiov (hog.*

Von Arnim acoplé ambos fragmentos por la afinidad ideoldgica y
lingtiistica. Si bien el pasaje de Plutarco no menciona expresamente ni

42 Respecto del término mdérog, Macrobio (sat. 1, 17, 9) atrae la atencion sobre
Cornificio, un autor escasamente conocido que en un opusculo de etimologias (de etymis
deorum libri) habria relacionado dicho vocablo también con Apolo: Apollinem nominatum
4o 100 dvamolelv, id est quia intra circuitum mundi quem Graeci wolov appellant impetu
latus ad ortus refertur (“Apolo es nombrado a partir del verbo refornar, esto es porque, en el
trayecto celeste que los griegos llaman pdlos, regresa al inicio por un movimiento lateral”).

4 “Pero estos no leyeron al filosofo Cleantes que abiertamente le llamaba plectro al
sol, pues vigorizando su resplandor en el oriente, como si punzara el cosmos, dirige la luz
por un curso armonioso’.

4 “Finalmente [los megarenses] le dedicaron un plectro dorado al dios, siendo
conscientes, segun parece, de lo que Escitino escribia sobre la lira: que armonizaba el
grandioso hijo de Zeus, Apolo, quien comprende por completo principio y fin; tiene ademas
por brillante plectro la luz del sol”.
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a Cleantes ni a los estoicos, el filologo aleman vio las similitudes y, por
tanto, lo dio por bueno como un testimonio valido que haria eco de una
vision también conocida por el tedlogo estoico y que recuperaria en su
obra el escritor cristiano (en un capitulo sobre el uso simbdlico de poetas
y filosofos).*

Asi pues, como se puede apreciar gracias a esta conjuncion de frag-
mentos, esta formulacion atribuida a Cleantes es, en 1éxico y en inspiracion,
asombrosamente parecida a la del himno o6rfico. Ambos usan en comun el
verbo apuolewv para indicar una accion concreta de Apolo: en Cleantes el
dios del sol armoniza o mas bien tafie la lira, mientras que en el himno 6rfico
armoniza la esfera celeste; asimismo, el instrumento con que la divinidad
opera en el mundo es, para el pensador estoico, el plectro que no es sino
los rayos solares, mientras, para el himnografo orfico, es la citara misma.
Y lo que aporta especialmente Plutarco son los versos de Escitino de Teos,
un poeta contemporaneo de Platon, acorde con los cuales Apolo comprende
y reune en si mismo dapyn y télog, tal como en T2, mostrando asi una
cosmovision comun estructuralmente circular ya que el sol es inmortal y
ciclico, como el propio dios. Por lo demas, la importancia del plectro para
tocar la lira como metafora de los rayos solares que estabilizan el mundo
debio resultar sugerente para los orficos, pues la asociacion entre Apolo y
Orfeo, ambos como citaredos,*® muy probablemente formaba parte de su
imaginario (Fig. 1).

4 También Diels (1901: 169-170) habia sefialado un par de afios antes esa relacion entre
los versos de Escitino transmitidos por Plutarco y la concepcion de Cleantes en Clemente,
afiadiendo que el filosofo estoico, al igual que el poeta de Teos, “Heracliti physiologiam et
etymologiam illustravit”; en particular, a proposito de la idea ciclica y ordenada, alude al
fr. B51 DK, con la makivtporog appovin.

46 Para algunos estoicos Apolo fue también visto como un citaredo cdsmico, al menos
por lo que se puede colegir de Cornuto (67, 17-19): povoikog 6¢ kai KiapioTtg TapeGTiKToL
T® KPOLEW EVaPLOVIDG iV HEPOG TOD KOGHOL KOl GUVEOIOV avTO TAGCL TOlG GAAOLG PEPESL
notetv (“Apolo es representado como un musico y citarista por tocar de manera armonica cada
parte del universo y hacerlo consonante en todas sus partes”). Véase una narrativa analoga
entre Apolo y Orfeo en la explicacion que da Eratostenes sobre la lira como constelacion (cat.
24): petéhafe 8¢ avty [Aopav] ATOAAOV Kol cLVOPUOGAUEVOS MOV OpEel TapEdOKEV. . .
Tov 8¢ "HMov péyiotov tdv 0edv évopucey, Ov kol Andorlova mpoceydpevaey (“Apolo recibid
la lira y, afinandola con el canto, se la entreg6 a Orfeo... éste considerd que el mayor de los
dioses era el sol y lo design6 Apolo™); véase Higino (astr. 2, 7): Apollo lyra accepta dicitur
Orphea docuisse (“se dice que Apolo tras recibir la lira ensefld a Orfeo”). A proposito del
papel de la poesia para Cleantes, cf. Bustos 2017; Ramelli 2022: 233ss.
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Fig. 1. Orfeo tocando la lira frente a Hécate, Perséfone y Hades.
Vasija apulia (c. 350-325 ante) Badisches Landesmuseum.

Abhora bien, el motivo cosmico del eterno retorno, como lo denominé
previamente, puede encontrarse también formulado en los epitetos populares
de Apolo de los que Cleantes parece haberse ocupado. De los tres epitetos
(Licio, Loxias y Lesquenorio) dio una explicacion etimologica (cf. SVF
1, 541; 542; 543, respectivamente); y tan solo de Loxias*’ (SVF 1, 542)
agrego una interpretacion ciclica disenada con base en el errante camino
del sol a ojos de los antiguos y que cuenta con paralelismos en Aquiles
Tacio y Cornuto, quien, ademas, ante el contexto implicito de Apolo como
divinidad tutelar en Delfos donde se emitian los mas importantes oraculos
de Grecia, proponia (theol. Graec. 67, 14-16) que el epiteto “Loxias” se
debia a que los mensajes que este comunicaba eran oblicuos justamente en
el sentido de ser vagos e imprecisos al darle muchas “vueltas” al asunto.

Y"Macr. sat. 1, 17, 31: ut Cleanthes scribit ére1on ko8’ Eucog kiveirar Aodai yap eio
Kol obrau, quod flexuosum iter pergit, §j 611 Ao&ag tag dxtivag oy ép’ fudc fopeiove dvrag
votelog v, vel quod transversos in nos a meridie immittit radios, cum simus ad ipsum
septentrionales (“Cleantes escribe: ya que se mueve por espirales, pues estas también son
oblicuas, es decir, que el dios recorre un camino sinuoso, o porque dirige sus rayos oblicuos
desde el sur hacia nosotros que estamos al norte”).
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En conclusion de esta seccion, hay en efecto coincidencias notorias
entre Cleantes y los drficos respecto de operaciones etimologicas y alegoricas
para el teénimo de Apolo, asi como de algunos de sus epitetos, como una
entidad cosmica que simboliza el eterno retorno en una dimension solar.

2.2. Perséfone

La diosa reina del inframundo en la religion tradicional ocupa
nuevos escenarios en el orfismo y participa, con los dos restantes (Zeus
y Dioniso) de “la triada orfica”, de una alegoria del eterno retorno
que los estoicos, en particular Cleantes, perpetuaron en su concepcion
cosmologica y teologica. Vale la pena comenzar, a fin de contextualizar
el principal mito orfico, con la corta entrada que Focio redactd en su
Léxico a proposito de Zagreo, un nombre alterno que entre los segui-
dores de Orfeo le habia sido asignado a Dioniso; explicaba el patriarca
bizantino lo siguiente:

Phot. Lex. £ 50: Zarypevg: 6 Atdvucog mapd moutais: Sokel yop 0 Zevg pyivat
it Hepospdvn: €€ e x06viog Atdvosoc.*

Esta breve entrada sitia el referente de lectura e interpretacion en la
teogonia orfica. A diferencia de la version popular y difundida segun la cual
Dioniso era hijo de Zeus y Sémele, en cambio para los orficos lo era de
Zeus y Perséfone, de manera que cuando estos dos aparecen emparentados
en los textos se debe concluir que el trasfondo mitico esta enmarcado
sin duda en el orfismo y que habra relaciones muy estrechas entre las
explicaciones de Perséfone y su hijo. No parece casualidad que de entre
las etimologias ejecutadas por Cleantes dos de las pocas conservadas sean
de estas deidades; por tanto, desde estas especificas coordenadas narrativas
y simbolicas, que inspiraron a los estoicos, hay que abordar la alegoria
etimologica que Cleantes dispuso para Persé¢fone, puesto que no faltaron
en la propia Antigiiedad variadas explicaciones del tednimo.* Asi pues,

48 «Zagreo: Dioniso entre los poetas; pues parece que Zeus se juntd con Perséfone,
de quien nacié Dionisio ctonio”; el adjetivo “ctonio” se suele aplicar a divinidades que
habitan las profundidades de la tierra, como los titanes precisamente, cf. Hes. Th. 692
(Tuivag Boviovg).

¥ Dimou 2015: 69-82; Torres 2024: 92-93. Torres (2024) presenta el interesante caso
de Cornuto, quien, aun siendo estoico, toma distancia de la propuesta de Cleantes —a quien
ley6 y citd expresamente (theol. Graec. 64, 6)— y propone una etimologia conformada con
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en un pasaje de Plutarco, de su conocida obra en torno a las divinidades
egipcias Isis y Osiris,* se lee:

T4. Plut. de Is. et Osir. 66 p. 377d (= SVF 1, 547): ®gpoepdvny 8¢ enoi
mov KhedvOng 10 810 TdV Kopmdv GePOUEVOV KOl POVELOUEVOV TTveDUAL.>!

De acuerdo con el fragmento, Cleantes habria deconstruido el nombre
de Perséfone en dos componentes léxicos para revelar precisamente esa
duplicidad agentiva de la diosa que promueve la fertilidad de la tierra y
provoca consecuentemente su desolacion.” El procedimiento etimologico
se logra concretar a partir de los elementos verbales: @ép- y @ov—, cuyo
enlace metaforico daria como resultado el teénimo en cuestion. Esta idea
no era para nada ajena a la tradicion popular eleusina en la que Perséfone
figuraba como una deidad importante en los cultos mistéricos y como el
avatar joven de su madre. En el Himno homérico a Deméter (469), tras el
pacto de que Perséfone moraria una parte del afio con Hades y otra con
ella, Rea le pide a Deméter devolver la fertilidad a los campos: of[iya 68
Ko |pmov dele pepécProv avOpomoiotv. Si bien es en alusion a Deméter y
no a Perséfone, esta enunciacion atisbaba una idea muy elemental pero lista
para desarrollar un tednimo etimologico: pepéaPiov, que produce la vida, en
referencia al grano que la diosa Deméter haria germinar como retribucion

el sustantivo movog haciendo de Perséfone una divinidad de las labores o las laboriosidades
del campo; segiin Torres (96), la version de Cornuto podria alinearse con una perspectiva
del propio Cleantes acerca de que el trabajo es bueno (6 ndvog dyabov, cf. SVF 1, 514).

59No es gratuito que la breve alusion a Perséfone aparezca si consideramos que el mito
de la diosa griega, como divinidad infernal en una dimension regenerativa, tiene paralelismos
con el mito egipcio de Isis. Por su parte, Burkert (2007: 217) establece una conexion con
dos mitos mas antiguos del Proximo Oriente, el mito sumerio-babilonio de Inanna-Ishtar y
el mito hitita de Telipinu; sobre algunas coincidencias narrativas entre Telipinu y Perséfone,
cf. Bernabé 2015: 41-52.

S1“En cierto lugar Cleantes propone que Ferséfone es el espiritu que hace florecer y
marchitar los granos”. A diferencia de otros traductores, mi version destaca la agentividad
(“hace...”) que a mi parecer corresponde mas con el aspecto activo y sobre todo creador
que entre los estoicos tenia mvedpo, a cuya interpretacion se alinean también los versos del
himno 6rfico a Perséfone mas adelante aludido.

S2Domaradzki (2012: 141): “As for Cleanthes, we have already cited the philosopher’s
identification of Persephone with ‘the productive and destructive Pneuma’. This allegorization
seems to build on Persephone’s being both the goddess of fertility (i.e. a symbol of birth)
and the queen of the underworld (i.e., a symbol of death)”.

Humanitas 85 (2025) 93-123



114 Genaro Valencia Constantino

por la libertad estacional de su hija.** Como este himno homérico es el relato
completo en torno al rapto de Perséfone mas antiguo que se ha conservado,
es hasta natural que no haya ahi mayor rastro de una propuesta etimologica
para Perséfone, por lo que cabe suponer que todavia seguia en desarrollo,
pues tampoco en Homero ni en Hesiodo se hallan indicios de ella.

Un segundo aspecto por notar en la brillante ejecucion de Cleantes
es el uso consciente y deliberado del término wvedpa (“espiritu”, “halito™)
que, al interno de la cosmologia estoica, constituia una entidad fisica (sc.
corpodrea) claramente identificada con el alma y el fuego creador:

D. L. 7, 156-157: Sokel 82 adtoic v pév giowy etvor mhp texvikdv, 036
Ba&t;ov €1 Yéveotv, Omep €0Ti TVeD L0 TUPOELDEG KOl rsxvoaésg TNV 38 Yuymyv. .
VOl TO GUUEUEG UiV nvsuua 310 xai odua lvol Kol HeTd TOV Gowarov
gmpévew [...] Khedving pév odv nacag mdtopévey puéypt Ekmopmoeng.™

Este pasaje relaciona la nocion del fuego artifice, vital para la teoria
cosmoldgica de los estoicos, con el espiritu (Tvedua) como una entidad
activa y creadora, y a su vez con el alma de los hombres que prospera
después de la muerte, permaneciendo hasta el momento de la conflagracion.
Asimismo, Plutarco inform6 —acaso adelantando la etimologia de Cleantes
que luego iba a sefialar (T4)— que los estoicos sostuvieron esta idea de
Perséfone, junto con su madre, como una especie de espiritu renovador
de la naturaleza: Anuntpa o6& kai Kopnv to dw tig yiig kol tdv Koprdv
dukov [sc. mvedpa] (Plut. de Is. et Osir. 40 p. 367¢ = SVF 2, 1093).>* En

53 El mismo adjetivo es aplicado a la tierra (yoia) en Hesiodo (7h. 693) y en tres
himnos homéricos (Apolo: 3, 341; Deméter: 2, 450; la Tierra: 30, 9). En una linea ya
estoizante, cf. SVF 2, 1097: t0 v yfv 0eov vopilew... v dujkovcav &v vt dOvauy
Kol Kapropodpov evoty (“considerar que la tierra es una divinidad... una fuerza que se
propaga por ella y una naturaleza que brinda granos™); y en un verso de inspiracion orfica
ocurre gpepekopnov (OF 401 Bernabé). Sobre estos dos epitetos en los himnos orficos, cf.
Macedo et al. 2021: 183-184.

4“Les parece que la naturaleza es un fuego artifice, encaminado hacia la generacion,
lo que es un espiritu con propiedades igneas y creadoras. El alma es un espiritu innato en
nosotros, por lo que es un cuerpo y perdura incluso después de la muerte [...] por lo tanto,
Cleantes pensaba que todas las almas subsisten hasta la conflagracion”.

55“[Los teologos estoicos decian que] Deméter y la muchacha eran ese espiritu que se
propaga por la tierra y por los granos”. Véase también Cic. de nat. deor. 2, 66: terrena autem
vis omnis atque natura Diti patri dedicata est (qui Dives, ut apud Graecos ITAodtwv), quia
et recidunt omnia in terras et oriuntur e terris. cui nuptam Proserpinam (quod Graecorum
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este sentido, Perséfone, en cuanto es un espiritu creador, actia en la tierra
para propiciar los granos de las cosechas; al mismo tiempo, y ya que se
presume inmortal, trasciende esas barreras de la muerte para crear de nuevo
a partir de lo que el fuego destruyd. Es asi como la operacion alegoérica de
Cleantes surte efecto al postular que la diosa es una divinidad recurrentemente
creadora y destructora del ambito agricola. En este caso, la etimologia del
nombre divino también incluye el motivo del eterno retorno, formulacion
consistente con la teoria psicolégica-neumatica estoica. Por su parte, la
tradicion orfica desde luego forjo una version propia:

Hymn. Orph. 29, 15-16:
Con kai Bavatog povvn Bvnroig molvpodydoig,
Depospovi eépPelg yop del kai Tavto povevelg. ™

El himno o6rfico a Perséfone presenta dos de los rasgos presentes en la
formulacion de Cleantes: el etimolégico y el alegorico. El etimologico se
construye, de la misma forma como hizo el filésofo estoico, mediante las
raices pépP- y pov-; el alegdrico se construye con dos ideas conectadas, {mn
y Odvatoc, que la etimologia ratifica. En contraste con Apolo, en quien los
referentes simbdlicos eran principio y final, esa misma idea dual se expresa
para Perséfone en términos bioldgicos, vida y muerte, no solo por su clara
asociacion al mundo infernal sino muy probablemente por la vinculacion
con el ciclo humano y agricola en el que participa.’” Esta narrativa orfica,
por lo demas, enfatiza que Perséfone no solo es la divinidad que florece y

nomen est, ea enim est quae [lepoepovy Graece nominatur) — quam frugum semen esse
volunt absconditamque quaeri a matre fingunt (“ahora bien, toda la naturaleza y esencia
de la tierra esta dedicada al padre Dite —que se entiende por acaudalado como entre los
griegos Pluton— porque todas las cosas se sustraen a la tierra y nacen de ella; a ¢l se
desposo Proserpina —cuyo nombre proviene de los griegos pues ella es la que en griego
es denominada Perséfone— a la cual pretenden relacionar con la semilla de las cosechas y
la imaginan escondida siendo buscada por su madre”).

5¢“Para los humanos que mucho sufren, Perséfone tu sola eres vida y muerte, pues
eternamente todo lo nutres y lo destruyes”.

S"Dimou (2015: 80): “Jusqu’a une certaine époque, située en grande partie dans la
période impériale, la seule relation entre Perséphone et le meurtre était celle, métaphorique,
qui la plagait a I’origine de «la mort» et de la renaissance de la nature (orphisme et Cléanthe)”;
si bien la especialista expuso que también el orfismo asociaba a Perséfone con la renovacion
agricola, establecié no obstante la conexion aparentemente en cuanto eran dos desarrollos
coincidentes pero aislados, pasando por alto la posible influencia de los 6rficos sobre Cleantes.

Humanitas 85 (2025) 93-123



116 Genaro Valencia Constantino

caduca, sino aquella que hace florecer y caducar todo lo que es capaz de
tener vida: deondooelc mhvtov ondca (mel te kai Epmel (365)* le decia
Hades a Perséfone en el himno homérico a Deméter —y del cual por cierto
se pudo haber tomado la inspiracion para la doble actividad de la diosa.
Es, por tanto, una entidad agentiva, no s6lo “ergativa” en si misma, que
permite, favorece y controla la regeneracion de la vida. Es Perséfone, y no
Hades, quien reina y ocupa el trono en el inframundo (Fig. 1).

En conclusion de esta seccion, hay en efecto coincidencias notorias
entre Cleantes y los orficos respecto de operaciones etimoldgicas y alegoricas
para el teénimo de Perséfone como una entidad cosmica que simboliza el
eterno retorno en una dimension agricola, gobernada desde el inframundo
en el caso del poeta orfico por ser aquella la soberana infernal. De hecho,
la permanencia de las almas tras la muerte y su consecutiva regeneracion
—gracias a la capacidad neumatica de la diosa segun la concepcion de
Cleantes previamente bosquejada— se podria entender asimismo a la luz de la
particular noticia que diera Platon (Phd. 70c-d) acerca de una tradicion orfica
(mokonog Adyog) acorde con la cual las almas son perpetuamente ciclicas.

2.3. Dioniso

La operacion etimologica de Cleantes sobre el teéonimo de Dioniso
tiene lugar en el comentario que hizo Macrobio a unos versos 6rficos
inéditos (OF 540 Bernabé¢) segun los cuales el poeta tracio (ipse vates)
habria imaginado que el sol podia concebirse efectivamente como Dionisio
porque éste circulaba (dwveitat) alrededor de la ilimitada inmensidad del
Olimpo. En apego a dicho verso, Macrobio explica que el nombre tendria
su origen a partir del verbo dwveicBau en el sentido de que recorre un camino
periddico en una orbita (quod circumferatur in ambitum); de acuerdo con
el autor latino, de esta idea se habria inspirado Cleantes:

T5. Macr. sat. 1, 18, 14 (= SVF 1, 546): unde Cleanthes ita cognominatum
scribit [Dionysum] dmo 100 diovioal, quia cotidiano impetu ab oriente ad
occasum diem noctemque faciendo ceeli conficit cursum.

8 “Gobernaras sobre todos los seres que viven y se mueven”. En su Himno a Zeus
Cleantes utiliza la misma formula aplicada a los humanos que le deben su existencia al dios
supremo: doa {det te Kol Epmet Ov T’ Emi yolov (“cuantas cosas mortales viven y se mueven
sobre la tierra”, StoB. ecl. 1 1, 12 = SVF 1, 537, v. 5), cf. Thom 2005: 66-67.

% “De ahi que Cleantes describe a Dioniso a partir del verbo ‘cumplir’, ‘finalizar’
[dianysai], ya que gracias al movimiento diario de oriente a occidente, generando el dia
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Como se puede apreciar, el vinculo entre Cleantes y los orficos para este
caso es puesto de manifiesto por Macrobio. No solo se trata de coincidencias
con otros textos con los cuales pueden establecerse paralelismos claros
—y que ahora se expondran—, sino que el pasaje mismo esta filiando la
interpretacion alegorica de Cleantes con la explicacion etimologica que
probablemente habrian formulado algunos exegetas orficos. La maniobra
etimoldgica se articula con base en la concepcion de Dioniso como la
personificacion del sol®® que mantiene una orbita constante, de manera que
el verbo del que presuntamente el tedbnimo derivaria (diveicOat / davidocar)
cumple en sentido con la nocién circular del astro en cuestion. Pero de las
dos versiones presentes en Macrobio (la orfica y la estoica), es la de Cleantes
la que, gracias al verbo dwovoewv, no solo plasma la imagen circular del
sol sino en especial expresa su completamiento orbital y, por consiguiente,
anuncia su resurgir ciclico. En este caso, la etimologia del nombre divino
también incluye el motivo del eterno retorno. Ese es, por cierto, el verbo con
el que Artemidoro (2, 37) interpretod el nombre de Dioniso, por su caracter
beneficioso para los que se hallan en apuros, a quienes asiste a consumar sus
pendientes: £ott yap Atdvucog mapd to dtavdey Ekaota (“pues es llamado
Dioniso porque completa todas las cosas”).

En la tradicion estoica posterior, Cornuto brindé una propuesta
alegorica mucho mas compleja a través de varias opciones verbales que
proyectan una funcion de liberacion casi espiritual, en la que el vino sin
duda formaba parte crucial, y en presunta alusion a las creencias baquicas,
y muy probablemente también orficas:

Cornut. theol. Graec. 30, 8-14: Tuyydvel 88 6 Aidvocog fitot SovuEoc v 1j olov
d1évooog Tapd TO Sraively NUAc NOEmG 1| doaveL d1GAVGOG KEKANLEVOS, Ap’

4

NG apyfic Kol AVGEIOV avTOV Kol Avaiov Emwvopacay Avovta Tog Hepipvog.!

y la noche, completa el recorrido del cielo”. Para etimologias antiguas del teénimo, cf.
Santamaria 2019b.

% En un comentario a las Gedrgicas 1, 5 (SVF 2, 1070), Servio comenta que los
estoicos consideraban que la divinidad era una sola pero adoptaba varios nombres en
virtud de sus distintos officia —nocion claramente estoica—, con lo cual apodaron al sol
tanto Apolo como Dioniso (Liberum). Lo mismo hicieron los orficos: “HAtog Ov Atdovocov
énikinow kodéovow (“Helios, a quien por igual bautizaron como Dioniso”, Macr. sat. 1,
18, 18 = OF 542 Bernabé).

61 “Resulta que Dioniso es didnyxos o algo como didnysos, llamado asi por el hecho
de que nos bafa (diainein) suavemente, [/inea restituida a continuacion] o como si fuera
dialysos, a partir de cuyo origen le han nombrado de ‘el que libera’ o ‘el que desata’, en
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El texto registra formas tnicas (610vu&og y d16vucoc) en la literatura
griega para etimologias del tednimo de Dioniso. La primera de las operaciones
lingiiisticas se basa en una asociacion simbolica entre el dios y su elemento
(el vino) que produce un suave “baio” (;embriaguez?) en los humanos, en
el supuesto contexto de las festividades dionisiacas; la segunda fomenta
una interpretacion de la liberacion gracias a dos epitetos (AOc€10¢ y Avaiog)
que eran usados entre los orficos igualmente,® por ejemplo: 6 Aidvvcog
Moemg €oTv aitiog: 610 kol Avcedg 0 0gog, kal 6 Oppedc enotv (Dam.
in Phd. 11, 1).8

Por una parte, la identificacion de Dionisio con una divinidad rege-
neradora se desprende de un pasaje estoico recuperado por Plutarco —y
recién aprovechado para Perséfone como x6pn— en que el dios constituye
un tvedpo fértil y nutritivo (Plut. de Is. et Osir. 40 p. 367¢ = SVF 2, 1093).
No es de extranar que bajo la perspectiva estoica estas deidades compartan
propiedades generativas (06® Padilov &ic yéveow), si se considera que la
tradicion orfica se los tenia por parientes directos. En teogonias orficas, hijo
de Zeus y Perséfone, Dioniso es desmembrado por los titanes, fulminados
por Zeus ante el crimen perpetrado y de cuyos restos renace a la postre
con el nombre de Zagreo.** Por otra, esta reencarnacién de Dioniso, que a
todas luces insintia el motivo del eterno retorno, es resultado de un ciclo
cumplido, simbolizado naturalmente por el desmembramiento del dios, y

cuanto libera de las preocupaciones”. Torres (2018: 48) restituy6 una linea que aparece en
un solo cdodice de Cornuto: ...wopd TO TNV didvolov ETOUPPEIV Kol KOTUBPEXEV E0YNKMG
Vv mpoonyopiav amod Tiig Yoewg (“...o recibe esta denominacion por la lluvia con base en
la idea de canalizar y derramar el entendimiento”); la etimologia es interesante y su posible
exclusion de los codices puede deberse a que era una interpretacion filosofica segun la cual
se hacia de Dioniso una divinidad con capacidades noéticas, cf. Macrobio (sat. 1, 18, 15)
que habla de unos physici —acaso estoicos por la cercania con T5— que etimologizaron el
nombre de Dionisio en cuanto era el Awog vodv, porque unificaron al sol (sc. Dioniso) con
la mente del mundo. Es entendible que la tradicion manuscrita de Cornuto haya eliminado
esa linea porque no casaba ni con las otras explicaciones benefactoras ni con el contexto
introductorio del pasaje.

2 Macedo et al. 2021: 118-119 (s. v.).

8 “Dioniso es el causante de la liberacion, de ahi que sea el dios liberador, como
decia Orfeo”.

Una presentacion del mito orfico se encuentra en Diodoro Siculo (5, 75, 4 = OF 283
Bernabé): todtov ¢ 1oV Beov (sc. Atdvooov) yeyovévar pacitv €k Aog kai Depoepovng KoTd
mv Kpriny, 6v Opeedg kata tag teketas mapidmke dtaonmpevov vro tdv Titdveov (“dicen
que este dios [Dioniso] naci6é de Zeus y Ferséfone en Creta, de quien Orfeo comunica, en
las iniciaciones, haber sido destrozado por los titanes”).
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que, a 0jos estoicos, habria sido “equivalente a la conflagracion”.®® Plutarco
expone, en virtud de introducir el trasfondo fisico de la muerte de Dioniso,
la opinion de algunos tedlogos, sin decir que son 6rficos, pero por tratarse
de Zagreo es evidente la dependencia: dpOaptog 6 Bg0¢ Kol Aid10¢ TEPLKAC,
VO 0N TWVOG EIHAPUEVNG YVOUNG Kol AOYOV HETOPOANIS E0VTOD YPDUEVOG
GAloTE eV gig Top avijye Vv Vo (Plut. de E. ap. Delph. 9 p. 388e).%

En conclusion de esta seccion, hay en efecto coincidencias notorias
entre Cleantes y los drficos respecto de operaciones etimologicas y alegoricas
para el teébnimo de Dioniso, asi como de su elemento distintivo (el vino),
como una entidad césmica que simboliza el eterno retorno en una dimensioén
tanto solar como agricola (viticultura): en Dioniso confluyen aspectos de
Apolo (el sol y el curso de su orbita) y de Perséfone (la regeneraciéon y la
facultad de nutrir el campo).®” Por si mismo, es una deidad que, aunque
inmortal, es destruida (el ocaso) por el fuego y luego renace (el amanecer)
en el fuego; ese rasgo solar es Unico y propio de los planteamientos de
Cleantes y de los orficos.

Conclusiones generales

En suma, luego del anélisis de los pasajes en que se registran las
alegorias cosmolodgicas que Cleantes presuntamente elabord a través
de las etimologias de tres dioses, y en contraste con testimonios de

85 Pépin 1970: 307-30 apud Meisner 2018: 259, en referencia a Plut. de E. ap. Delph.
9 p. 388e-389a (= OF 613 1I Bernabg).

¢ “La divinidad es indestructible y eterna, pero, experimentando cambios en si misma
debidos a una predestinada disposicion y razon, en cierto momento inflama su naturaleza
hacia el fuego”. Véanse dos testimonios de Cleantes a este respecto en SVF 1, 510: (ot
aotépeg, Oeol dvteg, mpog TV Eavtdv eHopav cuvepyodot @ NAiw, “los astros, al ser
dioses, intervienen con el sol en su propia destruccion™); y sobre la necesidad en sentido
determinista: 511: (petofdrrew o0& 1 €ig @AGYa avaykaiov [sc. TOV kKOGHOV EkTupwOEVTal. ..
g deto KAéovOng, “el mundo que esta consumiéndose ha de transformarse por necesidad
en una llamarada... como pensaba Cleantes”). Cf. Harriman 2020.

" En el caso de Cleantes, por los escasos testimonios ahora conservados, se puede
hablar de una confluencia de facultades y aspectos solo en esta triada, pero entre los
orficos hay una mayor coincidencia de caracteristicas y epitetos comunes que comparten
diversas divinidades, cf. Macedo et al. 2021 passim. Por ejemplo, en la tradicion himnica
orfica llevan el epiteto de portadores de luz Perséfone (29, 9: paec@ope) y Apolo (34, 5:
POoPOpe), mientras para Dioniso el motivo “luciferino” se rastrea en un verso atribuido a
Orfeo y transmitido por Macrobio (saz. 1, 18, 12 = OF 540 Bernabé): np®dtog & £g 0A0g
Mg, Atdvocog §° EmexdnOn (“el primero que vino hacia la luz fue llamado Dioniso”).
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los orficos en que hay similitudes comunes bastante notables, resultan
las siguientes conclusiones. En primer lugar, se puede certificar una
interaccion profunda y muy precisa entre Cleantes y los 6rficos respecto
de las operaciones alegdricas y etimologicas coherentes en tres tednimos
especificos, de tal manera que es importante plantear nuevas lineas
de estudio que vinculen estas dos vertientes de desarrollo intelectual
y filosofico, con la finalidad de revisitar sobre todo el estoicismo a la
luz del orfismo. En segundo lugar, es claro que el motivo del eterno
retorno, aun sin la expresa mencion de la conflagracidn, esta presente y
fue vislumbrada también por los orficos mediante la idea primigenia de
Zeus Protogono, gracias a cuya inspiracion Cleantes habria desarrollado
etimologias alegéricas que comparten rasgos ciclicos y regenerativos
bajo dos dimensiones naturales, la solar para Apolo, la agricola para
Perséfone, y la solar y agricola para Dioniso; es ilustrativo, ademas,
que en la “religion” orfica sean Perséfone y Dioniso, dos divinidades
cténicas, quienes presenten alegorias de renacimiento y regeneracion,
de la misma forma como Cleantes lo plasmé. No es de asombro que,
en la narracion de su regreso del inframundo al mundo de los vivos, la
figura de Orfeo también pudo interpretarse como un motivo literario y
filosofico regenerativo; en ese sentido, no so6lo la alegoria etimolodgica
de los tedonimos muestra el motivo del eterno retorno, sino que la propia
narrativa orfica de Apolo, Perséfone y Dioniso proporcionaba el marco
hermenéutico por ser, respectivamente, personajes que, cada uno a su modo,
se regeneraron después de su “destruccion”. Por ultimo, las propuestas
de Cleantes resultan consecuentes con la cosmologia estoica, con lo cual
la pretension sistematica del estoicismo también se ve concretada a la
perfeccion en estas tres etimologias, cuya explicacion cosmica se rastrea
sin dudas en los testimonios de la doctrina del filé6sofo de Aso y de toda
la Stoa, que interactuaron a distintos grados con el orfismo.
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