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ABSTRACT

The paper deals with of one aspect

of “The Laws”: the rules proposed on
partying, drinking and the type of music
and dance presided over by Dionysus.
The Athenian tries to combine: a) the
need for education to form law-abiding
citizens capable of defending the city; b)
the need to control the disturbing effects
of drinking and debauchery on music
and dance; and ¢) the desire to maintain

the Athenian tradition they were proud of:

the conciliation of military excellence and
the fun produced by drinking, music and
dance.
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1. LEGISLAR SOBRE LA FIESTA

Platon se propone en las Leyes la tarea de
establecer una serie de normas para regular
las relaciones politicas y la organizacién
social menos utdpicas que las de Republica 'y
referidas a aspectos mas diversos de la vida
ciudadana. En este trabajo me voy a ocupar
de uno de ellos, si se quiere, menor, pero
significativo del pensamiento del filésofo:
algunas de las normas que se proponen sobre
el espacio propio de la fiesta, la bebida y el
tipo de musica y de danza que se ponen bajo
la advocacién de Dioniso, un dios central en
el culto, la cultura y, en general, la vida coti-
diana de los atenienses. Independientemente
de la localizacion del proyecto legislativo que
se plantea en el didlogo, Platén tiene con toda
claridad en mente la polis ateniense, como
se va a evidenciar en la alambicada solucion
a la que llega el Ateniense. Atenas defendid
siempre su modo de vida, que combinaba la
seriedad civica y la sélida preparacion militar
con la diversién y la cultura, de un modo mas
relajado que el de la estricta organizacién
cuartelaria propugnada por los espartanos,
como se pone de manifiesto en el famoso
discurso de Pericles que recoge Tucidides (Th.
2.35-46). El Ateniense trata, pues, de integrar
el ambito de la fiesta y la diversién, asociados
a la musica, la danza, y la bebida, en el marco
legal y el orden social que propone, siempre
bajo la advocacion de Dioniso.

2. CONSIDERACIONES SOBRE LA
BEBIDA

Tras las discusiones iniciales sobre el
placer y la educacion, el Ateniense resume
en una frase el tema general de la relacion de
las leyes con los placeres y los dolores: vopwv

0¢ mépt Staokomovpévwv avlpdmwv dAiyov
naod £0TIv 1) okEYIG Tepl Te TAG Hdovag Kai
Tag Aomag €v te mOAeowy kal €v idiolg fjOearv,
‘cuando los hombres se ocupan de investigar
sobre las leyes, casi toda la indagacion se re-
fiere a los placeres y los dolores que se dan en
las ciudades y en las costumbres personales’
(PL. Leg. 636d).

El planteamiento del ateniense da pie a
Megilo para defender la validez de las medidas
espartanas’ sobre la embriaguez:

00 yap pahiot &vBpwmot kai peyiotalg
npooTnintovaty ndovaig kai VPpeot kai
avoiat maont, to0T éEEBakev 6 vopog
HUOV €k TG XWpaAG CLUTAONG, Kal oDT
av ém’ ayp@v i8otg, o0’ év doTeoty
Sowv ZmapTidtalg pélel, cvpndoia ovd’
OMO0a TOVTOLG OLVETOHEVA TTATAG HiOOVAG
Kvel katd Svvapy, ovd’ €otiv doTig dv
AmavT@V Kwpalovti Tive petd uébng ovk
av Ty peyiotnv Siknv e0OVG Embein, kai
o0’ &v Atovoaota Tpo@acty EXovVT adTOV
Moatto, domep év apadaig €i00v mote
nap’ VUV éyw, kai €v Tdpavtt 8¢ mapa
T0iG feTéPOLG dmoikolg ioav édeacapny
TV TOAv mepl T& Aloviota pebvovoav-
nap’ HHv 8 ovk €01’ 08¢V ToloDTOV.

Aquello en efecto por lo que mas que
por cualquier otra cosa los hombres se
entregan a los mayores placeres, descaros
e insensatez de todo tipo, lo proscribi6
nuestra norma de toda la region, asi
que no verias ni en los campos ni en las
ciudades cuantos tienen que ver con los
Espartiatas banquetes ni cuantos otros
actos que acompafan a estos promueven
en gran medida toda clase de placeres, ni
hay ninguno que, si se encontrara con
uno de juerga y dominado por la bebida,
no le aplicara enseguida el mayor castigo,
y ni siquiera lo libraria tener la excusa de



las Dionisias como las que yo he visto
celebrar en carretas entre vosotros.? Tam-
bién en Tarento, entre nuestros colonos
he visto a toda la ciudad embriagada en
las Dionisias, pero entre nosotros no hay
nada de eso (Pl. Leg. 637a).

El Ateniense, como se verd, no comparte
esta actitud radicalmente contraria al uso del
vino, de modo que tratara de defender un con-
sumo moderado de dicha bebida y limitado a
ciertas edades. Después de haber senalado que
otros pueblos valientes en el combate consu-
men vino y de haber puesto ejemplos de que
en diversas cuestiones no se deben plantear
alternativas tajantes, sino llegar a soluciones
matizadas, la discusion se diluye y se desvia
un tanto del tema inicial; se habla (647¢) de
los riesgos de una inexistente bebida que pu-
diera provocar el temor y los graves efectos
que de ello se derivarian y se plantea el caso
contrario (649a), el de una bebida, el vino,
que puede provocar un exceso de confianza
e imprudencia. Acerca de la posibilidad de
una prueba al respecto, el Ateniense pregunta:

elta €ig TO peletdv, TANV TAG €V oivwt
Bacavov kai matdidg, tiva Exopev
fdovny eineiv éupetpov udAAov, av kai
onMwoTiodV pet’ gdAaPeiag yiyvnray
okom@pev yap Or- Suokolov Yyoxig kal
aypiag, €& f¢ adwiat popiat yiyvovrai,
noTeEPOV 1OVTA €ig T& ovpPolata meipav
AapPavew, kivdvvevovta mepl adTOV,
OQPANEPWTEPOV, ] CLYYEVOUEVOV UETA
TG Tod Atovhoov Bewpiag;

Y luego, para el propio ejercicio, aparte
de la piedra de toque y del juego del
vino, ;qué placer podemos nombrar mas
adecuado, sobre todo si se realiza con
una minima precaucion? Examinémoslo,
pues; tratdndose de un alma inddcil
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y montaraz, fuente de innumerables
injusticias, ;no sera mas peligroso ex-
perimentar su relacién asumiendo los
riesgos de entrar en tratos con él que
abordéndolo en la fiesta de Dioniso (Pl.
Leg. 649d)?

En su tdctica de plantear la posibilidad
del consumo de vino desde una perspectiva
intermedia entre el exceso y la abstencién
absoluta, el Ateniense propone considerar
esta bebida como un elemento positivo, en
tanto que se entienda como una piedra de
toque para poner a prueba a los hombres,
y se consuma con moderacién. Segun ¢l, la
fiesta dionisiaca seria un Ambito mds propicio
para tratar con una persona violenta, en la
medida de que permite ofrecer la posibilidad
de comportarse de un modo menos aceptable
por las normas sociales, frente al de la vida
diaria, que debe ser mas ordenado. Tomando
esta estrategia como punto de partida, aflade
el argumento de que no es posible mantener
un esfuerzo constante en la vida, sino que hay
que dejar un espacio para el descanso en el
marco de la fiesta:?

Tovtwv yap Of tdv opOd¢ Tebpappévwy
180vadV Kkal AWndv maideldv ovedv Yool
Tolg avOpwmotg kal Stagbeipetal kata
TOANG €V Tt Biwt, Beol 8¢ oikTipavteg 10
TOV AvBpwnwy Eminmovov mepuKOg YEVOG,
Avamavag T avTolc TOV TOvwy ETdéavto
TAG TOV €0pT@V ApoLPag Toig Beolg, kal
Movoag AmoA wva Te povonyéTnv Kai
Atdovvoov ovveoptaotag édooav, (v’
¢navopOavTal, Tag Te TPOPAG YEVOUEVAG
v Tl opTaig Hetd Bedv.

Y es que efectivamente la disciplina de
estos placeres y dolores correctamente
criados en que consiste la educaciéon
se relaja y se echa a perder en muchos
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momentos de la vida. de los hombres.
Pero los dioses, que se apiadaron de esta
raza tan sujeta a fatigas por naturaleza
que es la de los hombres, dispusieron
para ellos como descanso de sus pesares
la alternancia de fiestas celebradas en
honor de las divinidades y nos dieron a
las Musas, a Apolo, el que conduce a las
Musas y a Dioniso como compafieros
de fiesta, para que pusieran orden en su
crianza en tanto que iban a encontrarse
en las fiestas acompaiiados por dioses
(PL. Leg. 653d.).

Quisiera destacar algunos detalles de este
pasaje: el primero, es que se alude a una co-
rrecta combinacién de placeres y dolores por
medio de 0pO®¢, un adverbio muy del gusto
de Platén para referirse a cosas que solo son
aceptables de una determinada manera, frente
a usos ilegitimos e incorrectos;* el segundo es
la referencia a la educacidén, que, de acuerdo
con lo que se reitera en el dialogo, es el marco
en el que toda la cuestion debe insertarse, y
el tercero es la busqueda de una garantia de
la validez de estas practicas en la sancién de
los dioses, que émavopBdvtal Tag tpo@dc. El
uso del verbo énavopBoéw, compuesto sobre
0p00dg, corrobora el primer detalle al que he
hecho referencia, la correccion de la practica,
expresada por el adverbio 0pO®¢, mientras que
la presencia tutelar de los dioses, las Musas,
Apolo y Dioniso, sirvepara garantizar que
la fiesta posea también un valor educativo y
civil. Si la diversion no estuviera presidida
por ellos, seria un elemento perturbador del
orden. Orden, educacion y tutela divina que-
dan asi totalmente imbricados en la propuesta
del Ateniense.

En la continuacién del didlogo, en un largo
excurso sobre Apolo y las Musas, el Ateniense
plantea la curiosa teoria (664c) de que las

Musas deben presidir el coro de los ninos;
Apolo, el de jovenes hasta 30 afos, y Dioniso
(sin citarlo en esta ocasion), el de los adultos
de 30 a 60 anos.® La funcién de estos ultimos
la especifica mucho mas adelante:

Epapev, oipat, Tovg ToD Alovhoov Tovg
¢EnkovtodTag widovg Stagepdviwg
evaloOnTovg Selv yeyovéval mepi te TOLG
PLOUOVG Kal TAG TV APHOVIOV CLOTACELS,
tva TV TOV peA@V pipnot v ed Kai v
KOK®G peptpnpévny, v toig madnuaoty
6tav yoxn yiyvnral, ta te Tiig dyadc
Opotwpata kai Té TAg évavtiag exAéEaohau
Suvatog dv TG, T eV amoPain, ta 8¢
TPoPEépwV €ig LEoov LUVTL kai Emddnt
Taig TOV VEWV YuXaiG, TPOKAAOVUEVOG
gKdoTovG eig dpeThg EmeoBal kKTHOLY
ovvakolovBodvtag did TOV WHRTEWV.
Habldbamos, creo, de la necesidad de
que los cantores sexagenarios de Dioniso
fueran destacadamente sensibles en lo
que se refiere a los ritmos y las composi-
ciones de armonias, para que, cuando el
alma llegue a encontrarse afectada por la
imitacion, bien o mal imitada, sea capaz
de distinguir tajantemente las semejan-
zas de la buena y las de la contraria y
rechace unas y otras las presente cara al
publico y las cante, y embelese las almas
de los jovenes, exhortando a cada uno a
seguirlo en la consecucion de la virtud, a
través de las imitaciones (Pl. Leg. 812b).

En una ciudad ordenada como la que
preconiza el Ateniense debe desactivarse el
peligro de la faxyeia dionisiaca descontrola-
da. Para ello se propone que los ciudadanos
de mas edad controlen la musica con el fin
de que no deje de ser un instrumento de
educacion para convertirse en un influjo
pernicioso para la juventud.



Por cerrar este excurso, me referiré al
momento en el que el Ateniense analiza los
tipos de danzas habituales en la sociedad de
su tiempo y considera que solo hay dos que
pertenecen con todo derecho al 4mbito ciu-
dadano, una, la pacifica, que contribuye al
orden civil y debe presidir las actividades de
la ciudad en épocas de paz, y otra, la guerrera,
la marcial, que acompaia a los ciudadanos al
combate en épocas de guerra para exaltar sus
animos e infundir coraje en sus corazones.
Junto a ellas, hay otro grupo inclasificable:

6on pev Pakyeia T €oTiv KAl TOV
TabTal émopévwy, ag Nopgag te Kal
[Tavag kai ZetAnvovg kai Zatvpovg
énovopalovreg, d¢ @aoty, pipodvTal
KaTwIVwpévoug, mepl kabappovg e kal
TENETAG TIVAG ATOTENODVTWY, OVUTIAY
TODTO TiG OpX10eWG TO YéVog oD’ ¢
elpnvikov ov0’ wg moAepikov o0 Ot
ot Povletat pdidiov agopicacBat:
StopicacBat punv pot tadTnt Sokel
oxedov 0pBoTATOV ADTO elval, xwpig
Hev moAepikod, ywpig 8¢ eipnvikod
0évTac, eimelv ¢ ovk £0TL TOMITIKOV
ToDTO TG OpXNOEWG TO YEVOG.

Pues toda la (danza) que es baquica y
propia de lo que las acompaiia, en las
que, dicen, imitan a borrachos, a los
que dan el nombre de Ninfas, Panes,
Silenos y Satiros, y aquellas en las que
se celebran purificaciones y teletaiS,
toda esta clase de danza ni puede
definirse facilmente como pacifica ni
COmo guerrera, ni como quiera uno
llamarla. Me parece que quizé la forma
mas correcta de definirla seria ponerla
aparte de la guerrera y aparte de la
pacifica y decir que no es un género de
danza que convenga a los ciudadanos
(PL. Leg. 815c).

ALBERTO BERNABE | 115

La presencia del superlativo 6pBotatov
insiste de nuevo en la necesidad de distinguir
lo correcto de lo incorrecto en el resbaladizo
terreno en el que se estd moviendo el Ate-
niense. La musica de las teletai debia de ser,
segtin todos los indicios, extatica, de modo que
provocaba en los danzantes un estimulo de
agitacion que los apartaba del comportamiento
ordenado, pero que no estaba encaminado a
ningun fin practico para la ciudad, sino que
podia, en todo caso, producir lo contrario,
resultados peligrosos para el orden: desquiciar
a los hombres y hacerles perder el control.
Por ello la considera inclasificable e incluso
nociva, porque no producia efectos utiles para
la ciudad. Ademads, como sefiala Schopsdau,
Platon prefiere una mimesis sobre la base de
procedimientos musicales, como el ritmo y
la harmonia y no la directa, con personajes
disfrazados con mascaras y falos’.

Volviendo a la presentacion de la propuesta
sobre el vino y la danza en las fiestas, el Ate-
niense pasa a referirse, en climax, a Dioniso:

(AB.) Beovg Ot Epapev EleodvTag Nuag
OVLYXOPEVTAG TE Kal xopnyoLg fuiv
dedwkéval TOV e ATOAwva kai Movoag,
Kai 81| kai Tpitov épapev, ei pepvnueda,
Advvoov.

KA. nog & ov pepvnueda;

A®. 6 pev toivuv 100 ATOA VOGS Kal
T@dV Movo®v xopog eipnvtat, TOVv 8¢
TpiToV Kai TOV Aomdv Xopov dvaykn Tod
Awoviooov AéyeaBat.

KA. tdg 8n; Aéye- pdla yap dromog
yiyvolt’ &v &g ye ¢€aipvng axoboavtt
Atovvoov mpeoPuTdV Xopog, i dpa
ol bmép TpLaKovVTA Kal TeVTNKOVTA 8¢
yeyovoteg €tn uéxpt £§nkovra avtdt
xopevoovaotv.

AT. Los dioses, deciamos, se apiadaron

de nosotros y nos dieron como compa-
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feros y guias de los coros a Apolo y a
las Musas y, si nos acordamos, también
hablamos de un tercero, Dioniso.

Cl. ;Como no ibamos a acordarnos?
At. Pues bien, de los coros de Apolo y
de las Musas ya se ha hablado, asi que
tenemos que hablar del ultimo coro, el
de Dioniso.

Cl. ;Y cémo? dimelo, pues muy chocante
resultaria para quien de improviso oye
hablar de un coro de ancianos consa-
grado a Dioniso, si realmente es el de los
hombres de mas de treinta y de cincuenta
y hasta sesenta,® los que van a danzar
para él (Pl. Leg. 665a).

Clinias se extrafia de que se le asigne este
dios precisamente a las personas de mas edad.
Platén, en boca del Ateniense tiene la habilidad
de plantear la situacion, en este climax, en todo
su caracter paradojico. El motivo para justifi-
car tal medida es peculiar y un tanto irdénico.
A los mayores les da vergiienza cantar delante de
todo el mundo, por lo que el vino es necesario
para animarlos. Y termina del modo siguiente:

&p’ ov vopoBeTrioopev TPOTOV PEV TOVG
naidag péxpt ETOV dkTwKaideka TO
napdmnav otvov pry yeveoBat, Siddokovteg
WG ov xpn mp émi mOp dxeTevELV E€lG
Te TO o@pa Kai TNV Yyovxnyv, mpiv émi
TOUG MOVOVG yXelpelv TopeveaBat, THv
éupavii eddapovpévoug v TOV véwv
peta 8¢ TodTo oivov pév On yeveoOat
ToD peTpiov HéXpL TPLAKOVTA ET@V, [LEONG
d¢ Kal mToAvolviag TO Tapamav TOV vEov
anéyeoBal tettapdkovta 8¢ émPaivovta
£TOV, év TOlG ovoolTiolg evwyxnBévTa,
Kaheiv To0G Te dAAovg Beodg kai 87
Kal Alovvoov mapakaleiv eig THv T@V
npeoPuTépwy TeEXeTNHV dpa kal matdidy,
fjv T0i¢ avOpwmolg émikovpov TG TOD

yhpws adoTnpodtnTog ¢SWprHoato TOV
oivov @appakov, date avnPav fudg, kal
SvoBupiog AnOnt yiyveoBat pakakwtepov
¢k okAnpotépov TO TG YyuxQs foog,
kaBamnep eig mdp oidnpov évrebévra
yLyvopevov, kai o0twg eVTAAGTOTEPOV
elvay;

sNo determinariamos, primero, por ley,
que los ninos, hasta los dieciocho anos,
no probaran el vino en absoluto, ense-
nandoles que no se debe avivar el fuego
con fuego ni en el cuerpo ni en el alma,
antes de que emprendan sus trabajos y
precaviéndonos contra la disposicion
demasiado euférica de los jovenes? ;De-
terminariamos después que probaran
vino de forma moderada hasta los treinta
anos, pero que el joven se mantuviera
totalmente apartado de la embriaguez y
de la bebida excesiva y que, al cumplir los
cuarenta, disfrutando de las comidas en
comun, invocara a los demas dioses, pero
que en especial lo hiciera a Dioniso, para
lo que es a un tiempo telete y juego para
los de mas edad, lo que habia obsequiado
a los hombres como medicina que palia la
sequedad de la vejez, de modo que reju-
venecemos y, por olvido de los pesares, el
cardcter del alma se hace més blando, de
duro que era, como pasa con el hierro que
se pone al fuego y asi se hace mas ductil
(PL. Leg. 666a)?

El pasaje esboza una teoria bastante com-
pleja, en la que se combinan factores diversos:
a) el uso del vino, b) su principal efecto, la
embriaguez, ¢) la edad del bebedor, d) factores
fisicos que se relacionan con los primeros, ya
que estdn asociados tanto con el vino, como
con la edad, en un juego de interrelaciones,
como el calor, la humedad o la dureza, y e)
factores psicolégicos, que también son trans-



versales entre ambos, como la euforia o la
tristeza. El efecto del vino es la embriaguez
(1€0n), provocada por su consumo excesivo
(molvotvia). Pero la cantidad de vino que
genera tal estado no es la misma para todas
las edades, ya que los efectos fisicos, como
el calor-fuego (ndp), la humedad (deducida
de la mencién de su contrario, la sequedad,
avoTtnpoTng) y la blandura (cf. padakwrtepov
y okAnpotépov), y los efectos psicoldgicos,
como la euforia que puede degenerar en locura
(navia) y la alegria (consecuencia del olvido
de los pesares, SvoQupiag AnOn), dependen
de la situacion de estas variables que ya pre-
senta el cuerpo por si mismo, y, ademas, esta
situacion varia con la edad. Debe buscarse,
pues, un equilibrio entre el estado natural del
cuerpo, la accién que el vino ejerce sobre él
y la edad del sujeto. En los nifios, que tienen
un exceso de calor, humedad y blandura, asi
como de euforia y alegria, el vino potenciaria
tales rasgos, llevandolos a un nivel desastro-
so. Por el contrario, en el caso de los viejos,
caracterizados tanto por su frialdad, seque-
dad y dureza, como por su falta de euforia y
alegria, es necesaria una dosis bastante alta
de vino para compensar sus carencias. En la
edad intermedia, la de los adultos, los rasgos
corporales y animicos estdn a medio camino
entre los del nifio y los del viejo y, por tanto,
debe administrarseles vino, pero menos que
a los viejos. En el fondo de estas afirmaciones
subyace ademds una interpretacion médica’,
acerca del equilibrio corporal.

Por otra parte, es interesante la referencia
elg TNV TOV mpecPuTépwv TeleTnv dpa kai
nadidv ‘lo que es a un tiempo telete y juego
para los de mds edad’. La actitud de Platon
hacia las teletai es ambivalente.”” Si las toma
en su sentido real, tiene una opinidn negativa
sobre ellas, como puede verse en un pasaje de
la Repiiblica, en el que, curiosamente, iden-
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tifica también telete y juego;' sin embargo,
admite la posibilidad de aceptarlas de forma
alegérica, como metafora de una telete filosofi-
ca, como puede verse en otro pasaje revelador
de Fedon.'? En el pasaje que nos ocupa parece
apuntarse, al menos, una cierta admision del
valor catartico del vino.”

Sigue un largo excurso en el que el Atenien-
se considera qué ritmos y temas serfan mas
adecuados para la ciudad, tras el cual vuelve a
referirse al coro simposiaco de Dioniso:

Kal dmep 6 Aoyog €v dpxaig éBovAnOn,
TV T@OL ToD Atovdoov xopdt PorBetav
¢mdeifat kaA@g Aeyopévny, ig SvvapLy
elpnkev- okomwpeda o1 el 1000 oltw
Yéyovev.

Y lo que le argumentacion se plante6 al
principio, poner de manifiesto que es
razonable el apoyo al coro de Dioniso,
se ha desarrollado en la medida de lo
posible. Veamos ahora si resulté bien
(PL Leg. 671a).

Luego continua tratando de los efectos del
vino y de las normas que deben regir para
mantener el orden en los banquetes, asi como
de quiénes deben ser guardianes de tales le-
yes, sobre la base de que el vino nunca ha de
tomarse sin medida. Propone que el manteni-
miento del orden en los banquetes se canalice
a través de unas personas mayores de sesenta
anos, a los que llama ‘capitanes de Dioniso’,
en la idea de que que deben funcionar como
los jefes militares (‘jefes de Ares’) y deben
gozar de las mismas prerrogativas que ellos:

ToVvTwV 8¢ ye TOV vouwyv eival
vopo@UAakag Kal cuvonpHLovpyovg
avToig Tovg abopivfovg kai viigovrag
TOV Ui VNQOVTIWwVY oTpatnyovs, @v O
xwpic pédntL StapdyxeoBat detvotepov
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fj moAepiotg elvat pr petd dpxoOvtwy
aBopvPwv, kai Tov ad pn Svvduevov
¢0¢ley meiBeoBar TovTOIG KAl TOTG
NYEHOOLY TOTG ToD Atovboov, Toig bTEp
g&nrovta €tn yeyovoory, fonv kai peilw
TNV aloxdvnv @épetv fj TOV TOiG TOD
Apewg anelBodvta dpyxovoty.

Han de ser guardianes de estas normas y
colaboradores suyos, asi como generales de
los que no son sobrios, personas tranquilas
y sobrias, sin los cuales combatir la embria-
guez es mas terrible que hacerlo contra los
enemigos sin jefes tranquilos; y el que no
pueda obedecer a estos ni a los capitanes
de Dioniso, que deben ser mayores de
sesenta anos, sufrird una deshonra igual y
atn mayor que la de los que desobedecen
a los jefes de Ares (PL. Leg. 671d).

Tras el largo desarrollo del tema, el Atenien-
se llega a una conclusion: pur| Toivuv ékeivo y’ €Tt
TAG 00 Atovioov dwped Yéywev AMADG, ©G
goTtv kakt) kol i Oy ovk afia mapadéxeaba,
‘por consiguiente, no nos limitemos simple-
mente a censurar el don de Dioniso como
algo malo que no es digno de ser acogido en
la ciudad’ (P. Leg. 672a). Esta claro que Platdn,
en boca del Ateniense, advierte los peligros que
el consumo excesivo de vino conlleva para la
vida ciudadana, pero no es menos evidente que
el fildsofo no ha querido llegar tan lejos como
para unirse a los lacedemonios en la prohibi-
cién de algunas instituciones sacrosantas de
la vida ateniense, como las fiestas dionisiacas
o el simposio, ni para considerar el vino tan
nocivo como para proponer la prohibicién ab-
soluta de su consumo. Trata, pues, de llegar a
una compleja situacion intermedia y matizada:
restringir el uso de la bebida a determinadas
edades y a unos limites ordenados, mantenidos
por control ejercido por la ciudad a través de
sus ciudadanos de mas edad.

3. UN APOYO MITICO. LA LOCURA
INDUCIDA POR HERA

En este punto, Platén, como tantas veces
en sus dialogos, interrumpe el curso de los
razonamientos para recordar un mito. Ello
le permite engarzar sus propuestas en la
tradicion, algo que los griegos apreciaban de
modo notorio. En este caso se trata de abrir
con este anclaje en la tradicion el tema que se
va a desarrollar luego, el de la danza baquica.
Como en tantas otras ocasiones, Platon es
deliberadamente impreciso en sus referencias
a las tradiciones:

AOyog TG dpa kal enun Voppel WG WG
6 0e0¢ odtog VIO TAHG UnTpLag “Hpag
StegopnOn TAG Yuxig THY yvounyv, 8o
TG Te Pakyeiag kal maocav THV HAVIKIV
guPaAdel xopeiav Tipwpovpevog 60ev
Kal TOv oivov €mi TodT avtd dedwpnradt.
Eyw 8¢ Ta pEv ToladTa TOlG AoPalég
flyovpévorg elvat Aéyetv mept Be@v aginut
Aéyerv.

Corre por ahi un cierto relato y una
tradicién difundida de que ese dios (sc.
Dioniso) se vio perturbado en el dis-
cernimiento de su alma por causa de su
madrastra Hera, por lo que él nos envia
los delirios baquicos y toda la danza coral
enloquecida, para castigarnos, y que por
ello también nos fue dado el vino para
eso mismo. Yo por mi parte dejo que
digan comentarios de ese jaez sobre los
dioses los que consideran que es seguro
decirlos (Pl. Leg. 672b).

Platdn se refiere a esta historia como algo
difundido, pero la conocemos por pocas
fuentes. En época anterior al filésofo, la en-
contramos aludida en el Ciclope de Euripides,*
de una forma tan imprecisa que ha sugerido a



algunos comentaristas la idea de que el tema
se abordaba en una obra teatral anterior y
en efecto, segiin una noticia de Filodemo,
la locura de Dioniso fue tratada por Aqueo
en el drama satirico Iris, ademds de por el
mitografo Ferecides de Atenas.” Con todo, el
episodio mitico pudo haber sido narrado ya
por Eumelo de Corinto, dado que un escolio
que resume en prosa la version de la historia
de Licurgo en uno de sus poemas comienza
diciendo que Dioniso se purificé en Cibela de
Frigia con Rea.' No indica cual fue el motivo
por el que debia purificarse, pero es verosimil
que fuera precisamente por la locura incita-
da por Hera. De hecho, Apolodoro presenta
ambos hechos, la locura y la purificacién, en
un mismo episodio del mito:

At6vuo0g 8¢ eVpeTiG AUTEAOV YEVOEVOG,
‘Hpag paviav avtdt é¢ufalovong
nepimAavatat Afyvntov te kal Zvpiav.
Kal 10 pév mpwtov Ipwtedg avTtov
vmodéxetal facthedg Alyvntiov, addig
0¢ eig KoPela tiic Dpvyiag dpikveitat,
kaxel kaBapOeig Vo Péag kal tag
Tehetdg expadav [...]

Dioniso, que fue el descubridor de la
vid, anda errante por Egipto y por Siria,
porque Hera infundid en él la locura.
Primero lo acoge Proteo, rey de Egipto,
pero luego llega a Cibela, en Frigia,
y alli, tras haber sido purificado por
Rea y haber aprendido las teletai [...]"
(Apollod. 3.5.1.).

Un fragmento de Euforién parece también
hacer referencia al episodio de la locura de
Dioniso provocada por Hera.'

En todo caso, aunque el mito fuera antiguo,
todo parece indicar que la relacién de causa a
efecto de la locura del propio Dioniso y el uso
del delirio por parte de este para mortificar
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a los seres humanos, o, en otros términos, la
conversion del mito en la etiologia de la pavia
provocada por Dioniso, es una innovacién
de Platon.”

La ultima frase del texto platonico: ‘Yo
por mi parte dejo que digan comentarios de
ese jaez sobre los dioses los que consideran
que es seguro decirlos’ expresa una idea, muy
tradicional, la inconveniencia de hablar mal
de los dioses, pero puede, al mismo tiempo,
indicar que el Ateniense, utiliza este respeto
a la divinidad como pretexto para no hacerse
solidario de la critica cerrada contra las danzas
extdticas en las fiestas dionisfacas ni contra
el uso del vino en los banquetes.

4. SOBRE LA DANZA BAQUICA

Enlazando con el mito de Hera y Dioniso,
el Ateniense contintia su razonamiento, sobre
la base de que el sentido de la musica y de la
danza son innatos en el ser humano, pero en
una forma muy primaria, sin orden ni concier-
to, por lo que se requiere una posterior racio-
nalizacién y mejora, en definitiva, un orden:

ovkoDV kai 6Tt TNV pvOpod te kal
appoviag aioOnowv toig avBpwmotg Huiv
gvedwkéval Ty apxny TavTny é@apev,
AnoMwva 8¢ xal Movoag kai Atovvoov
Be@v aitiovg yeyovéval;

;Y acaso no deciamos que ese principio
(sc. saltar y gritar sin orden) nos habia
dado a los hombres el sentido del ritmo
y la armonia y que, de los dioses, sus
causantes fueron Apolo, las Musas y
Dioniso (Pl. Leg. 672d)?

Es evidente para el filésofo la necesidad
de pasar de un mero brincar y vocear sin or-
den (ataktwe) (Pl. Leg. 672¢) a una actividad
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sometida a orden, ya que esta convencido de
que la danza como el canto, como activida-
des colectivas que son, pueden ser excelentes
instrumentos para una correcta educacion de
los ciudadanos.?® Una vez mas la educacion
esta en el centro de todo el razonamiento. No
obstante, para que ello sea asi deben de ser
actividades sometidas a ta&ig, de igual modo
que el vino puede ser un remedio para el pudor
del alma y la salud y la fuerza del cuerpo.”

Td&ic es un término del vocabulario militar
que designa la formacion, la disposicion de los
soldados en el campo de batalla,?? que es una
garantia de éxito en la guerra para el colectivo
de ciudadanos, de acuerdo con la forma en que
se combatia en la época, mientras que dtdxTwg
se dice del ejército que combate perdiendo la
formacién (t4&i¢) y, por tanto, sin eficacia.?
De alguna manera el Ateniense, tal vez para
no desmerecer del entrenamiento militar del
que presumen los Lacedemonios y que es el
fundamento de la educacion espartana, parece
equiparar la necesidad de educar al ciudadano
para practicar el canto y la danza en grupo
y con orden, con la de prepararlo para com-
batir en la guerra también como un grupo,
y asimismo con orden. No nos extrafa, por
ello, que mas adelante, en el mismo dialogo
(PL. Leg. 700a ss)**, tras haber planteado la
cuestion de la regulacion de la bebida, se haga
referencia a la falta de sometimiento a norma
de la musica, como un ejemplo de los riesgos
de una vida que en general se entrega a una
excesiva libertad (¢éAevBépov Aiav ... Biov).

El Ateniense traza entonces una historia
de lo que considera una decadencia de las au-
diciones de musica; segtin él, en los primeros
tiempos, existian diversos géneros musicales
(himnos, trenos, peanes, ditirambos y no-
mos), nitidamente diferenciados entre ellos
y sometidos a normas claras (Pl. Leg. 700a).

Esta sumision a la norma no solo se referia
a la composicién musical en si misma, sino
también a la manera de comportarse del
publico en su audicién. En efecto, recuerda
cémo se mantenia la debida compostura de
los asistentes durante el desarrollo del con-
cierto con la ayuda de una especie de ‘policias
teatrales’ armados de varas,? considerando
que tal represion era necesaria y garantizaba
un bien colectivo, dado que la mayoria de
los ciudadanos deseaba que las audiciones

transcurrieran en orden.

Sin embargo, el Ateniense continta su
descripcion del proceso de decadencia:

peta 8¢ Tadta, mMpoidovtog Tod xpovov,
dpxovteg LEv TG dpovoov mapavopiag
mowmtal £yiyvovto @UOoeL HEV TTONTLKOL,
ayvwpoveg 6¢ mept to Sikatov Tiig Movong
Kal 70 VOOV, PakxebovTeg Kal pdAlov
oD §¢0VTOG Katexopevol V@' Hdovig,
Kepavvovteg 8¢ Bprivoug te Duvorg kal
natwvag dibvpapporg, kai avhwidiag O
Taig kiBapwidialg putpovpevol, Kai mavta
elg mavTa ovvAyovTeg, LovoLKkig dkovTeg
01U dvolag katayevdopevol wg 0pBoTnTa
pev ovk €xot 008 fvTIVODV HovOLKY,
fdovit 8¢ TijL ToD xaipovTog, eite Pektiny
elte xelpwv dv €ln Ti¢, kpivolto dpboTata.
Poco después, con el transcurso del tiem-
po, los compositores, aunque dotados por
naturaleza para el arte, se convirtieron
en los cabecillas de la ilegalidad contra la
musica; pues, ignorantes de la justicia y la
norma de la Musa, entregados al delirio
béquico y poseidos por el placer mas alla
de lo debido, mezclaron trenos con him-
nos y peanes con ditirambos, imitando
los sones de la flauta con los de la citara
y mezclando todo con todo. Sin quererlo,
por su propia ignorancia, levantaban



falsos testimonios contra la musica: que
la musica no tenia correcciéon de ninguna
clase y que la mejor manera de juzgarla
era por el placer de quien la disfrutaba,
fuera mejor o peor (PL. Leg. 700d).

En los viejos tiempos, pues, los géneros
musicales y literarios se mantenian dife-
renciados y seguian unas normas claras, de
acuerdo con el habito griego de que los géneros
debian estar sometidos a una formalizacion
bastante rigida. Es muy curiosa la seleccién del
vocabulario en ese pasaje: &pxovteg Hev Tfig
dpovoov mapavopiag es una forma de hablar
propia del lenguaje politico, aplicable a quien
encabeza un movimiento ilegal,*® dyvapoveg
8¢ mepi 10 Sikatov THg Mobong kai TO voppov
define una ignorancia criminal, ya que atenta
contra la justicia y contra to vopupov, que es el
término que se refiere a la tradicién (diriamos
que el comportamiento acostumbrado), pero al
mismo tiempo significa aquello que debe ser,
lo legitimo, lo que da sentido a una comunidad
y que es casi sagrado, de modo que atentar
contra la legalidad de la musica es el camino
directo para atentar contra toda clase de ley;
pndAlov tod déovtog introduce el lenguaje
moral; es un exceso contra lo que es no solo
legal, sino correcto, mientras que 4p86Tng nos
lleva de nuevo a la forma adecuada de hacer las
cosas. Resulta evidente que la cuestion tiene
para el Ateniense una importancia mucho
mayor que el mero hecho de que la musica de
la época fuera peor que la antigua.

El Ateniense equipara asi las antiguas
normas de los géneros literarios a una ma-
nifestaciéon de orden civico, mientras que
las innovaciones tendentes a minimizar las
diferencias entre ellos se le antojan una deca-
dencia fruto de un desorden que define como
posesién baquica asociada al placer.”” Mencio-
na la asociacion al placer porque considera
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que el tnico propodsito que guia a los nuevos
autores es producir sorpresa en el publico y
cautivarlo, en lugar de tratar de ennoblecer a
sus oyentes con una musica seria y provechosa,
esto es, los musicos ‘degenerados’ hacen que
la musica pierda su valor educativo.

En cuanto a la consideracion negativa de
tales mezclas como ‘posesion baquica’ podria
resultar sorprendente a primera vista, porque
Platén afirma en otro didlogo, el I6n, que la
auténtica composicion artistica se produce
por una posesion divina,*® pero en este pasaje
de las Leyes reclama que el compositor debe
controlar la Bakyxeia. A primera vista podria
pensarse que el filésofo se contradice porque
en el I6n considera la Bakyeia como algo posi-
tivo mientras que en las Leyes la presenta como
algo negativo, puro desorden, alteracion de lo
correcto y debido. Sin embargo la contradic-
cion es solo aparente: lo que Platén hace en
Leyes es matizar la afirmacién del I6n, en el
sentido de que el poeta, aun cuando debe estar
poseido (puesto que la poesia no es tal sin una
inspiracion divina, al modo en que la profecia
no lo es si el profeta no estd poseido por un
dios), no debe dejarse llevar por la Baxyeia mas
de lo debido (paAAov Tod 8é0vTOG), no debe
sobrepasar un determinado limite, de igual
modo que debe velar porque el placer nunca
llegue a ser excesivo, no predomine sobre lo
que es objeto de norma para la ciudad,” en
otros términos, debe producirse 6p8a®c.

A consecuencia de haber identificado la
corrupcion de la tradicion musical con la
corrupcién de la tradicion en general, en lo
que la primera tiene de destruccion de su valor
educativo, el Ateniense contintia argumentan-
do que la falta de orden se habia extendido al
resto de las costumbres y habia conducido a la
libertad excesiva; a la desvergiienza. Afirma
que se llama musica todo lo referido a la voz
que se dirige a la educacion del alma para la
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virtud y que la danza que atiende a la excelen-
cia corporal es la gimndstica (PL. Leg. 673a).
En consecuencia, toda la musica y la danza
que no estén encaminadas a la perfecciéon de
cuerpo y espiritu es espuria para ¢él, en tanto
que, en un segundo grado, atentan contra la
ciudad misma.

5. MAS ALLA DE LA MUSICA Y LA
DANZA

En este marco entendemos, por qué al tér-
mino de la larga discusion que hemos seguido
parcialmente en las Leyes sobre el consumo
de vino y el valor de la musica y la danza
para la educacion, Platén presente un cuadro
muy negativo de los efectos de no controlar
a tiempo el posible descontrol de los jovenes
en actividades tan aparentemente inocentes
como la musica y la danza:

¢@eknc Of TavTnL T Eevbepiat 1) TOD W)
£0éAelv Toig dpxovot SovAevety yiyvolr’
av, xal Emopévn TadTnL PevyeLY TATPOG
Kal untpog kal mpeaPutépwv SovAeiav kai
vouBétnaoy, kai £yybg Tod TéAovg odaty
vopwv {nteiv un vmnkoolg eivat, mpog
avT@L 8¢ fjdn TdL Télet Opkwv Kai ToTEWY
Kai 1o mapdnav Be@v i povtiewy, TV
Aeyopévnv madatav Titaviknv govoty
¢mdelkvOoL Kal HLHLOVpEVOLG, €Ml T adTd
TAALY EKETVOL AQLKOUEVOVG, XANETIOV aidva
Stdyovtag u AMjai mote kakdv.

A continuacion de esta libertad, podria
venir la de no querer someterse a las
autoridades y, como consecuencia de
esta, sustraerse a la servidumbre y a las
admoniciones de un padre, de una madre
y de personas de mas edad, y ya cerca del
final, pretender no estar sometidos a las
leyes y ante el final mismo, despreocu-

parse de los juramentos, las fidelidades v,
en general, de los dioses, manifestando e
imitando la llamada ‘antigua naturaleza
titdnica’, llegados de nuevo a aquella
misma condicién y pasando una vida
penosa sin librarse nunca de las desgra-
cias (Pl. Leg. 701b).

Platéon habla de una naturaleza (pvoig)
titanica, lo que quiere decir que lo titanico es
algo que estd en nosotros, que nos pertenece,
con lo que nacemos. Por otra parte, se ex-
plica que use dos participios, év8etkvdol kai
ppovpévolg ‘manifestando e imitando’, porque
el alma humana, segtn el mito 6rfico,* tiene
una parte titdnica y otra dionisiaca, de forma
que las personas obedientes de la ley llevarian
mas lejos esta ultima, mientras que los seres que
van degenerando, se acercan cada vez mas a la
naturaleza titdnica en estado puro y asi mani-
fiestan su @vo1G con una intensidad que hace
que se asemejen e imiten a los propios Titanes.

Lo que conduce a ese final de degradacion,
de pérdida de cualquier sentido moral o legal,
de cualquier respeto a la norma, comienza sien-
do la Bakyeia. Es, pues, una potencia dionisiaca,
no titdnica, la que lleva a esta situacion o, si se
quiere, al ser la Pakyeia el efecto provocado por
el dios ambivalente, en un ser imperfecto como
el ser humano, el resultado del dominio por
parte de la fakyeia puede ser éptimo o pésimo.
Por ello debe ser aceptada, porque procede de
un dios y produce efectos que el ser humano no
podria experimentar sin su ayuda, pero debe
ser controlada por la razon, para asilogar una
sintesis fecunda: la filosofia.*

6. COLOFON

Hemos visto que el programa de la refuta-
cién del mundo de la fiesta en Leyes pivota sobre



una serie de puntos de apoyo: a) la necesidad
de la educacion, que lleve a formar ciudadanos
cumplidores de las leyes, valerosos y capaces de
afrontar los esfuerzos que exige la defensa de la
ciudad; b) la necesidad de controlar los efectos
perturbadores de la bebida y del desenfreno
en la musica y la danza, y ¢) al mismo tiempo
el deseo de mantener la tradicién ateniense
de la que estaban orgullosos: saber conciliar
la excelencia militar y la diversion de la fiesta
acompafiada de bebida, musica y danza. Todo
ello presidido por Dioniso, el dios del vino, de
la fiesta y del exceso, pero también del teatro,
de la cultura, el dios mas representado en el
arte atico. Y para ello, el fildsofo concilia con
maestria, el mito, la ciencia y la filosofia.
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Notas

—_

10
11

12

Sobre la prohibicién espartana de beber en privado,
cf. Plu. Lyc. 12.4. El ‘viejo oligarca’ (Lac. 5.7) alaba
el proceder de los lacedemonios sobre la bebida. Cf.
Schopsdau 1994, 206.

La alusion a las ‘celebraciones en carretas’ se refiere
auna parte de la fiesta ateniense de las Antesterias,
que consistia en una procesion junto a un carro en
forma de barco en el que se portaba a Dioniso. Cf.
Phot. s.v. ta ék t@v apaf@v (II 197 Naber), Harpocr.
s.v. mouneiag, Sch. Luc. Iup.trag. 77.28 ss. Rabe,
Eun. 202.15 Rabe; cf. Schopsdau 1994, 207; Burkert
2007, 138, 224. En la ceramica pueden citarse tres
escifos (ca. 500 a.C., LIMC III, 492, nos 827-829) en
los que se representa a Dioniso sentado en un barco
con ruedas y acompanado por un cortejo festivo de
satiros que lo arrastran, mientras cantan y tocan in-
strumentos. Cf. Cabrera 2013, 412-415; Diez Platas
2013, 298.

Sobre este pasaje, cf. Reverdin 1945, 69 ss.

Por poner tres ejemplos del Fedro: 69d ot
neQIlocopnkoteg OpOaG, 244e T@L OpODG pavévTy,
249c¢ vmopvnpacty 6pOdg xpwpevog, sobre los
cuales cf. Casadestis 2013, 392-394. Acerca del uso
de 0pB@c en el orfismo, cf. Bernabé 2011, 228.
Sobre las divinidades que presiden la celebracién y
la preferencia final por Dioniso, cf. Detienne 2001,
151-152.

La palabra tehetai no tiene en castellano una
traduccion que refleje todos los matices de su
significado. Los griegos emplean la palabra sobre
todo para designar ritos de caracter mistérico,
normalmente baquicos, érficos o no, a los que se
accedia por iniciacion y que, frente al cardcter civil
y de integracion colectiva de los ritos de la religion
poliade, tenian que ver mas con lo personal, con ex-
periencias liberadoras del miedo y la angustia, y con
la esperanza de lograr una situacion privilegiada del
alma en el Mas Alla. Por ello considero preferible
mantener el término sin traducir. Sobre las teAetai
cf. Sfameni Gasparro 1988; Jiménez San Cristébal
2002; Schuddeboom 2009.

Cf. Schopsdau 2003: 529, quien presenta testimo-
nios antiguos sobre estas danzas baquicas, como
Luc. Salt. 15, Xenoph. Symp. 7.5, Plu. Ant. 24,
Philostr. VA 4.21.

Schépsdau 1994, 306-309 senala que hay una
constante vacilacion en las referencias de Platon a
la edad del coro de Dioniso, ya que unas veces se re-
fiere a ellos como cantores entre 30 y 50 afios, otras
de 50, otras de 60.

Cf. Schopsdau 1994, 313.

Sobre las cuales, cf. n. 12.

Plat. Rep. 364e kai matdiag 1dovav [...], &g o
Teletdg kahodowy. Cf. Bernabé 2011, 55-57, 220.
Phaed. 69c. kai kivduvedovot kai ol TdG TEAETAC
UV 00TOL KATAGTATAVTEG OV QaDAO{ TIveg

eivat, AANA TOL vt Tdhat aivitTeoBal, 611 d¢

av apvntog kai atéAeotog eig Adov dgikntat

év PopPopwt keioeTat, 0 6¢ kekabappévog Te

Kal TETEAEOUEVOG EKETTE APIKOPEVOG HETA BE®V
oiknoeL. iolv yap 81, dG pactv oi mepl TG TeAeTAG,
moAAol pév vapBnkogodpot, Paixot 8¢ e mabpot.
obtot §’ glotv katd v éuny 6&av ovk &\Not fj ot
MePIN0COPNKOTEG OpOWG.

Y existe incluso el riesgo de que los que instituyeron las
teletai no sean gente inepta, sino que en realidad se
indique de forma simbdlica desde antafio que quien
llegue al Hades no iniciado y sin haber cumplido
las teletai ‘yacera en el fango’. pero el que llegue
purificado y cumplidas las teletai, habitard alli con
los dioses. Pues en efecto, como dicen los de las
teletai, son ‘muchos los portadores de tirso, pero los
bacos, pocos’,

y estos, en mi opinion, no son otros sino los que han
filosofado correctamente. Cf. Bernabé 2016.

13 Cf. Schopsdau 1994, 306-308.

14 E.Cyc. 3-4 mpdTtov pev ik’ ppavigHpag o /
Nopgag opeiag EkAimav drxov po@ovg ‘Cuando
enloquecido por Hera te marchaste dejando a las
ninfas montaraces, nodrizas tuyas’.

15  Phld. Piet. ed. Luppe, CronErc 16, 1986, 67-69
(Achaeus TrGF 20 F 20, Pherecyd. **91 Fowler = 102
Dolcetti). Cf. Schopsdau 1994, 341.

16  Eumel. 27 West (Sch. [D] Hom. Il. 6.131); cf. Bernabé
2013, 55-57.

17 También Nonn. D. 32.98ss. narra el enloqueci-
miento de Dioniso por Hera en otro contexto. Sobre
las teletai, cf. n. 12.

18  Euphor. fr 14 De Cuenca = 15 van Groningen."Ynt
TAVPOKEPWTL Alwvbow koTtéoaca/ Petdvn <dpvdic>
Brayippova gappaka xevev, Trritada con Dioniso
Hie, de cuernos de toro /derramo alli mismo la hija
de Rea (sc. Hera) venenos que turban la razén’. Cf.
asimismo Nonn. D. 32.100 ss.

19 Cf. Schopsdau 1994, 342.

20  Sobre la relacion de la musica con la mauSeia cf.
Anderson 1966 y Dalfen 1974.

21 Plat. Leg. 672d kai &7 xai TOV 0lvOV e, 06 £0tKkev, O
TOV EAA WV AOYoG, tva pavdpey, pnoty €mi Tipwpiat
THLTOV AvBpwnwy Sedocbar 6 8¢ vOv Aeyouevog
V@’ NUOV Pappakov £ TovvavTiov notv aidodg
HEV Yuxfg KTHoewg éveka dedoobatl, obpatog 8¢
DyLelag e kal ioxvog.

22 Cf. por ejemplo Hdt. 8.86, Th. 4.72.

23 Por ejemplo, en Hdt. 6.93, Th. 8.105.

24 Cf.Ieranod 1997, T 206.

25  PlLeg. 700c paBdov koopovong i) vovbétnoig
¢yiyveto. Cf. Schépsdau 1994, 511.

26  Cf. por ej. Isocr. Nicoc.(3)13 dg £y® TavTtny éxw
TV apxnv ov mapavopwg, Dem. In Aristog. (2)

1 81§ budg dmavtag pev dmeipyetv kai KwAvEY
TOVG T PAVOUODVTAG, TOAD 8¢ HaAloTa ToUG v Taig
apxaig évtag.
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En los Persas de Timoteo se mezclaban, en efecto,
nomo y dirirambo. Sobre la mezcla de géneros,
quiza en la tragedia, cf. Moutsopoulos 1959, 268ss.
Cf. PL. Ton 533e ss. avteg yap of Te TOV MMV
nomTai oi dyadol ovk ék TéxvNG GAN EvBeot GvTeg
Kal Katexopevol mévta Tadta Té KaAd Aéyovat
nowmpata, kai oi pelomotol oi dyadoi woavtwg,
@oTep ol KoPLBAVTIOVTEG OVK EUPPOVES HVTEG
opxodvTaL, oUTw Kai oi pelomolol ovk Eugpoveg
OvTeg T& kahd HEAN TadTa TOLovoLY, AAN

£meldav EuPaoty eig v dppoviav kai eig Tov
pLOLOV, Pakyebovot kal kaTeXOUeVOL, DOTEP i
Béucxat dphovral €k TOV TOTap®Y péAL kal ydAa
Kateyopevat, £pepoveg 8¢ odoat b, kai TdV
pelomol@v ) Yoy todto épyaletarl, dmep adTol
Aéyovot. ‘En efecto, todos los poetas épicos, los
buenos, no es por una técnica, sino animados por
la divinidad y poseidos, por lo que expresan todos
estos hermosos poemas. De igual manera, los
liricos, los buenos, e igual que los poseidos por los
coribantes bailan sin estar licidos, asi también los
liricos no componen estos hermosos cantos cuando
estan lucidos, sino que cuando se introducen en la
armonia y el ritmo, entran en delirio baquico y se
ven poseidos e, igual que las bacantes sacan de los
rios leche y miel cuando estdn poseidas, pero no
cuando estan ltcidas, asi también trabaja el alma de
los poetas, segtin ellos mismos dicen’. Incluso usa en
esta valoracion positiva de la posesion baquica las
mismas palabras Pakxebovot kal katexopevot que
en el texto de Leyes 700.

Cf. Schopsdau 1994, 512. Hallamos un punto de
vista similar en Plat. Phaidr. 69d ‘En efecto, como
dicen los que se dedican a las teletai, “portadores
del tirso hay muchos, pero bacos, pocos” y estos, a
mi parecer, no son otros que los que han filosofado
correctamente’; cf. Bernabé 2016. En este pasaje

el filésofo considera que la filosofia es una bac-
cheia, pero no un simple rapto de locura, sino un
enloquecimiento correcto; el filosofo sabe utilizar
la fuerza divina dionisiaca para controlarla y llegar
al estado superior y perfecto: la filosofia. Sobre las
teletai, cf. nota 12.

Bernabé 2002, 2011, cap. 8.

Cf. Casadesus 2013.
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