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Resumo: A Idade Média foi cenario de manifesta¢des variadas do conhecimen-

to produzidas por letrados judeus, especialmente no campo da filosofia. O intervalo
temporal predominante, os séculos XI, XII, XIII ¢ XIV, coincide com a consolida¢ao
de uma tradigao filosofica aristotélica sobre a base da lingua e da cultura arabe. Uma
tal riqueza em termos de producdo do saber é, também, atestada por reconhecidos
estudiosos de lingua, cultura, religido, filosofia e historia judaicas. H4 um impor-
tante processo de encontro e desencontro, interagao e sobreposi¢ao entre as culturas
arabe, judaica e crista na Idade Média — seu estudo ilumina nossa compreensao de

individuos e de suas obras, para além de si mesmos.
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mentarios.

Abstract: The Middle Ages were
a scenario for several expressions of
a knowledge produced by literatti in
Jewish communities in its several forms,
mainly in philosophy. The main time in-
terval (11th, 12t 13th and 14t centuries)
coincides with the consolidation of an
Aristotelian philosophical tradition in
the basis of the Arabian language and
culture. Such a wealth in the intellec-
tual sphere is also attested by recogni-

Resumé: Le Moyen Age fut le scé-
nario de plusieurs manifestations du sa-
voir produites par des hommes de lettres
juives, surtout dans le champ de la phi-
losophie. La période prédominante (XI¢,
XII¢, XIII¢ et XTVesiecles) coincide avec
la consolidation d’une tradition aristoté-
lique sur le fondement de la langue e
de la culture arabe. Cette profusion de
la production du savoir peut étre attes-
tée par des grands savants de la langue,
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zed intellectuals in the fields of Hebrew
language, culture, religion, philosophy,
and history. Arabian, Jewish and Chris-
tian cultures have been involved in a
remarkable process of matches and
mismatches, interaction and superposi-
tion through the Middle Ages — facing it
may illuminate our understanding about
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la culture, la religion, la philosophie et
I’histoire juives. Il y a un trés important
processus de rencontres et divergences,
interaction et superposition parmi les
cultures arabe, juive et chrétienne au
Moyen Age — son étude peut illuminer
notre compréhension sur des individus
et leurs oeuvres, au dela d’eux-mémes.

individuals and their work beyond the-
mselves.

Key-words: Middle Ages, know-
ledge, culture, Aristotle, sources and
remarks.
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O momento a que convencionamos chamar “periodo medieval” poderia
desdobrar-se indefinidamente em fragdes cada vez menores a fim de abarcar
toda a diversidade que o caracterizou. Um tal fracionamento nos colocaria
diante de inumeraveis momentos, justapostos ou até mesmo sobrepostos,
marcados por particularidades e diferencas por vezes inconciliaveis. Teria-
mos, por exemplo, que admitir a coexisténcia, na chamada Europa Ocidental,
de um principio cristdo hegemonico do ponto de vista politico com nucleos
de producdo de um conhecimento baseado na convergéncia das trés tradi-
¢Oes “do Livro”. Por essa razdo, é somente ao custo de se comprometer essa
riqueza de detalhes que nomeamos algo como “Idade Média”. Nio se trata
pura e simplesmente de particularizar a I[dade Média no complexo conjunto
da Historia, atribuindo-lhe dificuldades presentes em todo e qualquer peri-
odo. O elemento central, aqui, relaciona-se com o encontro, extremamente
feliz para os destinos da ciéncia e da filosofia, dos trés grandes monoteis-
mos, que teriam se voltado, de forma relativamente livre, para o pensamento
classico pagdo. Por essa razao, seria justo chamar os séculos que vao do ano
Mil a Era dos Descobrimentos, sobretudo — mas ndo exclusivamente — em
terras da Peninsula Ibérica, de particularmente felizes, por terem redesenha-
do o plano tracado para o conhecimento e o desenvolvimento da ciéncia na
Historia da humanidade.

Com 848 paginas, Na senda da razdo: Filosofia e Ciéncia no Medievo
Judaico, nos remete a articulagdo do pensamento produzido por trés comuni-
dades, a saber, a judaica, a islamica e a cristd, em terras da Peninsula Ibérica,
suas adjacéncias e seus desdobramentos. A geografia ¢ predominantemente
islamica, com implica¢des culturais arabe-islamicas. Neste ambiente, inte-
lectuais de comunidades judaicas produziram importante conhecimento, de
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indubitavel centralidade para os caminhos da religido, da filosofia e da cién-
cia em geral — trilhava-se, de forma mais ou menos racional e mais ou menos
intuitiva, a senda da razdo.!

Os vinte e sete estudos que integram a obra — magna, e indispensavel a
tematica — nos colocam em contato com o conhecimento produzido por in-
dividuos que integraram comunidades judaicas na Idade Média, e exerceram
sobre elas importantes papeis de lideranga — politica, religiosa, educacional
e moral. Trata-se de homens que podem ser definidos, em sentido amplo,
como intelectuais: sdo individuos de letras e saberes, circunscritos a um arco
cronologico dado — os séculos XI, XII, XIII e parte do XIV — e a um espago
geografico e cultural — a Peninsula Ibérica islamica e sua vizinhanga — e reu-
nidos, via de regra, em torno de centros de produgdo e reproducao de conhe-
cimento — os célebres “centros’ de tradugdo de obras filosoficas gregas. Em
sentido estrito, por seu turno, deveriamos, também, fazer uma concessao,
supondo que tais individuos constituem, para seu espaco ¢ tempo, aquilo que
Gramsci concebeu como intelectual — no sentido de seu papel social e politi-
co no interior da organizagdo que integravam. Por meio de sua produgao bi-
bliografica, esses individuos buscaram atender as demandas mais prementes
de suas comunidades ¢ desdobraram-se em porta-vozes dos anseios de seus
pares. Por intermédio da filosofia — rainha das ciéncias e arauto da teologia —,
esses pensadores reafirmaram a fé. Da mesma forma, ao reverso, utilizaram-
-se da exegese da Escritura — o desvelamento de um hermetismo em si — para
traduzir a filosofia. Autoridade — instituida para um grupo ou constituida por
ele — para reelaborar um contetido revelado: eis o fundamento do intelectual
medieval, seu papel gramsciano na pena de Jacques Le Goff. Mais do que
legitimar determinada autoridade estabelecida, o intelectual da Idade Média
¢, ele mesmo, autoridade, em todos os sentidos e amparado por um acimulo
de autoridades anteriores a ele. Legitimado pela auctoritas da tradigdo, o
doctus medieval € o professor: o magister ensina o sentido da Escritura, defi-
ne as normas da Criacdo e do funcionamento do mundo, orienta a elaboracao
das leis humanas.

Organizada por Rosalie Helena de Souza Pereira, a obra ¢ o produto
de uma convergéncia de esfor¢os de renomados pesquisadores da tematica
dos judeus na Idade Média: trata-se de estudos de historia, filosofia, exege-
se biblica, filologia, dogmatica. Mas trata-se, sobretudo do estabelecimento
de um eixo dialdgico entre campos de estudo e metodologias, por parte de
intelectuais com amplas qualifica¢des e habilidade para o transito compe-
tente entre disciplinas. Seus objetos de estudo parecem assemelhar-se a eles:
homens como Ibn Gabirol, Maimodnides, entre outros, atestam um elevado

! Rosalie Helena de Souza Pereira (org.), Na senda da razdo: Filosofia e Ciéncia no
Medievo Judaico, Sdo Paulo: Perspectiva, 2016, 848p. ISBN: 978-85-273-1066-6.
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esforco intelectual para compreender os grandes enigmas do universo, e, ao
mesmo tempo, oferecer solugdes para a realidade humana mais concreta.
Se a Verdade revelada era o patrimdnio a ser mantido e preservado como
garantia da conservacdo da ética, foi praticamente sem reservas que se aco-
lheu uma producao filosofica herdeira da tradicdo dos textos gregos. A lin-
gua predominante na circulacdo dessas ideias foi a linguagem da propria
filosofia medieval: o arabe. Por essa razao, ¢ extremamente coerente que
a organizadora desse grande esfor¢o em comum seja a professora Rosalie
Helena de Souza Pereira, uma referéncia para os estudos de filosofia arabe
e organizadora d’ O Islam classico — titulo que consagra a universalidade do
pensamento e da lingua arabe, desdobrados em formadores do pensamento
judaico e cristdo medieval.

A obra se abre com o estudo de Haggai Ben-Shammai, sobre Sa’adia
Gaon. A escolha me parece extremamente feliz, para além de uma ordenacao
cronologica: ndo so a figura de Sa’adia Gaon como, sobretudo, a abordagem
de Ben-Shammai, colocam em evidéncia uma realidade intelectual de fron-
teiras, uma economia de trocas e fusdes de ideias e praticas — e um pano-
rama de abertura para o conhecimento e para a transformagdo. Atribui-se a
Sa’adia Gaon uma tradugao da Biblia para o arabe, bem como uma proficua
producdo, em lingua arabe. Em primeiro lugar, sua realidade geografica ¢ o
Oriente Médio, o que vem a marcar uma sutil diferenga em relagdo aos de-
mais intelectuais em questdo. A partir de Bagda, Sa’adia Gaon desenvolveu
uma produgdo que marcaria o estabelecimento de uma relagdo solida entre
a exegese ¢ a filosofia, procurando enfatizar sua complementaridade. Essa
traduziu-se na tentativa de elaboracdo de uma ligagdo entre dois niveis, a
saber, a cultura judaica (representada pela tradi¢ao) e a cultura arabe (aspecto
da contemporaneidade). O proprio Sa’adia Gaon assumiria um duplo papel,
atuando como /ider e como intelectual.Em seu papel de lider de sua comu-
nidade, cabia-lhe a decifracdo do sentido das passagens biblicas, a fim de
assegurar o bom entendimento dos artigos e a boa pratica da fé. Em seu papel
de intelectual, contudo, coube-lhe recolher um conjunto de ideias filosoficas
em circulacdo naquele contexto, e empregar a especulagcdo para iluminar o
texto biblico. Entre a filosofia e a exegese, a tradigdo e a contemporaneidade,
o papel de lider e o de intelectual, Sa’adia Gaon buscou atender a demandas
especificas dos leitores judeus da Babilonia, atentos a tradi¢ao judaica mas
imersos na realidade da cultura arabe.

Tamanha imersdao na cultura arabe encontraria um correspondente oci-
dental na Peninsula Ibérica islamica, onde, igualmente, seriam criadas as
condigdes para o desenvolvimento de um pensamento filosofico original e
autonomo. Foram correntes as tematicas que se expandiriam para os domi-
nios cristaos, tais como a emanagao da luz, a mistica no encontro com a alma
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superior, a legitimidade da organizacdo da sociedade humana. Impossivel
deixar de relacionar Isaac Israeli, no belo artigo de Alexander Altmann, e
Hugo de Sao-Vitor, o célebre abade do século XII: a relagdo que o primeiro
estabelece entre a luz e a sabedoria se encontra também na pena do segun-
do, que identifica a luz ao ldgos divino (ou a segunda pessoa da Trindade).
Igualmente, poderiamos associar a recepgdo imediata da luz pelo intelecto
conforme Isaac Israeli e as doutrinas do conhecimento de Boaventura de
Bagnoregio, no tardio porém iluminado século XIII cristdo. Em todo caso,
salta aos olhos uma crenga fundamental na capacidade do intelecto humano
— elabora-se o conceito do homo capax.Com sua tematica mistica na poéti-
ca, o Ibn Gabirol de Nachman Falbel introduz o encontro do homem com
a “alma superior”’; mas, a0 mesmo tempo, ha aqui uma implicagdo de sua
obra filosofica: a causa final para a criacdo do homem ¢ justamente sua li-
gacdo com o ser superior. O artigo de Sarah Pessin recupera o “elemento
fundamental” da filosofia de Ibn Gabirol, demonstrando o carater alternativo
de sua proposta — associada ao ecletismo de seu pensamento e de sua pro-
dugdo. A mistica explica-se, portanto, a partir de pressupostos filosoficos,
favorecidos pela circulagdo de ideias no mundo arabe e progressivamente
consolidados no medievo cristdo. Ha uma verdadeira solu¢ao de identidade
entre os conteudos poéticos de Ibn Gabirol e a poesia mistica de Bernardo de
Claraval e de misticas do século XII, tais como Hadewijch d”Anvers, quan-
do, liberta por fim das san¢des impostas pela patristica, a imaginatio crista
pode dar livre curso a suas manifestagoes. Filiacdo semelhante se evidencia
em relacdo a Boaventura de Bagnoregio, o qual ressalta, em seu /tinerarium
mentis in Deum, a finalidade mistica de todo conhecimento. Nesse sentido,
Maimoénides ¢ um espelho para Tomas de Aquino, em sua preocupagdo com
a solugdo das demandas do homem politico aristotélico.

E preciso guardar as necessarias e indispensaveis reservas de Hannah
Arendt a concepcao de um campo do conhecimento definido como “Histéria
das Ideias” — tendo em vista a complexidade dos processos de produgdo, re-
producao, circulacdo e recepgao das ideias, bem como a diversidade das so-
ciedades envolvidas. Concedendo, portanto, um inequivoco voto de descon-
fianga a Geistgeschichte, podemos verificar uma clara correspondéncia entre
a trajetoria da historia do pensamento — e da ciéncia — e aspectos religiosos,
politicos e diplomaticos envolvendo os trés monoteismos em sua interacao
na geografia medieval. A partir de um periodo de gestacdo, em que a circula-
¢do foi favorecida — sobretudo a partir do estabelecimento e da expansao do
mundo islamico —, individuos e ideias passaram a se constituir eles proprios
em bases para uma revolugdo no saber. O século XI deve ser considerado,
nesse sentido, como o auge da abertura a ciéncia e a manifestagdo de ideias,
momento de enorme circulagdo e proficuo didlogo — sem que se lhe opuses-
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sem questdes religioso-ideoldgicas majoritarias. No plano do cristianismo
hegemonico na Europa ocidental, prevalece, ainda, um certo equilibrio de
forcas entre a Igreja Catodlica, o Império otonida e os reinos pos-carolingios.
O projeto de poder delineado a partir dos antecessores do papa Gregorio VII
(1073-1085) ainda ndo lograra resultados sob um ponto de vista mais amplo.
Pelo contrario, enquanto a questio se colocava no plano de uma disputa lo-
cal, entre o imperador e o bispo de Roma, reduzida, basicamente, a visceral
e quase lendaria luta entre o pontifice e o imperador Henrique IV, o ideal
cristdo da Pax Dei era tdo-somente um ideal. Livre das hegemonias — reais,
imperiais ou papais —, o periodo seria amplamente favoravel a circulagio
e a recepcao de ideias. Igualmente, do ponto de vista da Peninsula Ibérica
islamica, sucediam-se, desde o século IX, poderes locais que viabilizariam
o livre pensamento e a especulacao filosofica, bem como o livre transito no
plano social. Dai provinha um convivio essencialmente harmonioso com as
populagdes judias e cristas, ¢ dai, também, os imensos ganhos da ciéncia, em
termos materiais ¢ humanos. O grande século XI favoreceu o surgimento de
pensadores e doutrinas ecléticos, especialmente em terras hispanicas, fruto
da interacdo das populagoes e da intelligentsia das trés religides do Livro.
Entre os judeus, destaca-se o universalismo de Ibn Gabirol e Ibn Paquda, os
quais, respectivamente sob a perspectiva de Sarah Pessin e Joaquin Lomba,
nos ddo provas da construgdo de uma ciéncia e de uma ética fundadas na
razao universal, para além — embora em convergéncia — das determinagdes
da tradigao.

Herdeiro necessario do século precedente, o século XII encaminhou-se
para uma mistica, nos trés monoteismos ¢ em suas manifestagdes filosofico-
-cientificas. Apesar de sua importancia do ponto de vista do desenvolvimento
da autonomia individual e do exercicio de uma f¢é interiorizada, a mistica do
século XII carregava consigo, de forma aparentemente paradoxal, o apelo a
restri¢@o e a reconstitui¢ao de certos limites ideoldgicos. No campo das ma-
nifestacOes cristas, assistem-se as primeiras cruzadas, acompanhadas de seus
deletérios pressupostos ideologicos. No mundo islamico, a Espanha mugul-
mana veria Al-Andaluz cair sob os alm6adas — responsaveis pelo fechamento
dos canais de comunicacdo cientifica e pela busca da imposi¢do da hege-
monia sobre judeus e cristdos. Um bom testemunho dessa época é Abrado
Ibn Daud, nascido em Cérdoba, em cerca de 1110 e cuja morte € atribuida,
nas fontes judaicas, ao martirio pela fé, em 1180. E provavel que sua morte
nao se tenha devido a perseguicdo religiosa, mas, em todo caso, a propria
existéncia do relato nos da pistas de um contexto singular. Com a invasao
almoada, Ibn Daud teria fugido para o reino cristdo de Castela, onde atuaria
com significativo impacto junto a corte episcopal. Em uma Espanha — e um
mundo — que comegava a fraturar-se sob o peso da progressiva radicalizagado
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religiosa, intelectuais judeus representaram lampejos promissores de vigor
filosofico. Apresentado de forma irretocavel por Amira Eran, Abrado Ibn
Daud seguiria no encalgo de Avicena mas procuraria uma convergéncia com
a defesa da perenidade da fé judaica. Essa deveria ser entendida como ver-
dade histdrica inquestionavel, muito embora a veracidade da Tora pudesse
ser apreendida e explicada por meio da critica racional. O providencialismo
de Ibn Daud nos d4 mostras de um caminho rumo a mistica — refugio da fé
contra a polariza¢do, mas, a0 mesmo tempo, via para a manifestacao de toda
potencialidade do filésofo e do individuo. Dessa forma, prevaleceria um do-
minio divino sobre a Historia, “levado a cabo pela intermediagdo de nagdes
estrangeiras que, aos olhos do observador, parecem sobrepujar as forcas de
Israel.” (p.296) Todavia, se a pratica do culto a Deus traduzia-se em “agdes
explicitas, muitas das quais ndo necessariamente apreendidas pela razdo”, a
boa pratica, em conformidade com a leitura de Avicena da Etica aristotélica,
era “composta de inimeros pormenores, (...) consequéncia direta da incapa-
cidade de se realizar a perfeicdo racional abstrata.” (p.327)

A necessidade do prolongamento da fé — e, por extensdo, da identida-
de — judaica ao logo dos espacos e geragdes, em um contexto de polariza-
¢do por parte de cristdos e mugulmanos, estabeleceria uma articulagao entre
conhecimento e memoria. Este expediente favoreceria a concordia entre a
recente produgdo de saberes e o acervo da tradigdo — em um movimento que
conheceria seu auge com o grande Maimoénides. Definida por Frances A.
Yates como arte esquecida, e estabelecida em sua intima relacdo com a ora-
lidade, a memoria €, também, ato cultural: Aleida Assmann a relaciona com
a identidade, para a qual convergem atos tais como recordagdo, rememora-
¢do, eternizacdo, remissdo, projecdo, esquecimento. Em todo caso, a cons-
trugao da memoria permanece ligada ao presente, conforme Paul Ricoeur
(toda lembranca ¢é sobre o presente), € o acervo constituido sobre o passado
¢ o reconhecimento daquilo que nos trouxe até aqui. Dai a importancia do
elemento hebraico e da indissociabilidade entre a linguagem e a produgao do
conhecimento.

Nesta linha, Shlomo Sela nos apresenta Abrado Ibn Ezra, que, no século
XII, abandonaria a lingua arabe em favor do hebraico, sintoma dessa mesma
demanda identitaria. Com Abrado Ibn Ezra, referenda-se a postura segundo a
qual o hebraico, porquanto lingua sagrada, seria a linguagem adequada para
a “expressdo de ideias seculares e cientificas.” (p.220) Além disso, € possi-
vel notar um aspecto fundamental para a mudanca de postura dos intelectu-
ais judeus em terras mugulmanas: doravante, prevaleceria uma preocupacao
fundamental com as tradugdes de tratados cientificos e filosoficos para o he-
braico. As traducdes de obras cientificas do arabe para o hebraico revelavam
uma preocupagdo com a instrugdo das massas no campo da filosofia. Essa
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problemadtica estava ausente do horizonte dos intelectuais judeus do século
X1, mais preocupados em elaborar um saber destinado aos seus pares e, vez
por outra, dedicados a tradugao de fontes religiosas do hebraico para o arabe.
O século XIII, palco daquilo que Carlos Fraenkel nos descreve como “Ilumi-
nismo Judaico”, assistiria a disseminag¢io dos escritos filosoficos traduzidos
para o hebraico. Contrariando a maxima de seu mestre, os maimonidianos do
sul da Frang¢a dedicaram-se ao ensino da filosofia “as massas”, em resposta
ao menosprezo dos cristdos pela cultura judaica. Tradutor de Maimonides
para o hebraico, Samuel Ibn Tibbon (c.1150-¢.1230) deve ser, com justiga,
considerado, tanto quanto Sa’adia Gaon, um mediador de culturas. Ele foi
responsavel pela recepcdo de Maimdnides em comunidades judaicas da Eu-
ropa cristd, em um momento — o iluminismo judaico, também denominado
“Revolugdo Intelecutal” por Carlos Fraenkel — em que a filosofia greco-
-arabe era transportada para o hebraico, tornando-se referéncia nao s6 para
os intelectuais judeus como também para o homem comum. A fundago de
uma tradicao de transmissao, em hebraico, de saberes filosoficos produzidos
em lingua arabe, deve, também, ser atestada pela transposi¢do de Al-Farabi
por Shem-Tov ibn Falagera, enciclopedista do século XIII descrito pelo bri-
lhante artigo de Steven Harvey. Ibn Falaqera seria, de maneira especial, res-
ponsavel por integrar os esfor¢os envidados, entre 1200 e 1350, em terras do
norte da Espanha, do sul da Franga e da Italia central e meridional, para a
elaboragdo de um acervo do pensamento arabe — aquilo a que Mauro Zonta
denomina “Biblioteca Arabe” de Ibn Falagera.

Um escrutinio do conjunto do pensamento judaico medieval e de suas
relagdes com a cultura arabe nos da conta de uma lacuna textual no que con-
cerne a alquimia. Os possiveis motivos para tanto se encontram elencados de
forma instigante sob a pena de Gad Freudenthal, que oferece um panorama
importante das formas sociais de existéncia das comunidades judaicas no
medievo. De acordo com o mesmo Freudenthal, com base na conceituagdo
weberiana, a fé pode motivar ao mesmo tempo que legitimar a pratica cien-
tifica: nesse sentido, em um texto tdo erudito quanto fluido, o autor defende
que a crenga no valor da verdade cientifica ¢ um produto cultural e, nesse
sentido, ganharia particular importancia o transporte de ideias efetuado a
partir das tradugdes de textos cientificos arabes para o hebraico na primeira
metade do século XII: delas resultaria a “apropriag¢do da ciéncia e da filoso-
fia pelas comunidades judaicas que residiam no sul da Franga e no norte da
Espanha (...), cujo idioma cultural era o hebraico.” (p.547)

No campo dos confrontos do século XII, talvez seja Yehuda Halevi a
figura mais emblematica de um Zeitgeist que se anunciava com a pratica das
cruzadas cristds. Esse singular intelectual nos é apresentado pela primeira
vez por Rafael Ramon Guerrero, para ressurgir, mais tarde, sob a pena de
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Lenn E. Goodman, agora sob a dtica de uma psicologia judaica. Nascido
provavelmente no ultimo quarto do século XI, ele teria morrido no Egito, em
1141, ou ainda, conforme a lenda que se criou em torno de sua memoria, as
portas de Jerusalém, em 1161, assassinado por um soldado a cavalo. A pas-
sagem ¢ nebulosa e, provavelmente, ficticia, embora consistente com a vida
de Yehuda Halevi e com o contexto ambiguo do século XII. Assim como
Ibn Daud, sua morte cercou-se da atmosfera do martirio, ¢ sua producao
escrita caracterizou-se por uma lirica e uma apologética destinadas a provar
a superioridade da fé judaica e a validade de sua lei. O martirio, figura-chave
do trabalho de Nachman Falbel intitulado Kiddush Hashem: as cronicas he-
braicas sobre as Cruzadas, representou o apice das relagdes entre judeus e
cristdos no curso daquela “Guerra Santa”, e implicaria em uma modificagdo
na auto-percep¢do das comunidades judaicas no medievo.

No plano do debate, Yehuda Halevi se colocaria em confronto tanto com
o0 cristianismo ¢ o islamismo como, por vezes, a propria filosofia — a essa
ele reservou, como complemento a critica, o significativo reconhecimento
de sua validade. A semelhanca de Agostinho de Hipona ao tratar de Platéo,
Yehuda Halevi redime Aristoteles ao conceder que os filosofos gentios “al-
cangaram o conhecimento de Deus pela especula¢do.” (p.291) Sob um pla-
no psicologico, ao tratar de Israel, Yehuda Halevi defendeu sua recuperagao
para o povo judeu. Conforme Goodman, ao restabelecer seu contato com o
solo e com Deus, 0 povo hebreu teria satisfeitos seus “desejos deslocados”.
Trata-se da recuperagdo da recomendagdo socratica da terapia da alma, que
sofre em fung@o da vulnerabilidade de nossa fragil condigao sobre a terra.

A busca pela composicdo de uma historiografia — do mundo e dos ho-
mens — foi tema recorrente na producdo escrita dos intelectuais judeus do
século XII. E o caso de Abrado Bar Hiyya, apresentado em artigo de Sara
Klein a partir de seus esforgos para a elaboracdo de uma historia da humani-
dade para seus leitores e ouvintes do Sul da Franga e do Norte da Espanha:
Abrado Bar Hiyya toma o conjunto de eventos dados a conhecer pela Reve-
lagdo, a saber, o relato da criagdo do homem, o relato do Jardim do Eden etc.,
e procura inseri-los no tempo histérico da existéncia da humanidade. Sendo
assim, os eventos revelados sdo assimilados a um plano histérico, ao mesmo
tempo que se abre espago para analogias historiograficas, tais como aquela
que identifica os seis dias da criagdo e os periodos da historia do homem.
E de notar a inequivoca tendéncia das religides do Livro a apreensdo do
mundo sob uma perspectiva predominantemente historica. A nogao de um
tempo humano presidindo os eventos revelados nos da conta de uma pratica
em comum, ndo somente derivada das conhecidas interinfluéncias, mas, so-
bretudo, do modo de pensar e elaborar a realidade. A obra postuma de Marc
Bloch nos esclarece sobre este fenomeno: a histdria se ocupa de tudo aquilo
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que concerne ao homem. O tempo € sua categoria fundamental. Ora, os trés
monoteismos se ocupam, primordialmente, dos eventos do homem no tempo
— aspecto que reune os textos e seus comentadores sob a égide da historio-
grafia. Essa ¢ a semelhanca fundamental entre Abrado Bar Hiyya e Joaquim
de Fiore, o abade calabrés do século XII. Também se inclui ai uma tradi¢ao
franciscana inspirada em Agostinho, e que atraiu tanto frades considerados
rebeldes — os Espirituais — quanto os maiores icones da ortodoxia — caso de
Sao Boaventura.

Tamanha preocupacdo com o tempo do homem fundava-se na demanda
estabelecida pela Revelagdo. O tempo humano encontrava-se subordinado
ao designio divino, e as ag¢des decorridas dentro do tempo s6 adquiriam sig-
nificado dentro da economia da criagao-salvagdo. O cumprimento de uma
série de etapas no curso da vida do mundo e dos homens era a condi¢ao
para a (re)unido da alma com Deus. Essa (re)unido podia, entretanto, ocorrer
sob a forma de lampejos misticos, ainda na terra. Ao lado da disseminagdo
de saberes por amplos segmentos sociais — ¢ em intima relagdo com esse
fendmeno —, a mistica destacou-se na produgdo filoséfica judaica entre os
séculos XIII e XIV — produto de um momento de consolidacdo dos saberes
filosofico-cientificos e de acomodagao no plano das relagdes sociais. Figura
importante para a expansao da mistica judaica, Abrado Abuléfia (c.1240-
-¢.1290) nasceu em Navarra, atuou no sul da Italia (onde teria tido contato
com os escritos misticos do abade calabrés Joaquim de Fiore), na Sicilia, na
Grécia e na Catalunha. Em analise ampla e ao mesmo tempo clara e sintética,
Harvey J. Hames nos traz um belo estudo sobre este mistico. Sua cronologia
messidnica associava-se a teologia ismaelita e ao sufismo, em um ecletismo
com implicagdes para a chamada “Cabala Extatica”, ponto alto da mistica
judaica, bem como para a perspectiva da reconciliagdo entre as religides ao
fim dos tempos. A mistica foi, também, objeto da detida dedicacdo do Rabi
Hasdai Crescas, aqui tratado em artigo escrito por Zev Harvey — a prerro-
gativa da autoridade a respeito da esséncia da fé judaica seria, ela mesma,
colocada em evidéncia a partir do debate entre a filosofia, a cabalistica e os
expoentes da tradicao.

A solidariedade dos sentidos da Escritura, aliada a consciéncia da neces-
sidade da filosofia, também caracterizou Narboni (1300-1362), intelectual
judeu do sul da Franga, descrito por Maurice-Ruben Hayoun como emble-
matico da simbiose das filosofias arabe e judaica. Caso semelhante ocorre
com Gersonides, o qual, apoiado em Maimonides, perfaz o salto da supe-
rioridade da profecia hebraica para a no¢ao de uma diferenciacdo apenas de
grau entre as profecias. A diferenciagdo de gradacdes presente em Gersoni-
des, mencionada no estudo de Idit Dobbs-Weinstein, ¢ complementada pelo
peso da ética no pensamento de Gersonides, abordada por Gad Freudenthal.
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Importante por “desnaturalizar” o Ensinamento, Gersonides ¢ emblematico
do Iluminismo judaico: a partir do Aristoteles de Maimonides, Gersonides
relaciona o conhecimento ¢ a obrigatoriedade da ética: o dever moral do
filésofo era transmitir conhecimento e, consequentemente, contribuir para a
felicidade

Mas o herdeiro de Aristoteles, e simultaneamente inspirador de Tomas de
Aquino, seria o grande mestre Maimonides. Ponto alto da filosofia judaica
e universal, na Idade Média e em todos os tempos — ndo somente pelo valor
de sua obra em si como, sobretudo, pelo seu alto poder de circularidade, de
influéncia e de possibilidades de interpretagdo. Nao a toa, a ele sdo dedicados
sete dos vinte e sete artigos produzidos para, além de referéncias na quase
totalidade da obra. As paginas, carregadas de erudicdo e rigor académico,
dedicadas a Maimonides dao conta dos diversos aspectos da produgdo mai-
monidiana — desdobramento da ampla gama de preocupacgdes ¢ da relevancia
de seu papel social. Os textos tratam acerca das consideracdes do grande
mestre acerca da physis — tomada em seu sentido pré-socratico —, passando
pelo debate acerca da Criagdo — e a elaboragdo de uma “exegese metafisica”
do texto sagrado — e as consideracdes sobre a ética e a lei, aspecto importante
para o cruzamento de uma perspectiva aristotélica por exceléncia (a concep-
¢do maimonidiana de uma politica radica, necessariamente, em Aristoteles)
com a necessidade da manutencdo do pressuposto de uma verdade revelada,
haurida somente na Escritura. Por outro lado, todos esses elementos formam
uma unidade organica, e dizem respeito as necessidades das comunidades
judaicas do entorno.

Autores tais como Samuel Scolnicov, Alexandre Leone, Nachman Fal-
bel, Leo Strauss, Sara Klein-Braslavy, Lenn E. Goodman ¢ Seymour Feld-
man dedicaram artigos ao pensamento ¢ obra de Rabem Moshé bem Maimon
ha-Sefaradi, ou Maimdnides, com importantes implica¢des para a compreen-
sdo das linhas mestras de seu pensamento e de seu grau de influéncia sobre a
intelligentsia judaica e crista. Definida por Samuel Scolnicov como o produ-
to do encontro e do choque (entre a filosofia helenistica e os monoteismos),
a Filosofia Medieval &, sobretudo, tributaria de intelectuais de sintese. Além
disso, Maimoénides ¢ uma figura que resume, por sua atuacdo social e inte-
lectual, e pelo alcance de seu pensamento e de sua obra, o espirito de uma
época. A leitura de Aristoteles e a mediagdo de Averrois levariam a busca
por uma concordia entre a revelacao e a especulagao, com resultados impor-
tantes, inclusive, sob o ponto de vista da Escolastica de Tomas de Aquino.
Disso resultam uma concepgao original de /ei — enquanto convergéncia entre
0 pacto social e a alianga dos homens com Deus — bem como a elaboragao
de uma ética de equivaléncia entre a prescri¢ao biblica e o dever politico do
homem aristotélico.
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De acordo com Nachman Falbel, ha um pressuposto eclético na base da
formacao do pensamento maimonidiano: seus conceitos éticos se compuse-
ram de principios especulativos da filosofia grega transmitida por intelectu-
ais mugulmanos. Ao mesmo tempo, sua posi¢cdo implicava na necessidade
da resolucao de questdes ligadas as necessidades das comunidades judaicas,
0 que o encaminhava para uma ética igualmente ligada ao mandamento — a
Tora. Por essa razao, verificam-se convergéncias entre as nogoes de manda-
mento divino e a lei humana, sendo a sociedade preconizada pela Escritura
equivalente & comunidade politica de Aristoteles. Em sua Etica a Nicémaco,
o Filésofo preconiza que toda ciéncia, investigagdo, acao ou escolha tendem
a algum bem, sendo, portanto, o Bem aquilo a que todas as coisas tendem.
Ora, haveria, portanto, uma coincidéncia de propdsitos entre a ética social
(ou politica) ensinada pelo filésofo e aquela oriunda da Revelagdo, ditada
aos homens como mandamento divino. A busca maimonidiana pelo equacio-
namento desses dois aspectos da lei se desdobraria, a partir do século XIII,
em uma sucessao de eventos sem precedentes e irreversiveis, decisivos para
a moderna ciéncia juridica e para as bases dos estados nacionais. Tomas de
Aquino ensinaria, no século XIII, que a lei se dispde sempre em diregao ao
bem comum; e ainda, citando Aristételes, sendo o fim principio de todos
os atos ¢ medida de todas as coisas, a lei concerne antes a razao do que a
vontade.

A soma de todas as reflexdes nucleadas no mundo islamico medieval se-
ria insuficiente para resultar no todo que veio a resultar desse feliz encontro-
-confronto. Ha que levar em conta sua capacidade de multiplicacdo, que se
traduziria em reprodugdes, traducdes, influéncias, persisténcias e, sobretudo,
uma monumental capacidade de circulagdo. A concentragao de intelectuais
brilhantes e devotados ao conhecimento também nao ¢ algo menor. O conjun-
to da obra resultaria, inclusive, da forca intelectual de cada um dos mestres
judeus aqui apresentados. Aqueles que tomaram a si o trabalho — de muitas
décadas, de uma vida, de muitas vidas — de, nas paginas aqui apresentadas,
perscrutar suas ideias formam, paralelamente, um conjunto tao heterogéneo
quanto competente: que seu trabalho seja longo, e se perpetue assim como o
dos mestres medievais — apesar da brevidade desta vida.
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