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Abstract: Even though Paul Ricceur was always careful to distinguish between
philosophical and religious thought, striving never to confuse them, we may say that
he has paid a considerable attention to the religious phenomenon in his work. As
such, the horizon of faith appears as the main theme of his concerns regarding the
hermeneutics of the religious. To this philosopher, the problem of interpreting the
religious language cannot vanish from the philosophical horizon, even if philoso-
phical discourse has to maintain its own autonomy. We can therefore identify, in the
context of a philosophical investigation, the specific character of religious language.
Considering that every religious experience is articulated in a given language, it is
the poetic and narrative dimension of the Christian religion that Ricceur chooses to
analyse, namely from the angle of the truth-revelation problem.
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Resumo: Embora P. Ricceur tenha
tido sempre o cuidado de distinguir
o pensamento filoséfico do religioso,
procurando ndo os confundir, podemos
dizer que ¢ consideravel a ateng@o con-
sagrada ao fenomeno religioso na sua
obra. E o horizonte da crenca o motivo
principal das suas preocupagdes em ma-
téria de hermenéutica do religioso. Para
o filésofo, o problema da interpretagdo

Résumé: Bien que P. Ricceur ait
toujours pris soin de séparer sa pensée
philosophique de ses réflexions d ordre
religieuse, essayant de ne pas les identi-
fier, on peut dire que l'attention accordée
au phénomene religieux dans son travail
est considérable. C’est la dimension de
la croyance et de ses expressions qui est
la principale raison de préoccupations ri-
coeuriennes concernant I’herméneutique
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da linguagem religiosa ndo pode desa-
parecer do horizonte filosofico, apesar
de o discurso filosofico dever manter a
sua autonomia propria. E, pois, possivel
identificar, no contexto de uma investi-
gacao filosofica a particularidade da lin-
guagem religiosa e, tendo em conta que
toda a experiéncia religiosa se articula
numa linguagem, ¢ a dimensao poética
e narrativa da religido cristd que Ricceur
analisa, sob a Otica nomeadamente da
problematica da verdade —revelacao.

Palavras-chave: ordem narrativa;

Maria Luisa Portocarrero

du religieux. D"apres le philosophe, le
probléme de l'interprétation du langa-
ge religieux ne peut pas disparaitre de
I'horizon philosophique, méme si le dis-
cours philosophique doit soutenir son
autonomie. Il est donc possible de ré-
fléchir, dans le contexte d'une enquéte
philosophique, sur la singularité¢ de ce
langage. En tenant compte du fait que
toute expérience religieuse est articulée
dans un langage, c'est la dimension poé-
tique et narrative de la religion chrétienne
qu’occupe les analyses de Ricceur que se

situent, d'un point de vue épistémologi-

desafio poético; religido; Revelagao. , R
p > Teliglao; ¢ que, sur I'axe de la vérité révélation.

Mots-clés: Ordre narrative; poéti-
que; religion; Révelation.

1.

O religioso comeca nos dias de hoje a ocupar um lugar importante no
debate intelectual do Ocidente, dominado que estava anteriormente pelas
tematicas da critica e da revolugdo. Varias sdo as origens desta transfor-
macgao: o desenvolvimento dos fundamentalismos e do Isldo politico, a
queda do muro de Berlim e os fendmenos de violéncia terrorista extrema,
acontecidos desde o 11 de Setembro. O efeito historico destes aconteci-
mentos na racionalidade do Ocidente exige que a filosofia se debruce sobre
o problema das diferencas religiosas e culturais, como ja o faz P. Ricceur
na sua reflexdo hermenéutica. Mas como situar entdo a meditacdo sobre o
religioso no contexto da filosofia reflexiva, a que nos habituamos e da qual
o filésofo francés nunca desiste? Por outras palavras sera que a abordagem
filosofica da religido se situa, como tradicionalmente se pensava, ao nivel
do ético ou do ontologico?

Tal ¢ a questdo de fundo a que o filésofo P. Ricceur procura responder
em varios dos seus textos sobre hermenéutica do religioso, nomeadamente,
no seu artigo «O destinatério da religido: o0 homem capaz»?. Capaz de falar,
capaz de «iniciar um curso de acontecimentos pela sua intervengao fisica
no decurso das coisas, de reunir a historia da sua vida numa narrativa coe-

2 P, Riceeur, Ecrits et conférences, 3 (Paris, Seuil: 2013), 415 ss.
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rente e aceitavel»? e capaz ainda de ser imputavel ou auténomo®. O filosofo
lembra-nos também que na longa explicitacdo deste homem capaz, feita na
obra Soi-méme comme un autre, sempre sublinhou que ele ¢ fragil, apesar
de capaz, logo que a cada capacidade (de dizer, fazer, narrar, ser imputavel)
corresponde um tipo de incapacidade, que marca justamente aquilo que o
Cogito tradicional esqueceu: a vulnerabilidade humana.

No texto que acabamos de referir e que ndo vamos hoje explorar detalha-
damente, Ricceur procura ainda determinar em que sentido ¢ que a religido
pode dirigir-se ao homem capaz. Responde, recorrendo a Kant, de acordo
com trés dimensdes: a) religido atinge o homem num dos seus niveis de
incapacidade especifica, aquele que tem que ver com o mal, a falta ou o
pecado; b) a religido tem como propdsito socorrer o homem, libertando o
fundo escondido da sua capacidade e bondade origindria; c) a religido opera
esta regeneracdo pelos meios simbdlicos especificos que acordam as capa-
cidades morais fundamentais que exigem a entrada numa ordem simbolica’.
Com estas respostas, o filésofo pressupde o magno contexto da obra kantiana
«Ensaio sobre o mal radical», onde o pendor humano para o mal, «aconteci-
do ndo se sabe a partir de onde nem como, permanece uma determinacao do
livre arbitrio sendo o fundamento subjetivo da possibilidade de o homem se
afastar das maximas da moral»®.

E com esta situagdo primitiva, do arbitrio servo do homem que tem li-
dado, de facto, o religioso, pelo menos na tradi¢do judaico-crista. Assim se
percebe, continua o filosofo, que o lugar do religioso ndo ¢ nem ético nem
ontoldgico, isto €, que estd a margem da onto-teologia tradicional e ainda da
moral do dever, na medida em que a religido nada acrescenta ao que este tipo
de moral nos intima a fazer. Questionando a posi¢do da filosofia da religiao,
resultante do [luminismo, que desloca o lugar da religido da ontologia (onto-
-teologia) transformando-a em fundamento da ética, Ricceur recorre ainda a
Kant, na obra 4 religido nos limites da razdo para nos mostrar enfim que,
segundo o filésofo de Konigsberg, a propria moral nao precisa da religido
pois ela basta-se a si mesma, gragas a razao pura pratica’.

3 Riceeur, Ecrits,3, 417.

4 Para Ricceur a ideia de imputabilidade refere a capacidade de um sujeito agente
submeter a sua acdo as exigéncias de uma ordem simbdlica. Assim considera «esta capa-
cidade como a condicao existencial, empirica, historica (...), da ligacdo de um si mesmo
a uma norma; quer dizer de aquilo mesmo que ¢ significado na filosofia kantiana pela
ideia de autonomia» Ricceur, Ecrits et conférences 3, 418.

5 Riceeur, Ecrits, 3, 424-425.

6 Ricceur, Ecrits, 3, 428.

7 Riceeur, Ecrits, 3, 426.

Revista Filoséfica de Coimbra—n.° 55 (2019) pp. 89-104



92 Maria Luisa Portocarrero

A religido pertence antes a categoria da esperanga e da revelagdo cuja
limitagdo ao discurso proposicional o filésofo contesta absolutamente como
derivada e subordinada8. A analise do discurso religioso ndo deve reduzir-se
aos enunciados proposicionais que sao ja discursos de segundo grau realiza-
dos por meio de um recurso a conceitos da filosofia especulativa®. Ela deve,
pelo contrario, refletir sobre as modalidades mais originarias de expressao
das comunidades de fé. Ora, estas expressam-se segundo formas muito
variadas como sejam a narrativa, a profecia, os textos legislativos, os ditos
sapienciais, os hinos, as suplicas e as agdes de gragas'?.

A palavra Deus, diz-nos entdo o filésofo, pertence a um outro registo: «a
titulo primordial a um nivel de discurso a que chamo originario relativamen-
te a enunciados de tipo especulativo, filosofico ou teoldgico, tais como ‘Deus
existe’»!1. Para o filosofo ouvir a predicacdo cristd, significa entdo despojar-
-se de todo o saber onto-teoldgico tradicional. A identificagdo entre Deus e o
Ser ¢ a tentagdo mais perigosa que devemos evitar. Nem objeto, nem menos
ainda objeto absoluto «Deus ¢ parte integrante do mundo novo que os textos
biblicos revelam aos seus leitores»!2.

O grande horizonte com que P. Ricceur procura pensar o religioso vai
pois ser o da Poética, isto ¢, o da fung@o poética do discurso que exige, do
ponto de vista filoséfico, em ordem a poder ser compreendido, um retorno ao
primado heideggeriano da verdade-desvelamento sobre a tradicional verda-
de adequagao/certeza. O que se desvela, sabemos desde Heidegger, retira-se
simultaneamente, dai que Ricceur considere que a verdade como unidade ¢
um horizonte que nao pode ser nunca alcangado pelo homem, mas apenas
revelado e retomado numa linguagem simbdlica, que justamente tenta dizer
como sao as coisas ultimas, por meio de analogias ¢ nao de descri¢des. Com-
preendemos assim a sua afirmagao crucial:

A questdo da revelagdo ¢ no sentido proprio da palavra uma questdo for-
midavel ( ...). Recebi-a hoje como um desafio que era necessario encarar
sob pena de falhar a virtude da Redlichkeit, da honestidade intelectual, que
Nietzsche negava aos cristdos!3.

$ Ricceur, Ecrits, 3, 201.

9 P.Ricceur, Ecrits et conférences 2.Herméneutique (Paris: Seuil, 2010 ) 224.

10 Riceeur, Ecrits, 3, 226.

11 P, Ricceur, «Entre philosophie et théologie 1I: nommer Dieu» (1977) in ID., Lec-
tures, 3. Aux frontiéres de la philosophie, (Paris: Seuil,1994), 289.

12 D.Frey, «En marge de 1’onto-théologie. Lectures ricoeurienes d’Exode» in P. Biihler
et D. Frey (dir.), P. Ricceur, un philosophe lit la Bible. A |'entrecroisement des herméneu-
tiques philosophique et théologique, (Paris: Labor et Fides, 2011),51.

13 P, Ricceur, «<Herméneutique de 1'idée de révélationy, in Ricceur, Ecrits, 2,197.
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E entdio o 4mbito ndo teoldgico da revelagdo e a natureza simbolica da
sua manifestacdo de sentido que vai permitir a Ricceur dizer que os textos
religiosos se inscrevem no ambito do discurso poético em geral e do seu po-
der metaférico fundamental. O filésofo explica porque € que esta tematica
da revelagdo ¢ hoje importante e o que ¢ que filosoficamente ela nos da a
pensar. E nela que se encerra a questo primeira e ltima do religioso ¢ uma
tarefa imensa para o mundo contemporaneo habituado, desde o nominalis-
mo da modernidade, a pura autonomia de uma razao que tudo cria a partir
de si.

A questdo de fundo desta concecdo do religioso é entdo a seguinte:
sera a revelacdo o contrario absoluto da autonomia a que nos habitudmos
no Ocidente? Ou ainda: sera ou nao o discurso iconico representativo de
um outro tipo de racionalidade que ndo ¢ a cientifica mas que ¢ também
legitima? Sera que para nds o sentido s6 pode provir da inferéncia logica
da causalidade como quis a ciéncia desde o inicio da modernidade ociden-
tal? Nao sera a logica do mundo vivido marcada por simbolos, metaforas,
hinos e profecias que organizam a praxis de um outro modo e que devemos
finalmente respeitar?

Com efeito o Ocidente tem vivido sob o signo da ciéncia e do efeito de
muralha que o discurso cientifico e a sua ilusdo de ser gerador de autonomia
tém provocado sobre outras formas de organizacao do mundo e das relagdes
que os homens estabelecem com os deuses, com o céu e a terra. No entanto,
os ocidentais descobrem hoje, dramaticamente, que existem outras culturas,
com o seu nucleo vivo e forte de valores que representam «um poder criativo
ligado a uma tradigdo, a uma memoria € a um enraizamento arcaico»'* e que
por isso mesmo resistem a todo o projeto de massificacao.

Percebe-se enfim que a humanidade ndo se reduz a um estilo cultural
unico mas surge de acordo com figuras fechadas e diferentes: as culturas.
Precisamos assim de aceitar que a nossa simbolica europeia, absolutamente
secular, ndo esgota os recursos de simbolizacdo do que ¢ fundamental, logo
precisamos de nos abrir as outras culturas e religides e tentar traduzir o que
¢ plausivel a partir da camada de imagens e simbolos que constituem as
representagdes fundamentais de um povo. Os sincretismos ndo t€ém nada de
criador. S6 o esfor¢o hermenéutico da tradugdo e do dialogo, pensa Ricceur,
podem preparar um caminho produtivo em dire¢do ao fundo comum que
suporta cada cultura, cada lingua ou religido.

Este trabalho «& hoje absolutamente necessario dado o encontro da
Europa, a parte da civilizagdo universal que nos governa, com as outras tra-

14 P, Ricceur, «Taches de 1'éducateur politique», in Riceeur, Lectures, 1. Autour du
politique ( Paris:Seuil, 1989), 246.
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digdes culturais»!3. De facto, tal encontro ndo tem sido nada pacifico, pois
no momento em que

descobrimos que ndo ha uma cultura, mas culturas, no proprio momento em
que confessamos o fim de uma espécie de monopolio cultural, ilusério ou
real, somos ameagados de destruicdo por meio da nossa descoberta; torna-
-se subitamente possivel que apenas existam os outros, € que nds proprios
sejamos um outro entre os outros!°.

Ora, para evitar esta situagao € necessario saber manter o seu si proprio
e Ricceur lembra:

s6 uma cultura viva, simultaneamente fiel as suas origens e em estado de
criatividade, ao nivel da arte, da literatura, da filosofia, da espiritualidade, ¢é
capaz de suportar o encontro com as outras culturas, ndo apensas de suportar,
mas de dar um sentido a este encontro!”.

A hermenéutica ¢, na medida em que pressupde uma tomada de consci-
éncia dos preconceitos proprios e a hospitalidade ética da tradugao, um bom
caminho de aprendizagem a ndo ter sempre razdo, sem prescindir da cultura
propria. Ela lembra-nos ainda que é necessario pensar a partir de simbolos e
metaforas, que o simbolo dé que pensar e que a reflexdo que sofreu o efeito
muralha do discurso cientifico, precisa de ser recarregada de sentido. E ne-
cessario «voltar a nossa origem hebraica, a nossa origem crista para poder-
mos ser um interlocutor valido no grande debate das culturas»!®.

Na sua analise do religioso cristdo que marcou o Ocidente, Ricceur vai-
-nos mostrar que € preciso, antes de mais, reconquistar o conceito originario
de revelacdo, dado que este também tem estado, apesar de Heidegger, obscu-
recido por falsos debates e por toda uma ganga autoritaria, que tem contra-
posto um conceito dogmatico de revelacdo a um suposto conceito de razio
plenamente transparente e pretensamente dona de si mesma.

A filosofia hermenéutica quer justamente ir para além desta oposigdo, em
ordem a conquistar um conceito de revelacdo e um conceito de razdo que,
sem coincidirem, possam «entrar numa dialética viva e gerar em conjunto
uma compreensdo da fé»!°. Entdo, a primeira tarefa que se propde a medita-
¢do ricoeuriana sobre a revelagdo € chegar, por detras das doutrinas impostas
pela ortodoxia religiosa de uma comunidade historica, ao conceito originario

15 P. Riceeur, «Civilisation universelle et cultures nationales », in www.fondsricceur.
fr , textes en ligne, acedido em 30 mars 2015.

16 P, Riceeur, «Civilisation universelle... ».

17 Riceeur, «Civilisation universelle... ».

18 Riceeur, «Civilisation universelle ... ».

19 Ricceur, Ecrits, 3, 197.
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de revelagdo. Considera-se que, dadas estas doutrinas, a comunidade con-
fessional tem perdido a dimensao historica das suas interpretacdes e foi-se
colocando sob a «tutela dos enunciados fixos do magistérion?’. Ora, este ¢ ja
um derivado, o que quer dizer que € preciso, sobretudo nos dias de hoje, mar-
cados pelas sombras, por vezes pesadas do religioso, voltar as experiéncias
mais originarias que subjazem a toda a articulagdo teologica. O verdadeiro
parceiro da filosofia da revelagdo ndo ¢ o tedlogo, diz Ricceur, mas sim o
crente esclarecido pela hermenéutica do texto.

E o filosofo avisa-nos que, para seguir este caminho, € necessario procu-
rar na filosofia um conceito de autonomia despojado da arrogancia da consci-
éncia tradicional. A conquista do novo modelo de verdade -revelacao exige,
de facto, o reconhecimento da verdadeira dependéncia do homem, isto ¢, da-
quela que ndo significa de modo algum a sua heteronomia?!. A ideia de uma
consciéncia que a si mesma se coloca, colocando os seus conteudos, a partir
de um grau zero, ¢ sem duvida a maior resisténcia a toda a ideia de revelagao;
para esta ideia o apelo do texto ¢ sempre visto como «pretensdo indevida e
inaceitavel»?? que, uma vez aceite, ¢ sinal de menoridade, ndo apenas no
sentido religioso, mas no sentido genérico da fungao poética da palavra.

S6 a aposta na antropologia de um cogito mediatizado por um univer-
so de signos, surgida na filosofia ricoeuriana a partir da Simbdlica do mal,
permite perceber a debilidade constitucional do Cogifo, saido da filosofia
de Descartes e explorada pelas hermenéuticas da suspeita, nomeadamente
por Freud. Nao ha de facto para o homem uma consciéncia imediata de si
mesmo. Freud, na sua critica das ilusdes da consciéncia, mostrava ja que esta
precisa de ser « mediatizada® pelas representacdes, agdes, obras e institui-
¢Oes que a objetivam»?3,

E, pois, no contexto de uma filosofia da reflexdo, que nao ¢ ja uma filo-
sofia da consciéncia imediata de si mesmo mas, como propode o filosofo, a
partir da heranga de J. Nabert, uma apropriagdo do nosso esforc¢o para existir
e do nosso desejo de ser, através das obras que os testemunham?4, que pode
entender-se o sentido de uma aprendizagem de si por meio do universo dos
signos.

Qual serd realmente a vantagem deste tipo de abordagem? Segundo
Ricceur, ela deixa ser o espaco de manifestacdo das coisas, anterior a emer-
géncia da consciéncia pensante. Nao devemos esquecer que ja Heidegger
criticava o primado da linguagem apofantica, e falava da linguagem como

20 p, Riceeur, Ecrits, 2, 200.
21 Riceeur, Ecrits, 2, 238.
22 Riceeur, Ecrits,2, 233.
23 Riceeur, Ecrits, 2, p.250.
24 Riceeur, Ecrits,2, 251.
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espaco de revelacdo, em sentido originario. A grande pergunta de Ricceur,
nas suas obras, Metdfora viva ¢ Temps et récit, dedicadas ao problema da
inovagdo semantica e as suas consequéncias ético-ontologicas, ¢ mesmo
esta: que tipo de revelacdo pode ligar-se as modalidades da escrita, a que
chamamos Poética? E como se inscrevera a revelacdo religiosa na Poética?

Sabemos, diz-nos o filésofo, que o conceito de revelagdo, proprio da fé
de Israel e depois da Igreja primitiva, se exprime em formas de discurso mui-
to variadas, como ja referimos; ele ¢ pois plural, polissémico e analdgico e
s6 o alcangamos realmente se evitarmos a transferéncia classica de todos os
seus conteudos para o plano do enunciado e da proposi¢do?®.0 mesmo acon-
tece com a nomeagao de Deus, que ndo deve ser pensada como o resultado
de uma inspiracao divina das Escrituras, resultado da valorizagdo unica do
género profético sobre os outros que constituem a polifonia biblica®.

Com esta valorizagao da profecia o que se fez foi a constru¢ao de «uma
teologia uniforme do duplo autor, divino e humano, em que Deus ¢ colocado
como causa principal € o escritor como (mera) causa instrumental»?’ Neste
caso, ndo se respeitam os tragos da revelagdo que ndo se deixam reduzir a
voz dupla do profeta; por isso Ricceur privilegia o género narrativo, dado
que este nao choca com uma autonomia que reconhece a capacidade humana
de ser interpelado, de reunir narrativamente a histdria da sua vida e ¢ ainda
menos subjetivo do que o da inspira¢ao; o género narrativo desloca alids a
luz da revelagao, do lado do autor (inspirado) para a importancia dos acon-
tecimentos contados. Na narrativa, ensinam-nos hoje os linguistas e tedricos
do discurso narrativo, o autor desaparece como se 0s acontecimentos se con-
tassem por si.

Todo o esforco do filosofo vai entdo desenvolver-se no cruzamento da
hermenéutica da narrativa e do texto, que se orientam para o espaco de ma-
nifestagdo das coisas e para a nova compreensao de si que o homem adquire
por meio desta revelagdo. A filosofia podera assim ver o apelo como nao
constrangedor ou convite a heteronomia, uma vez que sera «nas experién-
cias mais fundamentais do que toda a articulacao teologica» que o filosofo
francés vai procurar, simultaneamente: a) os «tragos de uma verdade capaz
de se dizer em termos de manifesta¢do e ndo de verificagdo»?8; b) e os sinais
«de uma compreensao de si em que o sujeito estaria despojado da arrogancia
da consciéncia»?. O intuito ¢ pesquisar na interpretacdo da experiéncia hu-
mana linhas que permitam compreender a revelagdo no sentido ndo religioso

25 Riceeur, Ecrits, 2, 228.
26 D. Frey, «En marge de 1’onto- théologie ... », 32.
27 Riceeur, Ecrits, 2, 229.
28 Riceeur, Ecrits, 2,235.
29 Riceeur, Ecrits, 2, 235.
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do termo, de acordo com duas vertentes: a) a primeira foca-se no espago
de manifestacdo das coisas reveladas; b) a segunda na compreensao que o
homem tem de si quando se deixa regular pelas coisas manifestadas e ditas.
Com efeito, a partir do efeito muralha do discurso cientifico do Ocidente,
de acordo com a primeira vertente «toda a ideia de uma palavra revelada
viola a ideia de verdade objetiva que se mede pelo critério de verificagdo e
falsificacdo empirica» e de acordo com a segunda «a ideia de revelagdo ¢ um
atentado a autonomia do sujeito»3°.

E preciso entdo deixar acontecer o espaco de manifestacio das coisas
antes de nos voltarmos para a consciéncia pensante e falante, em ordem a
descortinar uma dependéncia do homem que ndo seja sinal de heteronomia.
O que Ricceur faz com o seu tratamento hermenéutico do espago de manifes-
tacdo do texto. O filésofo avisa-nos que ndo parte de uma fenomenologia da
percegdo como M. Ponty, nem da fenomenologia do cuidado ou preocupacao
de Heidegger. Parte do fendmeno da manifestacdo do mundo pela escrita e
pelo texto, limitando-se de certo modo ao mundo do livro, o que ndo consi-
dera de todo uma limita¢do, dado o enorme alargamento da nossa habitual
experiéncia nominalista de mundo por intermédio das culturas do livro3!.

2.

Estamos, pois, com o filésofo contemporaneo, num outro registo da
noc¢do de sentido e de verdade que, apds Heidegger e a determinacdo do
Dasein como ser possivel, rompe com o primado do sujeito, tal como com
o do contingente, do palpavel e positivo das coisas singulares e introduz
uma distancia relativamente ao imediato e ao quotidiano, que ¢ considerado
agora como sintoma de inautenticidade. O pressuposto fundamental ¢ o de
que o sentido do pensamento ou da vida vao agora muito para além do que
aparece ou do que o sujeito reduz a si. A epoché fenomenologica ja nos tinha
mostrado que o positivo, o reino do naturalismo, do objetivismo e do subjeti-
vismo, que marcou a filosofia desde a Modernidade nominalista, ndo atingia
de modo algum o essencial.

Afastada entdo a significagdo essencial da vida do primado da fungdo
referencial, descritiva e verificativa do juizo, isto ¢, da frase enquanto lugar
da verdade (S ¢ P), ¢ a propria dimensao poética da linguagem que passa a
ser valorizada, depois de Heidegger, como um discurso que nao esta desti-
tuido de funcdo referencial, mas se dirige a uma dimensao mais fundamen-
tal do real do que a regulada pelo nominalismo da linguagem quotidiana.

30 Riceeur, Ecrits, 2, 238.
31 Riceeur, Ecrits, 2, 239.
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A narrativa histoérica e de fic¢do opera no real aquilo a que Ricceur cha-
ma, retomando uma expressdo de Husserl, as variagdes imaginativas3?. Ela
representa a dimensao criadora e critica da linguagem que permite emergén-
cia de novos mundos possiveis neste mundo. E a imaginagio a chave deste
funcionamento da linguagem. Daqui o interesse da filosofia do séc. XX pela
literatura, pela poética, pela narrativa historica e de ficgdo e pela interpreta-
¢do do universal possivel que nelas se representa. A narrativa realiza no real
aquilo que Ricceur chama variagdes imaginativas do agir; no entanto, Ricceur
sublinha-o, a funcdo mimética do literario s6 se cumpre por meio da imagi-
nacdo produtiva do leitor, o que quer dizer que se pode assim ultrapassar a
tese tradicional segundo a qual a revelacdo viola a verdade objetiva e ¢ um
atentado a autonomia.

A verdade desvelamento e pressuposicdo, que Heidegger encontra na
raiz da tradicional verdade adequacdo torna-se solidaria da verdade que ¢
verosimil e € assim que a Poética se transforma no lugar de aparecimento de
uma nova maneira de ver a verdade. A Poética diz os universais verosimeis
da condi¢ao humana. «Mostramos mais acima que o mundo do texto «poé-
tico» ¢ um mundo projetado, distanciado poeticamente do da realidade quo-
tidiana». Nao sera o novo ser, de que fala a Biblia, por exceléncia, um caso
destes, isto ¢ de distancia¢ao? Nao abrira este novo ser um caminho, através
da experiéncia quotidiana, apesar do fechamento aparente desta? Nao sera a
forca deste novo projeto de mundo, uma for¢a de rotura? Nao sera preciso
dizer, entdo, que a realidade aberta no cerne do quotidiano, pelo poético ¢é
uma outra realidade, a saber, a do possivel?

Entdo em linguagem teoldgica, a expressao «o Reino de Deus aproxima-
-se», diz Ricceur, dirige-se aos nossos possiveis mais intimos, mas a possi-
veis cuja significagdo ndo estd imediatamente a nossa disposi¢do®3. De en-
tre todas as modalidades de caracter poético, diz-nos o filésofo, a ficgao ¢é
justamente o instrumento privilegiado de uma nova descricdo da realidade.
A linguagem poética ¢ aquela que, mais do que todas as outras, contribui
para o que Aristdteles chama, nas suas consideracdes sobre a tragédia, a mi-
mesis da praxis. Porqué? Porque a funcdo poética da linguagem suspende a
funcdo descritiva do juizo; neste sentido ja Aristoteles nos mostrou que a tra-
gédia imita a realidade, do agir, na exata medida em que a recria por meio de
um mythos( enredo). A sua mimese ¢ feita por meio de um enredo que joga
com a imaginacao, isto ¢, com o lugar em que o homem se forma a partir de

32 Cf., A. Thommasset,«L imagination dans lg pensée de Paul Ricceur .Fonction po-
étique du langage et transformation du sujet», Etudes théologiques et religieuses, 80
(2005/4),532.

3 P. Ricceur, «La philosophie et la spécificité du langage religieux», in Fonds
Ricceur, Textes en ligne, www.fondsricceur.fr acedido em julho de 2016.
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imagens que dao forma ao seu desejo de ser.

Quanto mais a linguagem avanca na ficgdo, por exemplo quando o poeta
forja a fabula propria da tragédia, mais ela diz o verdadeiro porque descreve
a realidade, j4 demasiadamente conhecida, sob os tragos novos da fabula3*.
A fung@o poética, pela sua referéncia desdobrada faz emergir «a Atlantida
engolida pelas nossas redes de objetos submetidos ao dominio da nossa
preocupagdon®3. Neste sentido, integrada no todo de uma obra, ela é reve-
ladora, pois deixa ser o solo primordial da nossa existéncia, subjacente ao
mundo da preocupagao instrumental.

A imaginacdo narrativa alarga, o ambito do poder-fazer individual e
assim refigura o agir humano no mundo; isto ¢, o seu efeito revelador de sen-
tido joga-se precisamente no campo da acdo humana e dos seus valores tem-
porais. «Podemos falar a este respeito de imaginagdo ética que se alimenta
da imaginagdo narrativa»3®. Além de que ¢ pela frequentagdo das narrativas
que me percebo que a minha agdo esta ligada a dos outros e que aprendo a
considerar-me como um ente virtualmente sofredor.

Apliquemos agora o conceito de mundo do texto aos textos biblicos.

«Na minha perspetiva, diz-nos Ricceur, os textos religiosos constituem para
uma hermenéutica filosofica, uma categoria de textos poéticos. Eles visam
reescrever a existéncia de maneiras diversas»3’.

E diz ainda o filosofo:

E de facto sob a categoria da Poética que a analise filosofica encontra tragos
de revelagdo que podem responder ou corresponder ao apelo ndo constran-
gedor da revelagdo biblica3®,

Ricceur esclarece-nos mais uma vez sobre o que para ele significa o
poético- narrativo: a poesia, diz, ¢ a suspensao da fun¢do descritiva; e acres-
centa: claro que havera muita gente que pensa entdo que a linguagem nao
tem exterior ¢ que existe apenas para se celebrar a si mesma. Mas dizer
isto, lembra-nos, ¢ ja ceder ao preconceito nominalista e depois positivista,
segundo o qual s6 o conhecimento empirico € objetivo, porque verificavel.

Nem sequer reparamos que estamos deste modo a ratificar de maneira néo
critica um certo conceito de verdade definido pela adequagdo a um real de

34 P. Riceeur, Bcrits, 2, 243-244.

35 Riceeur, Ecrits, 2, 244.

36 P, Ricceur, Soi-méme comme un autre (Paris: Seuil,1990), 195.

37 Ricceur, «A filosofia e a especificidade da linguagem religiosa» in www.

fondsricceur.fr , textes en ligne, acedido em julho de 2016.
3% Riceeur, Ecrits, 2, 240.
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objetos submetido ao critério de verificagdo empirica3’.

E claro que a linguagem na sua fungdo poética anula a referéncia des-
critiva e, com ela, o poder de descrever os objetos familiares da perce¢ao ou
aqueles que a ciéncia determina como factos com as suas normas da verda-
de adequacdo. A poesia ndo aumenta assim o nosso conhecimento operato-
rio. E pelo contrario reveladora porque incarna um conceito de verdade que
escapa a definicdo por adequacgao, tal como a criteriologia da falsificacdo e
da verificacao.

Entao,

toda a questdo estd em saber se esta abolicdo da funcdo referencial de pri-
meiro grau ndo sera justamente a condigdo negativa para que seja libertada
uma fungdo referencial mais primitiva e originaria que sé deve ser chamada
de segundo grau porque o discurso com funcdo descritiva usurpou o nivel
de primeiro grau da vida quotidiana e com ele a ciéncia®0.

E Riceeur de novo: a minha convicgao profunda ¢ que a linguagem poéti-
ca ¢ a linguagem origindria; «s6 ela nos restitui a pertenca a uma ordem das
coisas que precede a nossa capacidade de nos opormos a estas coisas como
sujeitos face a objetos»?!.

A fung¢@o poética ndo aumenta o nosso conhecimento objetivo. Liga-se,
pelo contrario a possibilidade de emergéncia deste fundo de pertenga pri-
mordial, possibilidade que s6 aparece por meio das ruinas do sentido literal.
A este processo chama Ricceur a metafora viva do discurso poético. A fun-
¢do poética, metaforica do texto, como obra, ¢ reveladora, isto ¢, permite
«ver comoy. E reveladora porque «deixa ver o que se mostra. E o que se
mostra é sempre uma proposta pratica de mundo que eu posso habitar»*? .
Ricceur parte pois da fungdo poética da linguagem da linguagem para sus-
tentar o alcance revelador do mundo do texto. O poder de projecao deste
mundo € um poder de rutura e de abertura, rutura do quotidiano do labor e
seus trilhos e abertura a novas dimensdes, em que o sujeito ja ndo € o centro,
mas recebe a sua compreensao de si do texto.

3.

E entdio na poética do texto que o discurso filosofico pode encontrar tra-
cos da revelagao que respondem ao apelo ndo constringente do texto biblico.

39 Riceeur, Ecrits, 2, 243.
40 Riceeur, Ecrits, 2, 243.
41 Riceeur, Ecrits, 2, 243.
42 Riceeur, Ecrits, 2, 243.
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O discurso poético ndo ¢ argumentativo, nem prescritivo, como acontece
muitas vezes com o da filosofia, mas ¢ da ordem da estimula¢do das fon-
tes de criagdo e regeneracdo do nosso ser profundo. Neste sentido, segundo
Ricceur, o discurso biblico ¢ um discurso poético. «Diz o poema da criagdo e
da regeneracdo». E Ricceur frisa que o tipo de discurso poético em que con-
siste o discurso de fé esta especificado, «pela nomeagdo de Deus». Ele nao
acrescenta nada as obrigacdes e interdi¢des que dizem respeito ao nosso ser
moral, diz antes respeito a capacidade originaria que o homem recebe para
entrar na problematica moral.

A mensagem biblica situa-se para o filésofo, repitamos, no seio do que
em sentido lato se pode chamar o discurso poético. O desafio do religioso
¢ antes de mais poético e s6 depois ético- hermenéutico. Assim devemos
perceber que a palavra Deus ndo se compreende como um conceito filoso-
fico, seja no sentido do ser na acecdo da filosofia medieval ou no sentido
de Heidegger. A palavra Deus diz mais que a palavra ser, porque pressupoe
o contexto integral das narrativas, das profecias, das leis, dos salmos, etc.
Compreender a palavra «Deus», ¢ seguir a sua orientagcdo de sentido. «Por
orientacao de sentido, entendo a sua capacidade para reunir as significagdes
parciais, inscritas nos diversos discursos parciais, ¢ de abrir um horizonte
que nao se deixa delimitar pelo encerramento de nenhum discursoy.

E entdo o regime da extravagincia relativamente ao mundo dos factos
que o texto biblico nos convida a seguir. A linguagem religiosa ¢ metaforica,
cumpre a fungdo de nos desorientar relativamente a nossa praxis mecani-
ca e empiricamente ordenada. Mas exige uma reorientagdo que passa por
uma interpretagdo em ordem a uma resposta pratica*?, fundada na esperanca,
apesar da miséria humana. Esperanga em qué? Uma esperanga alimentada
pela «crenga em...» ou confianga nas testemunhas que supomos terem acre-
ditado no poder libertador exercido pelo simbolo cristico: isto €, um poder
que segundo Ricceur apela a «coragem para ser» e ao amor, compreendido
cristologicamente como a superabundancia do dom relativamente a nossa
capacidade de acolhimento**. O filosofo distingue com isto o acolhimento de
uma simbdlica religiosa de uma adesdo a contetdos e a defini¢des cristaliza-
das. Nao se trata mais de aderir a contetidos dogmaticos mas de confiar no
poder benéfico exercido pela simbdlica cristica, de confiar na capacidade que
tem o homem de fazer o bem em ordem a libertar o fundo de bondade que o
habita e que nunca foi apagado pelo mal*® .

43 G.Vincent, La religion de Ricceur, (Paris:2008),134.

4 Vincent , La religion, 140-141.

4 Ricceur«ll y a de vérité en dehors de chez soi», Entretien avec Paul Ricceur mené
par Frédéric Lenoir, publié¢ dans L"Express du 23 juillet de 1998, in www.fondsricceur.fr,
textes en ligne, acedido em julho de 2016.
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Para o filosofo ¢, pois, preciso renunciar ao sonho de uma super-religiao
e evitar a violéncia derivada da fixagdo em particularismos. As religides
sdo como as linguas: multiplas, mas elas podem e devem comunicar. Alias
Ricceur prefere falar em formas varias do religioso e em Deus sem nome com
reticéncias. E diz-nos ainda:

E a seguir seria necessario escrever sdo inumeros os nomes divinos, pois
eu penso que ¢ entre o inominadvel e a profusdo de nomes que funcionam
simultaneamente o religioso, o filoso6fico, a critica do religioso pelo filosofico
e a critica do filoséfico pelo religioso?.

Claro que do ponto de vista de cada crente «a sua crenca corresponde a
sua inscri¢ao pessoal ¢ a uma implicagdo por vezes intensa numa tradi¢ao
simbolica e numa pratica comunitaria»*’. Entdo a questdo decisiva aqui so
pode ser a da tradug@o para o contexto particular, capacidade que aumenta
exercitando-se como remédio pratico para a ndo comunicacao das linguas e
culturas. Ser homem lembra-nos Ricceur ¢ justamente ser capaz desta trans-
feréncia para um outro centro de perspetiva.

S6 a traducao prepara uma discussdo frutifera, que seja caminho de
encontro pois ndo existe em parte alguma linguagem universal. E um facto
inevitavel viver nesta multiplicidade de linguas.

A histéria dos homens, sera cada vez mais uma vasta explicagdo em que cada
civilizag¢do vai desenvolver a sua perce¢ao do mundo no confronto com todas
os outros. Tal é provavelmente a grande tarefa das geracdes futuras. Nin-
guém pode dizer o que acontecerd com a nossa civiliza¢do quando ela tiver
encontrado verdadeiramente outras civilizagdes, de forma diferente daquela
que carateriza o choque da conquista e do dominio. Mais ¢ preciso confessar
que este encontro ainda ndo aconteceu ao nivel de um didlogo verdadeiro*®.

O filésofo considera ainda que o religioso pds-moderno pode ter um pa-
pel importante nas nossas sociedades: o de fundar uma simbdlica j& ndo na
base do poder, mas na da imaginagao regrada como fonte de sentido, isto &,
numa espécie de reencantamento do mundo que permita que a democracia
possa extrair o simbolico das comunidades religiosas:

«Homens religiosos, agnodsticos, ateus podemos, todos juntos e em con-
junto, ser os cofundadores da democracia moderna que para ser forte pre-

46 PRicceur, 1'Unique et le singulier (Liége:1999),19.

47 P.Ricceur, 1" Unique, 144.

48 P. Riceeur, «Civilisation universelle et cultures nationales », www.fonds-
riceeur.f1, textes en ligne, acedido em julho de 2016.
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cisa de uma simbolica partilhada»*®. Como fazé-lo? Através do didlogo na
cidade. E Ricceur responde, quando questionado sobre se, apesar de criticar
o teologico-politico, pensa que o religioso ndo deve abandonar a esfera pu-
blica, do seguinte modo:

Exatamente. Alids diria que um dos aspetos da democracia contemporanea
— para além da pobreza simbdlica do lago entre os membros da comunidade
— ¢ também a pobreza da discussdo publica. O que faz falta em Franga e
noutros paises para fortificar a democracia ¢ a cidadania ¢ a existéncia de
um debate esclarecido. Cada um tem nao sé direito a palavra, mas também
o dever de apresentar o melhor argumento, de escutar o do outro e de pro-
curar o consenso. E preciso aprender a distinguir o que ¢ plausivel e o que
podemos considerar verdadeiro. O plausivel ¢ o que pode ser defendido.
E preciso admitir que existe o plausivel no meu contraditor: que ele nio ¢é
idiota. E isto que estamos a aprender com o Isldo. Existe o Isldo dos que
matam e aqui ndo podemos fazer nada. Mas existe um Isldo esclarecido —
ainda minoritario — com pessoas que aceitam o jogo democratico da discussao.
O Isldo esta no caminho que o cristianismo ja fez voluntariamente ou ndo.
Falta-lhe, pois, realizar na sua propria tradi¢do o fim do regime teologico
politico’0.
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