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Abstract: The discussion about the existence or not of African Philosophy,
linked to the rejection of the right to Philosophy crossed six decades: 1940-2000.
The necessity to erase the spectrum that Western (European) representations attribu-
te to Africa was, in a certain way, responded with several publications. This article
aims to show that there were also individual thinkers in Africa, precisely in the an-

cient Kongo.
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Resumo: A discussio sobre a exis-
téncia ou ndo da Filosofia Africana, as-
sociada a negagdo do direito a Filosofia
atravessou seis décadas: 1940-2000. A
necessidade de apagar o espectro que
as representacdes ocidentais (europeias)
atribuem a Africa foi, de certa forma,
respondida com varias publicagdes. O
presente artigo pretende mostrar que
existiram, também, pensadores indivi-
duais, precisamente no antigo Kongo.
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Résumé: Le débat sur I’existence
ou non de la philosophie africaine, as-
socié a la négation du droit a la philoso-
phie, a caractérisé six décennies: 1940-
-2000. La nécessité d’effacer le spectre
que les représentations occidentales (eu-
ropéennes) attribuent a 1’Afrique a éte,
d’une certaine maniére, répondue par
plusieurs publications. Cet article vise a
montrer qu’il y avait aussi des penseurs
individuels en Afrique, notamment au
Kongo.
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114 Patricio Batsikama

Introducao

O presente artigo discute a questdo da existéncia ou ndo da Filosofia
em Africa, negando os pressupostos “racistas” que aparentemente recusaram
o direito de Filosofia aos africanos. A discussdo sobre a Filosofia Africa-
na — entenda-se a expressdo no plural — ¢ densa. Escolhemos aqui o caso
dos Kongo que, muito antes da chegada dos europeus em 1482, ja trabalha-
vam a Filosofia. Escolhemos apresentar cinco filésofos kongo, com as suas
linhas de pensamento especificas: Ngindi ya Ndtinda, Mpyangu Nsyala Mu-
zémba, Nkwa Ngangu Nstimbu, Ntiidi Nzayu N16ndi, Na Ntona. Com isso,
encaminhamos a discussdo, que nasceu a partir do livro Filosofia Bantu de
Placid Tempels publicado na primeira metade do século XX. Também faze-
mos mengao as contribui¢des de Cheikh Anta Diop (1923-11986), pensador
menos conhecido entre os autores que usam a lingua portuguesa.

1. Breve discussao sobre Filosofia africana

O ganense Anton Wilhelm Amo (1703-11759) tinha iniciado a questao
do “Direito a Filosofia dos Africanos” ja em 1729.2 Em 1758, o activista
Frangois Makandal foi queimado vivo no Cabo-Francés, Saint Domingues,
por se revoltar contra o poderio francés. Oriundo do antigo reino do Kongo,
Makandal foi o primeiro a levantar a questdo dos “Direitos inalienaveis do
Homem” em um discurso filosofico com uma intelectualidade que marcou
toda Haiti na época.’

No século XIX, um pensador politico chamado Rainilaiarivony (1828-
-11896) tera impulsionado o “Iluminismo” madagascarense quer com a pu-
blicacao da revista cientifica Antananarivo Annual (em inglés), quer com a
abertura extensa a escola (mistura de protestantismo e gnose local), tendo
a invasdo francesa em Madagascar no ano de 1895 possivelmente compro-
metido o desenvolvimento social endégeno malgaxe.* Em Angola, Cordeiro
da Matta publicou, em 1891, a Filosofia popular em provérbios angolenses,
trabalho com 187 paginas.

2 O titulo original da tese, defendida enquanto estudante de Direito, no Colégio de
Filosofia da Universidade de Hales era: Dissertatio Inauguralis De Jure Maurorum in
Europa”. Infelizmente, este trabalho desapareceu. Em portugués, traduzir-se-ia por Dis-
sertagdo Inaugural sobre o direito dos Mauros na Europa.

3 Raphaél Batsikama, Voici les Jagas. Un peuple parricide bien malgré lui (Kinsasa:
ONRD, 1971), 36-37.

4 George-Sully Chapus e Gustave Mondain, Rainilaiarivony — Un homme d’Etat
(Paris: Editions Diloutremer, 1953).
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Ndonguti, o filosofo afiicano 115

Quando se trata de “Filosofia africana” no singular, ha duas ideias que
importa ressaltar. A primeira, que ¢ a principal, consiste no discurso endo-
geno produzido por filésofos, académicos e estudiosos nos campos da meta-
fisica, epistemologia, ontologia, filosofia politica, etc.’> Sobre esse assunto,
Kwasi Wiredu (1931-12022) editou um livro constituido por 47 capitulos,
que contou com a colaboragao de varios pesquisadores de filosofia, nomea-
damente Théophile Obenga, D.A. Masolo, Souleymane Bachir Diagne,
Pieter Bole Van Hensbroek, Lucius T. Outlaw Jr., Barry Hallen, Mabogo
Pere, Mourad Wahba, Claude Sumner, Teodros Kiros, Tsenay Serequeberhan,
Liboire Kagabo, Olufémi Taiwo, Kibujiio M. Kalumba, Victor Ocaya, Segun
Gbadegesin, Didier Njirayamanda Kaphagawani, Safro Kwame, Samule O.
Imbo, Godfrey Tangwa, John Ayotunde Bewaji, Kofi Agawu, etc.

A segunda ideia a reter no debate sobre “Filosofia africana” ¢ a sua ex-
pressdo plural que identifica de forma objectiva a existéncia pré-colonial de
espacos de Filosofia em Africa, numa configuracdo de sistemas filosoficos
de diferentes regides. Também existem criticas interessantes sobre essa ma-
téria. Nesse tema, apenas alguns nomes distinguem-se: Cheikh Anta Diop,
Théophile Obenga, Placide Temples, Alexis Kagame, Marcien Towa, Kwasi
Wiredu, Tshiamalenga Ntumba, Henry Odera Oruka, Eboussi Boulaga, John
Mbiti, Paulin Hountondji, Jean-Godefroy Bidima, Severino Ngoenha, etc.’
Quer no primeiro, quer no segundo ponto apresentados, a Filosofia Africana
—no singular — sintetiza a tomada de posi¢ao assumida. Retomamos essa op-
¢do sem, no entanto, ignorar as diversas e distintas caracteristicas que exis-
tem para a pensar no plural.

Foi no século XX que a discussao tomou novos contornos, com a publi-
cacdo do livro do padre belga Placide Tempels sobre a Filosofia Bantu, em
1948, na base de um estudo de caso na sociedade Luba. Surgirdo o tempelsis-
mo e diversos seguidores do tempelsismo, tanto para expandir sua tese ori-
ginal quanto para disseminar essa filosofia em outros contextos Bantu (além
da comunidade Luba) ¢ ndo-Bantu.

Em 1954, George James (1893-11956) publicou um texto académico
que provocou uma importante polémica.® Ele afirmava que a Filosofia grega
era uma Filosofia ‘copiada’ a partir da Filosofia egipcia (2780-1590 a.C.).

5> Fabien Eboussi Boulaga, L affaire de la philosophie africaine — Au-dela des que-
relles (Paris: Karthala, 2011); Jean-Godofrey Bidima, La philosophie négro-africaine
(Paris: P.U.F., 1995).

6 Kwasi Wiredu, Companion to African Philosophy (Malden: Blackwell Publishing,
2005).

7 Cf. a bibliografia final, onde se elencam alguns textos destes filosofos.

8 George James, Stolen legacy. How the Wisdom of Ancient Egypt was transformed
into the Greek Philosophy (New York: Philosophical Library, 1954).
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Cheikh Anta Diop demonstrou, nessa mesma linha, que o povoamento do
Egito antigo,’ que deu origem a Filosofia, influenciou os primeiros filosofos
gregos, que a absorveram!? antes de desenvolvé-la com brilhantismo e ori-
ginalidade, de acordo com a cultura grega da época. Essa filosofia evoluiu
ao longo do tempo, alcancando o espaco romano, europeu e, gracas as bulas
papais, a colonizagdo e a globalizacgdo, foi difundida de maneira profunda-
mente modificada por todo o mundo.

Atualmente, a Filosofia Africana pressupde toda a producao de académi-
cos, ndo-académicos ¢ articula a maior parte das correntes dessa discussao,
sem menosprezo pela sua validade. Alexis Kagame (1912-11981) publicou
La philosophie bantu-rwandaisie de I’Etre em 1955, traduzida numa pratica
de antropologia filosofica fundamentada na cultura regional.!! Com relagio
a obra A Filosofia bantu comparada de Alexis Kagame, Alfons Smet aponta
a auséncia de nomes dos pensadores locais.!?

Fabien Eboussi Boulaga criticou severamente a abordagem de Tempels
(1948/1949), lamentando a énfase dada aos seguidores do missionario belga
em detrimento da tecnologia e das ciéncias, enquanto Marcien Towa (1981)
foi ainda mais contundente. A tecnologia e as ciéncias determinam o de-
senvolvimento, ao passo que o tempelsismo levou ao marasmo ¢ a distra-
¢do. Paulin Hountoundji apela a revisao da biblioteca colonial, em busca de
uma construcdo identitaria virada para o progresso cientifico. Apesar disso,
o autor reconhece na obra de Tempels ¢ na dos tempelsianos um importante
tributo para discussdo em matéria de Filosofia.l? O professor Bénoit Okonda
Okolo defende uma posicao ligeiramente diferente, abordando a Filosofia
funcional.!# A filosofia ¢ pratica, dizia ele, na sala de aula.

Por outro lado, Ngangura Kasole propde uma base epistemologica para
melhor aproveitamento.!> As posi¢des filosoficas abriram novas leituras,

9 Cheikh Anta Diop, “Origem dos antigos Egipcios”, Histéria Geral da Africa. Vol.
2, (Paris: UNESCO, 1980), 39-70.

10 Marila Fultre Pinheiro, “A atragdo pelo Egipto na literatura grega”, Hvmanitas,
XVLVIII (1995), 441-468.

I Phambu Ngoma-Binda, «L’Abbé Alexis Kagame: de la force au ntu», Revue
philosophique de Kinshasa 2, (1983), 23-31.

12 Afons Jozef Smet, «Une philosophie sans philosophe? A propos de “La philosophie
Bantu comparée” d’Alexis Kagame», Cahiers de religions africaines 19 (1976), 125-137.

13 Fabien Eboussi Boulaga, L affaire de la philosophie africaine — Au-dela des que-
relles (Paris: Karthala, 2011).

14 Okonda Bénoit Okolo, “Philosophie fonctionnelle en Afrique: une arme pour le
développement”, Cahiers philosophiques africains 9, (1981), 16, 18.

15 Kasole Ngangura, «Fondation épistémologique et prospective de I’impact de la
techno-science en Afrique», Revue philosophique de Kinshasa, 1, (1983), 45-62.
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para promover uma compreensio dialogica.!® A diversidade filosofica des-
sas contribui¢des entre 1960 ¢ 1980 serviu como um chamado para adotar
uma abordagem metodolégica com o objetivo de integrar a Africa no cenério
filosofico global.

Nas suas aulas, o professor Tshiamalenga Ntumba optou por um discurso
ndo-local para criticar as presungdes e elogios da Filosofia africana,!” ten-
do feito uma revisdo metodoldgica das diversas tendéncias nao-cientificas
que surgiram durante esse debate, independentemente de seus resultados nas
sociedades e na comunidade filosofica.

Théophile Obenga apresentou novas evidéncias historicas em sua exten-
sa obra publicada em 1990. No prefacio, o professor Ignace Tshiamalenga
Ntumba observou que, com esse livro, era possivel dizer “adeus” a Tempels
e aos seus seguidores, ja que Obenga iniciou uma nova revisdo com rigor
metodologico na filosofia. Nessa obra de Obenga, o autor reproduz varios
hieroglifos egipcios que traduz e compara com textos de Platdo, Aristoteles,
entre outros fildsofos. Da mesma forma, Obenga destaca o teorema atribuido
a Tales de Mileto (650-546 a.C.) ou o teorema de Pitagoras (570-496 a.C.)
sobre o triangulo presente nas ilustragcdes n° 53 do papiro Rhind (Egito anti-
g0), datado de 1650 a.C.

2. Ideia de Filosofia

De forma geral, a ideia de Filosofia leva, talvez, a trés perguntas conco-
mitantes: (1) que atividades seriam exclusivamente filoséficas; (2) qual seria
o conteudo da propria Filosofia; (3) qual seria o perfil do filosofo.'® Com
as respostas a essas perguntas, poder-se-a ter uma ideia basica de Filosofia
no antigo Kongo, como uma resposta ao movimento intelectual que advo-
gava a existéncia da Filosofia Africana. O Professor Ignace Tshiamelenga
Ntumba realgou a pertinente questdo metodologica em matéria da Filosofia
Africana,!® ao passo que Afons Jozef Smet levantava a inquieta¢do de ndo
existirem fildsofos pré-coloniais com obras concretas.?? Ja no século passa-
do, Holman Bentley apresentava como indicador da filosofia ser uma “pro-

16 Phambu Ngoma-Binda, “Trois ouvrages, trois positions philosophiques: Laléyé,
1977; Hountondji, 1977; Eboussi Boulaga, 1977, Zaire Afrique, 127 (1977), 437-441.

17 Tshiamalenga, «L univers luba», Bulletin de théologie africaine 13 (1985), 155-161.

18 Jérome Grynpas, La philosophie (Paris: Marabout Université 1967), 16.

19 Tgnace Tshiamalenga Ntumba, “Problémes de méthode en philosophie africaine”, In:
A. Dimer (ed.), L Afrique et le probléme de son identité (Frankfurt: Lang, 1985), 155-161.

20 Alfons Jozef Smet, “Une philosophie sans philosophe? A propos de ‘La philosophie
Bantu comparée’ d’Alexis Kagame”, Cahiers de religions africaines 19 (1976), 125-137.
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fissdo” no antigo reino do Koéngo, ao traduzir “ndonguti” por “meditagdo
filosofica”.?! Karl Laman traduz ndénguti por filoésofo e, simultaneamente,
por “aquele que faz investigagdes™?? para achar objectos e perguntar o que
eles representam, seu conceito, sua historia semantica, etc. Ndonguti pres-
supde: (a) octeto do muiitu como “ser conhecedor?3; (b) objecto que se co-
nhece através de uma investigagdo;2* (c) constru¢do do conceito a partir da
relagdo sujeito-objecto.?3 Sdo as trés principais fases do “filosofar” vividas
pelo ‘ndonguti’ (filosofo), o que € universal.

Este artigo explora os nomes que possivelmente existiram antes da che-
gada dos europeus em Angola, reconhecendo também a influéncia que a re-
ligido catdlica pode ter exercido entre 1491 e 1706. Além disso, revisitamos
o conceito de philo-sophia ndo com o intuito de homogeneizar ou agrupar
todos sob uma mesma categoria. Nossa intencao ¢ abordar trés aspectos dis-
tintos: (1) identificar os nomes de diversos pensadores africanos que tenham
desenvolvido ideias fundamentadas na razao; (2) reconhecer um ou mais sis-
temas filosoficos antigos no Kongo como uma resposta a certas criticas ainda
presentes na Filosofia Africana; (3) compreender as escolas que promoviam
a Filosofia no antigo Kongo, considerando que, conforme observado por
Georges Balandier, no século XVII muitos cidaddos do Koéngo viajavam
para a Europa, onde ensinavam as humanidades.

Destacaram-se cinco grandes pensadores kongo antes da chegada dos
Europeus no reino do Kongo (1482), e serd na base das suas contribui¢des
que iremos tracar a ideia de Filosofia, respondendo a tripla pergunta de
Jerome Grynpas. Comecaremos por fazer uma sinopse das particularidades
de cada um destes pensadores, tal como vem a seguir.

2l Holman Bentley, Dictionary and Grammar of the Kongo Language, (London:
British Missionary Society 1895), 882.

22 Karl Laman, Dictionaire Kikongo-Frangais, (Bruxelles: Institut Royale Colonial
Belge, 1936), 673.

23 Kimbwandende Fu-kyawu, Afiican Cosmology and the Bantu-Kongo. Principles of
life and living, (New York: Athelia Henrietta Press 2001), 133-135; Nseka Ngimbi, «La dy-
namique de 1’étre: force, action, actey, Revue philosophique de Kinshasa, 1 (1983), 63-71.

24 Mwamba-Nzambi Ngandu, «La philosophie du nomy», Afiique et philosophie, 3
(1979), 98.

25 Bibaki Nzuzi, “Le ‘je’ (la personne) dans la relation clanique des Bayombe vu a
la lumiére du ‘je’ de la relation ‘je-tu’ chez Buber”, Raison ardente 4 (1978), 51.
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NGINDI YA NDUNDA

Caracteristicas da sua Filosofia

Contribuicao

Revisdo de conceitos filosoficos em
geral;

Espirito de davida como método;
Diferenga entre o dominio religioso e
o dominio filosofico.

» Duvida das causas (razao de fundo);

» Revisao de dogmas e crengas;

* Analise comparativa e sistemas da ra-
74a0.

MPYANGU NSYALA MUZEMBA

Caracteristicas da sua Filosofia

Contribuicao

Espirito racional;
Virtudes politicas;
Reflexao.

» Concecdo da deidade: hagiografia;
* Filosofo-dirigente (perfil);
* Probabilidades no argumento.

NKWA NGANGU NSUMBU

Caracteristicas da sua Filosofia

Contribuicao

Universalidade da razao;
Reflexdo sobre o argumento;
Filosofia do Direito.

» Transversalidade da Filosofia;
* Estudo das causas;
» Remodelou o sistema judiciario.

NTUDI NZAYU NLONDI (- 11256)26

Caracteristicas da sua Filosofia

Contribuicao

Loégica matematica;
Meditacéo;
Iniciagdo ao saber pratico.

* Validade das operagdes e Economia;
* Estudo da razdo e constru¢do da Tese;
* Escola da Filosofia.

NA NTONA (?-11504)

Caracteristicas da sua Filosofia

Contribuicao

Caracter racional e 16gico-critico;
Caracter analitico e sistematico;
Experiéncia vs. Reflexdo;
Conhecimento filoséfico:
i. Filosofia (Doutrina da Filosofia)
ii. Teologia;
iii. Politica.

Investigacao filosofica;

Meditagdes filosoficas;

Diferenga entre Matematica e Filosofia;
Escola da Filosofia:
i. Deontologia do filésofo;

ii. Logica topica;
iii. Etica e virtudes politicas.

26 Associa-se a Ntiidi Nzayu Nléondi o ensino das virtudes politicas na Escola da Filoso-
fia, simbolizado pelo vaso biingwa ou kinzo. Bentley, cf. Dictionary, 808, 821. O arquedlogo
Igor Matonda datou um modelo deste vaso de 1256 da nossa era. Por outro, Ntiidi Nzayu
Nléndi foi o criador da Escola de Filosofia Kifitona, onde se formou Na Ntona (o sabio,
pensador metddico). Este tltimo faleceu na batalha de 1504, em Mbanza Kongo, entre
portugueses que apoiavam Dom Manuel I contra Ne Mpanzu’a Limbu, do Exército kéngo.
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Para responder as trés perguntas colocadas anteriormente, os aportes dos
cinco filésofos referidos resumem as atividades filosoficas e permitem ter
a ideia de Filosofia e de quem pode ser considerado fildsofo, tal como os
Koéngo o entendiam. Desenvolveu-se, quer com Na Ntona quer com a escola
filosofica nzo ritonono, o uso racional das teorias e o uso tedrico da razdo. No
primeiro, redesenhou-se a cosmologia, a hagiografia no espago religioso; no
segundo, a razdo foi teorizada e aplicada em diferentes dominios (medicina,
politica, economia).

Quando o candidato passa do exame com €xito, o resultado ¢ pronuncia-
do assim: mbakala dyo mu toma. Didi ndwéngi.?” Segundo Kimbwandende
kya Bunseki Fukyawu,

Na Filosofia Bakongo-Kongo, Vee... ¢ um ser [kadi/ser] que se posiciona
verticalmente, ou seja, pensa-raciocina-pondera, antes de caminhar ¢ agir
para enfrentar horizontalmente os desafios do mundo instintivo; este ¢ o
mundo horizontal, que ¢ a base principal para todas as aprendizagens-28

Carece explicar aqui ainda a relagdo entre pensar-raciocinar-ponderar e
o mundo horizontal, partindo da releitura da cognoscibilidade da coisa-em-si
na concep¢do de Schopenhauer,? a partir da qual ele desenvolveu a razdo-
-prética, razdo-teorica, razdo ética-mistica,?? ou ainda da razdo suficiente,’!
da vontade irracional que configura, de alguma forma, a razao.

A capacidade de raciocinio, conhecida como nyindu, implica habilidade
e rapidez na interpretacdo, além da capacidade e inteligéncia para discernir.
Essa habilidade se diferencia da no¢ao de mabdnza, que representa um con-
junto de ideias dogmaticas usadas como base para a interpretagao ou reflexao
sobre algo. Em geral, mabdnza é uma opinido, lubdnzulu, pois esta ligada aos
desejos e as memorias que definem a personalidade.??

No nzo fitonono, a razao-raciocinio ¢ chamada de mfundu que consis-
te em “fazer compreender de outra maneira, sem usar a palavra”.3? Usa-se,

27 Traduzimos a frase da seguinte forma: “este rapaz é belo: comeu, isto ¢, nutriu o
seu cérebro de inteligéncia”.

28 Fu-kyawu, African Cosmology, 133.

29 Arthur Schopenhauer, Sobre a quadriplice raiz do principio de razdo suficiente:
uma dissertagdo filosofica (Sao Paulo: Editora da UniCamp 2019); Karl Jaspers, Raison
et déraison de notre temps (Paris: Desclée de Brouver, 1953).

30 Vilmar Debona, Schopenhauer e as formas da razdo: o tedrico, o prdtico e o
ético-mistico (Sdo Paulo: Annablume 2010).

31 Cleber Lizardo de Assis, «A Razdo Suficiente de A. Schopenhauer como base
epistemoldgica da pesquisa em Psicanalise», Analytica, 3 (2013), 83-100.

32 Schopenhauer, Sobre a quadriplice, 317.

33 Laman, Dictionaire Kikongo-Frangais, 558.
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basicamente, a escrita ¢ as féormulas; ou, ainda, o som de batuque ou das
maos (que ¢ a base de linguagens nao-verbais). Na sociedade, os ndonguti
usavam-na com frequéncia, e essa razao-raciocinio passou a ser o segredo
ou mistério para o restante da sociedade. E assim que os ndonguti se dis-
tinguiam na sociedade, ao ponto de ser considerado de mfundu za Nzambi.
Bentley traduz essa expressao, na sua época, por “todas as criaturas que nao
tém o dom de falar, pelo que guardam o segredo (sobre inteligéncia) de Deus,
dai a mudez”.34 Isto ¢, o raciocinar precede e sucede o ato de pensar.3?

A razdo-ponderacao ¢é efona (consciéncia). Ora, mfundu + etona =luz da
razdo que se diz yambi é aplicado exclusivamente ao talento da investigagao
filosoéfica, por trazer luz. O termo ydmbi traduz-se por razao consciencial e
esta em Nzambi (Nyambi = Deus). Na dimensdo humana, ela reconhece ou-
tras possibilidades de razdo, no exercicio de butwidi bwa kani (didlogo das
razoes), por exemplo.

O mundo horizontal tem quatro significagdes: (a) didlogo racional no
Mavwala (colégio de sdbios); (b) transversalidade da Filosofia e valida-
des da razdo em diferentes dominios do saber pratico; (¢) mbanda dyambi:
teoria sobre a criagdo do universo que explica nza ya mbi (Nzambi=Deus)
e a nsema (Nzambi Mbanda=Deus criador), ambos movidos pelo mpiingu.
O espirito da origem ¢ poténcia que ¢ movimento, sendo a razao que prece-
deu toda a inteligibilidade humana (mfiindu); (d) ritunguluzi: convergéncia
das verdades paralelas: [a + (-a)]: n = 9. Quer dizer, se a relagcdo entre a
verdade (a) e outra-verdade (-a) pode ser perspetivada por um denominador
comum (n), a resposta ndo alterara as suas esséncias racionais (simbolizado
pelo nimero 9, vwa). Importa dizer que o cddigo semantico de o vwa (nove)
¢ o fim/inicio (complementaridade). Como diz Fu-kyawu, este ¢ o mundo
horizontal, que ¢ a base principal para todas as aprendizagens.3°

E facil compreender isso, ¢ vamos revisar o codigo semantico de vwa
(poténcia) em relagcdo ao yambi. Inicialmente, “ydmbi + vwa” (inteligéncia
irrefutavel) significa 7itiinguluzi, que € a “prova verdadeira ou evidéncia que
estabelece algo de forma incontestavel”.3” Isso resulta das operagdes das ver-
dades paralelas.

Com isso, € possivel compreender a ideia de Filosofia que abrange desde
uma ontogénese da consciéncia (homo-ideia, homo-vontade € homo-corpo)
até a cosmologia (origem do universo). Essa metafisica ¢ abrangente, tanto
pelas teorias quanto pela critica da razdo, de modo a promover a teologia e a
espiritualidade como campos distintos, embora compartilhem um denomina-

34 Bentley, Dictionary and Grammar of the Kongo, 871.
35 Schopenhauer, Sobre a quadriplice, 97.

36 Fu-kyawu, African Cosmology, 133.

37 Laman, Dictionaire, 803.
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dor comum (crenga, religido), permitindo uma analise objetiva do perfil do
filésofo e da plausibilidade da aprioristica.

O perfil do filosofo esta sintetizado nos cinco filésofos aqui citados, pois
todos apresentam quatro caracteristicas em convergéncia e, pensamos ser a
forma objetiva de como os Kongo terdo criado o perfil de filosofo:

1. Amor a verdade pelas causas;®

2. Capacidade de problematizar a realidade e sistematizar a razao;
3. Critica a razdo pelo método e pensamento racional;

4. Meditagdes na base das virtudes de espirito.>®

Esse perfil coincide com a triade pensar-raciocinar-ponderar tal como o
faz Fu-kyawu, autor acima citado. Trata-se do filosofar que determina a base
da meditacdo filosofica, amplamente atestado pelo pensamento simbolico da
lingua kikongo.

3. Linguagem filoséfica

O pensamento simbolico da lingua kikéngo explica, por si, diferentes
teorias. Os nimeros, para exemplificar, detém quatro co6digos: (a) semantico;
(b) simbolico; (c) numérico; (d) filosofico. O primeiro e o terceiro sdo do
dominio de qualquer iniciado, ao passo que o segundo ¢ o terceiro sdo codi-
gos exclusivamente usados no nkisi [émba (escola da elite politica) e no nzo
fitonono. Os codigos simbolico e filoséfico dos nimeros sdo para os egrégios
e pensadores, pois o codigo linguistico ¢ sintético.*?

Nesses espagos iniciaticos, a linguagem filosofica caracteriza-se por trés
aspectos, a saber: (a) o discurso critico alimenta a discussao pelos argumen-
tos contrarios e complementarios, mas nunca ¢ conclusivo. Diz o principio,
téngasana ka lukuzi ko (cuja tradugdo é: “argumentar ndo ¢ sindnimo de
desdenhar o outro”)*!; (b) o codigo proverbial pressupde que o provérbio
comprime, de principio, trés maximas*?; (c) analogia — explicita e implicita

38 Fu-kyawu, African Cosmology, 99, 102, 148.

39 Patricio Batsikama, Filosofia da arte no espago muntu-angolano, (Recife: UDUPE,
2023), 189.

40 Tvon Struyf, Les Bakongo dans leurs legendes ..., (Bruxelles: Institut Royal Colonial
Belge, 1936).

41 Oscar Stenstrom, Proverbes des Bakongo (Uppsala/Kimpese: The Swedish Institute
of Missionary Research, 1999), 108.

42 A primeira maxima ¢ o enunciado-tese; a segunda ¢ explicagdo-antitese; a terceira
¢ a sintese. Em caso de haver apenas dois provérbios, o primeiro ¢ sempre a reunido das
duas primeiras maximas.

pp. 113-142 Revista Filosofica de Coimbra— n.° 65 (2024)



Ndonguti, o filosofo afiicano 123

— nas proporcdes deve tornar elegante o contetido e evitar toda conclusao
possivel, pois ndo pode haver conclusao irrevogavel ainda que seja ritinguzi
(prova irrevogéavel).

Entendemos que a linguagem filosdfica traduz a beleza poética. Outro-
ra, ela era cantada com concurso de som de algum instrumento, palavras e
linguagem gestual corporal. De modo simultaneo, ela encantava o espirito
pela pureza das intengoes, pela destreza metodica e pela critica do conteudo
que expunha. O nddki, inicialmente, era um tipo de integrante de mwala (co-
légio de sabios), possuidor de inteligéncia que expde e convence facilmente
pelo encanto poético. Hoje, ndoki se limitou a assumir o papel de feiticeiro,
mas guarda ainda o seu sentido de “alguém que fala e encanta pelas suas
piadas».*3 O termo nlokusi significa ‘piadas’. Em tese, o que é hoje piada
era encanto, palavras belas que seduzem. Tal como 7itingulusi que significa
prova irrevogavel, existe algo em comum: o codigo a partir do sufixo si. Um
instrutor ¢ 71/6ngi, mas um professor com multiplo conhecimento ¢é 7i/ongisi.
Podemos citar também 7isongi, que é aquele que indica o caminho, o guia;
mas 7isongisi ¢ aquele que instrui os guias, quem da instrug¢do aos indica-
dores. O termo 7itdngi significa estudante, ao passo que 7itdngisi € instrutor.
Ntwidi ¢ aquele que apenas cuida dos animais (pastor); ntwidisi ¢ criador
e vendedor de animais (gado). Ndonguti ¢ variante de ndongusi para dizer
produtor do conhecimento-sabedoria.

Vamos fazer referéncia ao livro de Ivon Struyf intitulado Les Bakdngo
dans leurs legendes publicado em 1936. O autor apresenta dezasseis fa-
bulas, seis contos populares, sete historias dos loucos, quatro historias de
moral, seis crengas supersticiosas, oito historias dos morto-vivos e cinco
historias locais. Nesses relatos, nota-se a presenga de trés elementos em
comum: (a) a prosa diddtica que se submete a estrutura e a métrica; (b) o
pensamento racional e analitico, com timbre da dialética; (c) a apologia a
razdo heroica, inteligéncia sensivel, entusiasmo poético da verdade. Como
podemos notar, a sabedoria veiculada nas cinquenta e duas narragdes que
Struyf recolheu possibilitam uma linguagem proverbial e filosofica. Além
de quatro lendas ngindicas, as quatro historias de moral lembram-nos dois
filosofos kongo: Nkwa Ngangu Nstimbu e Na Ntona. A ideia de morto-vivo
traz dois temas de escatologia abordada por Nkisi Ngindi (cosmologia) e
Na Ntona (teologia). Desta forma, entendemos existir uma originalidade da
linguagem filosodfica.

43 Laman, Dictionaire, 671.
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4. Deontologia do filésofo

Os pontos anteriores evidenciam que a Filosofia no antigo Kongo tera
sido uma profissdo caracterizada pela razdo pratica, liberdade nos profissio-
nais que se distinguiam pelo amor a verdade de causas, critica da razdo pelo
método, virtudes primordiais de espirito, meditagdes etc. A questdo é: qual
seria a deontologia de ndonguti?

A ética profissional dos ndonguti fundamenta-se nas virtudes primor-
diais: songa (pudor), mawete (cortesia), filungu (integridade), vimpi (vigor),
luléndo (honra), mpydngu (prudéncia), ndwénga (talento), bungiidi (ternura),
zdyu (inteligéncia praxica), nkonzo (forga), lusambu (espirito de sacrificio) e
kitomi (abstinéncia).** Contudo, essas virtudes eram reapreciadas pelo com-
portamento e procedimento do fildsofo, tal como passamos a ilustrar:

Virtudes primordiais Comportamento Procedimento

Mawete Respeitar a personalidade. | Liberdade do espirito
Songa ?lzgggr&ii[ar com Verdades contrarias
Vimpi Evitar comer em publico. | Dieta (comida-remédio)
Lusambu Expor bondade e beleza. | Exclusdo da maldade
Lénda Decidir com consciéncia. | Perenidade do bem

Ter clarividéncia ao
expor-se.

Liinga-linga Dialética-hermenéutica

Ter elegancia no

s Satira humorosa
contraditorio.

Mayumbana

Salvo os quatro primeiros grupos, que sdo virtudes, as duas ultimas
constituem o pilar deontologico do filésofo kongo. Com relacdo a londa,
trata-se de uma razao essencial que, de principio, evita repetir as premissas.
O principio esta claro: Tubukuna mpidi, mboma 7ila.*> O fildsofo limita-se a
dizer vonda mpidi; mboma fila (seja curto). No que diz respeito lLinga-liinga,
trata-se da clareza e simplicidade que caracterizam as suas ideias expostas.
Mayiumbana é uma satira humorosa — tido como injuria dialética, no Direito:
matu na yumbana — que pode, por um lado, desdramatizar uma situagao com
elegancia. Por outro, mayumbana é usado nao para julgar com sarcasmo,
mas para criticar exclusivamente as institui¢des e nunca as pessoas individu-
almente, com graciosidade.

4 Batsikama, Filosofia da arte, 189.
4 Tradugdo: “a historia é longa, como a vibora”.
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5. Lugar do filésofo na sociedade

O elogio a vida intelectual no espago Kdéngo era desejado por todos,
mas poucos o alcangavam, devido as exigéncias formativas e a capacidade
e inteligéncia de cada um. Os jovens que terminavam nzo 7ifonono (escola
de Filosofia) constituiam uma esperanga da classe de sabios na sociedade.
Ao terminar a escola de sabios, o formado 7itoni via o seu prestigio pessoal
aumentado, visto que, dali em diante, lhe seria permitido assistir ao Conselho
dos sabios. Cedo, aprendia a deontologia dos ndonguti, filésofos, ou seja,
manter-se cismatico*® e tolerante.

O ndonguti esperangava a sociedade em trés aspetos, entre outros. O
primeiro era a presenga deles em toda a cadeia da educagdo, desde nzé lusdan-
sa (escola primaria) até nzo nzikudi (escola de adultos). Eles influenciavam
o periodo de transformacdo de crianga para adolescente. Logo, os jovens
faziam elogio a inteligéncia olhando nela a base de todo o prestigio social.
O segundo aspeto era o Conselho de sabios que cada aldeia possuia. Entre as
varias tarefas, essa instituicdo de sabios era guardia da integridade social. As
diferencas, querelas, dificuldades no seio de qualquer aldeia eram resolvidas
pelo Conselho de sabios. Ora, todos eles eram ndonguti, isto é, filosofos.
O terceiro aspeto tem a ver com a administracao publica, desde o municipio
até a realeza, pois todo lider ¢ filosofo, diz o adagio: kimfiimu kifitona. Ou,
bumpati, buzayi. Ou ainda, 7itudi’a wantu ndwéngi. Aqui temos uma proxi-
midade muito intensa com Platdo, quando este aborda a necessidade do rei
filosofo em sua obra intitulada A4 Republica. Neste didlogo, Platdo descreve
sua visdo ideal de uma sociedade justa e ideal, na qual os governantes devem
ser filosofos, possuindo conhecimento e sabedoria para liderar de forma justa
e benevolente. O rei filésofo ¢ aquele que possui a verdadeira compreensao
do bem e da justica, e sua fungdo ¢ governar visando o bem-estar de todos
os cidaddos. Dito isso, temos nas cangdes do nzo fitonono, a musicalidade
e as rimas ajudam a memorizar o conteido semantico. «Kimfiimu kifitona
significa «ao chefe, exige-se sabedoria metodica e virtudes», ao passo que
«Bumpati, buzayi» € especificamente um espago politico: para ser politico,
melhor armar-se de consciéncia, erudi¢do e conhecimentos solidos. Final-
mente, 7itidi'a wantu, ndwéngi. Quer dizer, todo lider € filosofo. Apenas os
iniciados na Filosofia podem garantir a coesdo de qualquer sociedade, assim
pensavam os Kongo.

A Tradigao historica oral ressalvou a linhagem com nome de Tona cujo
ndiimbululu (narragao historica) diz o seguinte: Mazinga ma Tona watona

46 Quer dizer, manter-se aberto em aceitar novas ideias ou pensamentos novos desde
que sejam racionais.
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makanda mawoéngo,; wakabula mpingu makanda mawénso.*” Tradugdo:
Mazinga ma Tona — que ¢ director da escola — educa e conduz todos os clas
e ilumina os chefes de terras (lideres de terras). O refrdo de um céantico-
-invocagdo a Nzambi Kallinga diz o seguintes:

Kota fisutu, vayika muntu Entramos virgens, saimos virtuosos
Kunda ndwéngi, Ya Mwinyddi, Honramos sabedoria de Ya Mwinyadi;
Mpingu Kalinga, Na Tona Poder dos ancestrais veio de Na Tona
Witi Tonta, yddika ndonguti. Maternidade de sabios para meditagdes.

O que nos chama aqui a atencao € mwini yadi ou mwinyddi a que Karl La-
man da a morfologia de mw-iadi para traduzir por ‘monarca’, ‘soberano’.*’
No nzo nzikudi, ha duas figuras: Ntémoni e Mwini Yadi. A primeira ensina as
virtudes com o objetivo de acender a luz interna da pessoa e torna-la inteli-
gente. Ja a segunda tem duas fungdes: (a) os saberes praticos da luz interna;
(b) o uso de virtudes no exercicio do Poder. Literalmente, mwini yadi quer
dizer: luz do Poder. E metéfora para dizer «Poder na base de virtudes». Os
antigos exerceram com brilho o poder; eles aprenderam essa arte de gover-
nar com virtudes gracas ao pensador chamado Na Tona (ou Mazinga Tona).
Com relagdo a Wiiti Tonta, referenciado no fim do cantico-invocag¢do, tudo
indica que seria Yuti fitonta, que era um tipo de Ordem de Filosofos, para
salvaguardar a deontologia.

Com isso, notamos que ser filosofo neste territorio era prestigio maximo,
visto que interfere em quase todos os dominios para garantir conhecimento,
sabedoria, virtudes, entre outros.

6. Direito a Filosofia em Africa e Cheikh Anta Diop

Olhemos finalmente a questdo do direito a filosofia na Africa inde-
pendente em fun¢do de uma ratio cognoscendi (identidade do conceito),
ratio fiendi (oposi¢ao no predicado), ratio essendi (analogia do juizo), ratio
agendi (semelhancga na percecgdo) para perceber o olhar diferente atribuido ao
longo dos tempos.>® Talvez assim se perceba o projeto cientifico de Cheikh
Anta Diop nessa questao.

47 Jean Cuvelier, Nkutama mvila za makanda mu nsi’a Kéngo (Matadi: Tumba 1934),
107.

48 Recolha de junho de 1995. Nos registos, ndo ha meng¢do do dia.

49 Laman, Dictionaire, 649.

30 Gilles Deleuze, Diferenca e repeti¢do (Lisboa: Relogio d’Agua, 2000), 419.
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A filosofia ndo é um direito grego “doado” a humanidade.’! Tal pensa-
mento precisa ser evitado. Diferentes pensadores escreveram consideraveis
contribui¢des sobre Africa. Discutiram, de forma notavel, a epistemologia
da independéncia filosofica da Africa e os topicos relacionados com o tema
foram esclarecidos. Atualmente, a exclusao da filosofia africana ¢ frequente-
mente repetida como um eco do legado colonial.

Que utilidade teria tal discussdo sobre a independéncia filoséfica em
Africa? Na sua tese, Arminda Filipe refletiu sobre a democracia em Africa a
luz dos paradigmas endogenos.3? E interessante, visto que a democracia foi
“validada” pela filosofia (Socrates, Platdo, Aristoteles). A autora esforgou-se
de sistematizar o ondjango, de tal sorte que, face a perda de sensibilidade
na “modernidade liquida”,>3 inspira duas possibilidades. Primeira: explorar
a realidade interna da Africa, se for possivel, aquilo que a colonizagdo nio
“colonizou”. Segundo, revisitar a etnografia colonial e, na base de revisdes
necessarias, trazer novas interpretacdes a discussao. Ela optou pela segunda.

Ainda assim, a questdo permaneceu nao solucionada devido ao grau de
influéncia da educacdo (o centro), onde esses saberes endogenos africanos
(periferia) ndo se integram.>* Nem sdo incluidos no sistema de Ensino na
maior parte dos paises africanos.> A Faculdade das Humanidades da Uni-
versidade Agostinho Neto tem feito grandes esforcos nesse aspecto, com fim
de estimular a consciéncia social dentro das diferencas sociais. Ainda assim,
nota-se ainda certo desinteresse conjetural da permissibilidade de qualquer
dialogo, por razdes econdmicas: o que aportaria a filosofia na modernida-
de e, pior ainda, uma filosofia africana mal conhecida e muito contestada?
A Lei 10.639 de 10 de janeiro de 2003 no Brasil estimula a Historia e Cultu-
ras de Africa no ensino. Ainda assim, é preciso mais bolsas de pesquisa que
se debrucem sobre esse aspecto. A sofisticacdo do neoliberalismo, tal como
jé o notavam Foucault e Bourdieu, redefiniu o ser € o social na metamorfose
das sociedades capitalistas. Ora, nas sociedades outrora oprimidas — como ¢
o caso das sociedades africanas — a redefini¢do requer (re)mapear o pensar
pratico (filosofia intervencionista) a partir dos saberes locais. Nessa senda, o
antigo decano da Faculdade de Ciéncias Sociais, professor Victor Kajibanga,

1 Batsikama, Filosofia da arte, 29-98.

32 Arminda Filipe, Ondjango. Filosofia social e politica africana (Luanda: Publicagdes
ECO 7, 2018), 107-111.

33 Zygmunt Bauman, Modernidade liquida (Rio de Janeiro: Zahar 2021).

34 Nkolo Foé, “The Multiple Politics of Philosophy in Africa: Emanicipation, Post-
colonialisms, Hermenutics and Governance”, Diogene 235-236, (2011), 184.

35 Nadya Yala Kisukidi, “Décoloniser la philosophie. Ou de la philosophie como
objet anthropologique”, Présence Africaine, 192 (2015), 89.
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realca saberes locais na problematica da Filosofia africana®¢. Passar-se-4 na
deselitizagdo do conhecimento por via da afirmagdo cultural.’’ Talvez seja
a via menos dramatica de perceber o direito a filosofia a todo ser pensante.

Entendemos que a influéncia da elite educada na base de pressupostos
ocidentais®® predefiniu uma certa filosofia africana, que se encostou na orto-
doxia ocidental e olhou a Africa com duas lentes: (a) uma de fora; (b) outra
de dentro. Talvez se situe aqui a base das dificuldades verificadas no inicio
da edificacdo da independéncia filosofica, que tanto os filésofos africanos
esfor¢aram-se provar. Foi pena que essa elite intelectual africana nao tenha
percebido quio a diversidade sustentavel ¢ uma poténcia simbdlica. Era pre-
ciso associar a démarche de legitimagio da filosofia a um projeto de defesa
da soberania®® e implantagdo em Africa das economias fortes. E necessario
saciar as necessidades fisiologicas, para pensar melhor, tal como se diz em
kikongo: bdnza fwa nzala, luviinga.®® E preciso rigor e vigor para produzir
o conhecimento. Quer dizer, era inconcebivel desempregar o filésofo profis-
sional. Em maio de 2006, desembarquei no aeroporto Humberto Delgado,
em Lisboa; o policia de imigracdo que verificou a minha profissdo e meu
passaporte perguntou-me amigavelmente o seguinte: “por acaso, ¢ rentavel
empregar fildsofo em Angola?”’. Respondi, amigavelmente: “sim, mas ndo
por muito tempo”.

A colonizagao foi fortalecida pelas ciéncias sociais e humanidades, o que
parece ndo ter sido mera coincidéncia. A sociologia do colonizado desenvol-
veu uma prisao psicologica estratégica, capaz de alienar o oprimido de sua
propria identidade, levando-o a adotar a fé alheia e a desinteressar-se de suas
proprias riquezas.®! O Presidente Sékou Touré era de opinido que a desco-
lonizagao consiste em eliminar “todas as mas consequéncias morais, inte-
lectuais e culturais do regime colonial”.®> Concordamos, parcialmente. Nao
obstante, ¢ preciso identifica-las (ratio cognosciendi), reaprecia-las (ratio
fiendi), confronta-las com outras op¢des (ratio essiendi) com fim de recons-

36 Victor Kakibanga, «Notas sobre a “problematica” da filosofia africana», In: Car-
los Serra, O que é a filosofia africanas — Cadernos de Ciéncias Sociais (Lisboa: Escola
Editora 2015), 11-38.

37 Maghudeni Ivy Goduka, African/indigenous Philosophies: Legitimizing Spirituality
centred Wisdoms within the Academy (Central Michigan University, 2000), 55.

8 Peter Cutt Lloyd, Afirican in Social chenge. Changing Traditional Societies in the
Modern World, (Londres: Penguin Books 1969), 125-153.

59 Philippe Mottu, Révolutions politiques et révolution de I’homme, (Neuchatel: Edi-
tions de la Baconniére, 1967), 163.

%0 Tradugdo: «Pensar com fome, é fazer uma ciéncia superficial».

61 Franz Fanon, Escritos politicos e psiquidatricos (Lisboa: BookBuilderes, 2021).

62 Sékou Touré, La Guinée et I’émancipation africaine (Paris: Présence Africaine,
1959), 163.
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truir a Africa diversificada e competitiva face aos desafios atuais. O sistema
da Educagao foi minado; sendo preciso desmina-lo através da filosofia como
forma de libertar as estruturas ontoldgicas do legado colonial.®?

Na sua Historia do ensino em Angola, publicada em 1970, Martins dos
Santos fornece-nos trés leituras diferentes. Uma tem a ver com o ensino
como espacgo do poder da elite estrangeira cuja divulgacao tende a remode-
lar os costumes enddgenos. Victor Kajibanga questiona a descolonizacao e
desdogmatizag¢do nesse processo.®* Outra leva-nos a perceber que as tenta-
tivas de uniformizar o capital cultural ndo objetivou quebrar as assimetrias.
A tltima resume-se nos efeitos do ensino, entre os quais a luta de libertagao
que conduziu a independéncia. Duas perguntas permanecem por responder:
qual era a filosofia pedagogica? Qual foi o lugar dos saberes endogenos no
desenvolvimento do ensino de Africa, especialmente em Angola?

Agostinho Neto tera dado uma resposta parcial, no seu discurso datado
de 7 de fevereiro de 1974, na Universidade de Dar ¢s Salam (Tanzania) ao
dissertar sobre os trés aspectos supracitados.®® Primeiro: a liberdade é uma
autorealizagdo vital de todo ser, de tal sorte que os angolanos tomaram cons-
ciéncia dela e predispuseram-se em conquistar a sua independéncia: “vitoria
ou morte” era o slogan dos independentistas do MPLA.% O segundo: o di-
reito a liberdade prefigura a inteligéncia abstrata de qualquer ser pensante.
O terceiro: direito ao pensamento, este ¢ inalienavel e configura a dignidade
vital desde Homo faber. Antonio Agostinho Neto abre-nos aqui uma bre-
cha para entender quanto a invalidagao da Filosofia Africana ¢ uma quimera
neocolonial. Porém, no seu poema Comboio africano, Manguxi®’ observou
o seguinte: «um comboio subindo de dificil vale africano?; «muitas vidas
ensoparam a terra onde assentam os rails e se esmagam sob o peso da maqui-
na e no barulho da terceira classe». Depois, ele concluiu: «lento, caricato e
cruel: comboio africano».® Esta quase tudo dito.

Era necessario, portanto, descolonizar o sistema educacional através de
uma politica cultural que promovesse o orgulho ontologico, com uma filo-
sofia pedagdgica voltada para os conhecimentos endogenos.®® O professor

63 Nadya Kisukidi, “Décoloniser la philosophie™, 88-89.

64 Victor Kajibanga, “Notas sobre a ‘problematica’ da filosofia africana”, 18, 21.

65 Cf. o arquivo: < https://www.tchiweka.org/documento-textual/0270004002 >,
consultado no dia 19 de janeiro de 2024.

66 MPLA: Movimento Popular de Libertagdo de Angola.

67 Trata-se de alcunha de Antonio Agostinho Neto.

68 Cf. < https://www.marxists.org/portugues/neto/ano/mes/comboio.htm >. Consultado
no dia 20 de janeiro de 2024.

% Victor Kajibanga, «Ensino Superior e Dimensdo Cultural de Desenvolvimento™:
Reflexdes sobre o Papel do Ensino Superior em Angolay, Africana Studia 3 (2000), 37-152.
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Horace Campbell apreciou a filosofia de libertagao de Agostinho Neto. Por
sua vez, o professor Wamba dya Wamba escreve o seguinte:

Obenga aliou-se a Diop para militar a favor de que a Filosofia nasceu em
Africa. As evidéncias histéricas sdo-nos irrecusaveis. Apenas receio que,
com 1sso, os intelectuais africanos caiam no erro de afro-filosofismo. Con-
cordo com a anterioridade da “Filosofia classica” no Egipto pois ndo se pode
esquecer que o modelo socratico era estrangeiro na propria Grécia. Entao,
devia vir de algum sitio. Eu acho que todo povo produz simbolos e dispde de
lingua ou conjunto de sistemas de pensar. Logo, esse povo expode capacidade
de filosofar. A Filosofia nasceu onde o ser a pensou.”®

Os estudiosos lus6fonos citam, geralmente, o mogambicano Severi-
no Ngoenha e (depois de varias traducdes) o camaronés Achille Mbembe.
A obra do filésofo ganense Kwame Appiah foi traduzida, também. O profes-
sor mogambicano fez perceber que o conceito de capital humano passou a ser
coisa, instrumento com todas as condi¢des de ser explorado.”! Concernente
a filosofia africana, Ngoenha debateu sobre interculturalidade que fomenta a
filosofia, desde que ndo fixe as diferengas culturais. Evitar-se-a as particula-
ridades (filosofia africana, etnofilosofia) em beneficio da universalidade da
filosofia. Essa forma ajuda a evitar um certo relativismo ou antropologismo
que foram as dificuldades de afirmag¢ao da filosofia africana. Na mesma pro-
porg¢do, embora um pouco diferente, temos o professor Nkolo Foé. No seu
artigo, ele expoe as diferentes etapas da evolugdo da Filosofia africana como
uma for¢a emancipatdria face ao colonialismo.”? Por um lado, “reprova” a
negritude face as imposigdes capitalistas e neoliberais. Por outro, percebeu
qudo ¢ a disceptagdo (ou falta de concordancia) entre as sinergias descolo-
nizadoras da Filosofia Africana perante as obstru¢des impostas pela colo-
nialidade e cujo padrdo do poder herdado mantém os saberes endogenos em
Africa sob algada da dominacdo simbolica ocidental. Atenas, Paris, Londres
¢ Roma continuam a ser, para os pensadores descolonizadores africanos, os
“lugares sagrados”. A subalternizagdo das nacdes africanas — sempre redu-
zidas em etnias: etnofilosofia — armadilha-nos na articulagdo da Filosofia
Africana. O pods-colonialismo refor¢ca o dogma pos-moderno do complexo

70O professor Wamba dya Wamba fazia uma critica sobre a recepgdo exagerada do
livro que Théophile Obenga tinha publicado, em 1990. Foi em 2007, em Kansas Univer-
sity, que mantivemos essa conversa ao lado de Wyatt MacGaffey, Antonio Tomas Ana e
outros intelectuais africanos, americanos e europeus.

71 Severino Ngoenha, O retorno do bom selvagem: uma perspectiva de uma filosofia-
-africana do problema ecoldgico (Porto: Edi¢cdes Salesianas, 1994), 67.

72 Nkolo Foé, “The Multiple Politics of Philosophy in Africa”, 174-191.
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que aceita que a realidade do mundo é opaca e inacessivel a razdo.”> Kwame
Appiah faz criticas consideraveis a Filosofia africana, colocando acento toni-
co no intencionismo que moldou os argumentos.’* Melefi Asante chamou-o
de anti-africano.”

O professor Mogobe Ramose publicou, entre outros, dois textos interes-
santes. O primeiro discutiu a legitimidade da Filosofia Africana, e o segundo
realgou o exemplo de Ubuntu como um modelo de Filosofia Africana. Para
ele, os preconceitos lavrados em um periodo de dominacao, substanciam o
fio logico que constrdi a negagdo do homem africano. A Filosofia Africana
tornou-se a démarche para ilustrar a racionalidade do africano em busca de
honradez ontologica de ser homem. Fundada no epistemicidio’®, a Filosofia
Africana perde o tempo em provar a sua esséncia numa plataforma onde
estd, a partida, excluida pela ideologia da for¢a simbolica ndo-africana. Dai,
Ubuntu nada deve a ortodoxia filosofica ocidental. O ubuntu alicerg¢a-se na
interpretagdo ldgica e construcao epistemologica valida sobre o ser pensan-
te.”” Isto é, o Ubuntu é manifestamente prova da validade da filosofia afri-
cana, pelo que ndo € necessario nem obrigatdrio que essa legitimagao passe
pela ortodoxia ocidental. Nessa linha, Ivy Goduka ¢ tida como proficua pen-
sadora sul-africana, em busca da legitimagio da Filosofia local.”®

Outra filosofa ¢ Nadya Yala Kisukidi que traz duas ideias: (a) descolo-
nizar a disciplina de Filosofia que é, por principio, a revisdo da genealogia
anticolonial a partir da configuragdo de outros espagos epistemoldgicos ndo-
-europeios; (b) direito a Filosofia a todos os povos que retoma a reflexdo
em torno da possivel hegemonia de uma Filosofia ocidental face aos saberes
ndo-ocidentais.” Podemos, do modo igual, citar Séverine Kodjo-Grandvaux
que publicou Philosophies africaines. Para ela, as filosofias africanas des-
montam o discurso hegemodnico colonial, como sequéncia a luta de liberta-
cdo: descolonizagdo conceptual. As trés plataformas desta luta sdo: (a) ser
para si; (b) ser no epicentro da cidade; (c) ser como produtor do conheci-
mento.80 Logo, a Europa ja ndo ¢ a farmécia do mundo, tanto é que o mundo

73 Nkolo Foé, “The Multiple”, 176.

74 APPIAH, Kwame, In my Father’s House. Africa in the Philosophy of Culture,
(Nova Iorque: Oxford University Press 1992).

75 Cf. https://web.archive.org/web/19991011035935/http://www.asante.net/articles/
Appiah-fallacies.html consultado no dia 27 de janeiro de 2024.

76 Entendemos aqui por epistemicidio o assassinato das fontes na constru¢do do
conhecimento.

77 Mogobe Ramose, “Sobre a legitimidade e o estudo da Filosofia Africana”, Ensaios
filosdficos 4 (2011), 10-11.

78 Goduka, African/indigenous Philosophies, 27.

79 Yala Kisukidi, “Décoloniser la philosophie”, 83-98.

80 Séverine Kodjo-Grandvaux, Philosophies africaines (Paris: Présence Africaine,
2013), 220-221.

Revista Filoséfica de Coimbra—n.° 65 (2024) pp. 113-142



132 Patricio Batsikama

jé ndo tem uma farmadcia unica. A propria Europa precisa de subsidios de
outras farmacias do mundo.®!

A Africa independente foi, no inicio da época pods-colonial, o objecto de
reflexdes. Os objetivos nao variaram tanto. Quer ontem, quer hoje, a «valo-
ragdo da Africa» no prestigio simbélico continua a ser o principal objetivo
visto que desde a alta antiguidade, Africa foi “pintada” de Inferno e o afri-
cano aceitou inconscientemente pelo imperativo da educacao veiculada na
linguagem do ex-colonizador. Piorou no século XIX82, O Ocidente decretou
que Africa ndo tinha Filosofia e garantiu a reprodug@o da opressdo simbolica
para “libertar” o espirito africano.83 Serd que Africa deve absolutamente de-
pender do exterior para afirmar ou legitimar as suas filosofias?

Ao tomar consciéncia da luta, o africano ergueu uma afirmacao iden-
titaria que o valora a partir de uma reapropriacdo simbolica da sua cultura
associada ao algoritmo do patriotismo e sentimento de regozijo cultural®+.
Kwame Nkrumah o entendeu que devera pelo consciencialismo, cuja parte
dele tratar-se de identidade de linguagem, patriotismo para fortalecer a supe-
restrutura cultural.®> Mas a questdo é tdo complexa que, no individualismo
moderno, remove-se os corpos que sejam eles racializados (neoliberalismo)
ou etnicidades corporizadas (pluri-universalismo). Achille Mbembe sublinha
o0 seguinte:

As antigas metafisicas africanas podem considerar-se metafisicas do devir e
ndo da substancia. As tecnologias informaticas que agora capturam o mundo
inteiro permitem-nos, melhor do que as filosofias ocidentais sobre o sujei-
to, pensar a identidade enquanto movimento continuo, nunca igual, sempre
aberta ao devir, que cessa de se sintetizar de novo, ao encontro de outros
fluxos de energia.8°

Vamos terminar com o professor Tshiamalenga Ntumba, criador do con-
ceito bisoité (bisonidade: “biso-na-biso”, em lingala). Ele apresentava-nos
esse conceito de duas maneiras: (a) um que se torna multiplo; (b) a unidade
de “nos unificador” em construcdo. Ha semelhanca de base com Ubuntu,
comparando o argumento e os pilares epistémicos: eu e nos. O suporte on-

81 Achille Mbembe, Politicas da inimizade (Lisboa: Antigona, 2017), 249.

82 Valentin-Yves Mudimbe, L’invention de I’'Afrique. Gnose, philosophie et I’ordre
de la connaissance (Paris: Présence Africaine, 2021).

83 Severino Ngoenha, Filosofia africana. das independéncias as liberdades, 91.

84 Patricio Batsikama, Nag¢do, nacionalidade e nacionalismo em Angola (Luanda:
Mayamba, 2016), 382-396.

85 Kwama Nkrumah, Consciencism: Philosophy and Ideology for Descolonization
(Londres: PANAF, 2001).

86 Achille Mbembe, Brutalismo (Lisboa: Antigona, 2021), 105.
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tologico de ngayi (eu, em lingala) realiza funcionalidade e estrutura epis-
témicas de biso (nds, em lingala). E anti-ética e anormal falar-se de e, na
realizacdo das coisas. Dai, o «um multiplo» (biso) resolveria o dualismo
ontoldgico. Em 1994, ap6s a nossa formacgao no ndonguta, sugerimos uma
revisao de “nds unificador” em construgcdo comparando-os com o fendémeno
de octeto em quimica. Em lingua ciluba tetu tem dois aportes (ze e tu), como
em lingua kikdngo (ye e t0), que fazem com que o nds seja uma unidade
multipla que evoluiu em trés dimensdes complementares: (a) espago inte-
gracional; (b) indivisibilidade personalistica; (c) marcha heterotopica. Esta
ultima foi a novidade, na época (1994). Na compreensao iniciatica de tetu
ou yefo ha dois entendimentos caso decompomos fe-tu e ye-to: (a) te ou ye;
(b) tu ou to. O primeiro (te/ye) € uma dimensdo atemporal, ao passo que fu/
to pressupoe inteligéncia, criagdo. O “velho” Tshamalenga Ntumba sugeriu-
-nos incluir a estrutura (cabega) e articula-la na sua diversidade semantica e
unicidade estrutural.

O tempo, segundo os Bantu, ¢ sol. Simbolo primitivo de Nzambi, uma
entidade atemporal. O te ou ye € tudo que nos precede, tudo que existe antes
da existéncia. Por isso a antropomorfizagio de Nzambi é: Te, Ta ou Ye ou
Ya. Quer dizer, Pai, Sumo, Extraordindrio, Superior. Dai, ao associar «te/ye»
e «tu/to» delimitamos o nosso “antes” e prevenimos o nosso “futuro”. Isso
nao pode ser possivel com ngayi/eu. So6 € possivel com biso/nds. O eu morre,
ao passo que o n0s sobrevive. Mas para sobreviver esse biso (nos) existe em
mesmo tempo e em varios lugares (heterotopia), dentro do principio do mo-
vimento: marcha. Essa marcha comega pela organizacao/estrutura (sugestao
do velho Tshiamalenga Ntumba com a estrutura®’), passa pela produgio sé-
ria (na ciéncia, economia, politica, arte, etc.) e ndo termina devido a garan-
tia da transferéncia geracional regular de competéncias. Nas sociedades de
tradicdo oral, a memoria articula o tempo e o eu com relagcdo a duragdo e
matéria.®® Mas, o nds/biso simboliza a estrutura permanente.

Na nossa ace¢ao, a bisonidade (bisoité) ¢ uma articulagao de visao endo-
gena de filosofia pratica que recusa vergar-se perante a hierarquia da colonia-
lidade. Ela pressupoe que o ser humano existe em funcao de toda realizacao
do nos como fundo. Porém, o investimento simbodlico de nds na forja do
individuo como parte integrante de nds define a sua inquebrabilidade social.
O elemento fo|tu (no yeto =nds | no tatu) enquanto estrutura refere-se a terra,
dominio dos ancestrais. Nao ¢é possivel quebrar o nds/biso e a filosofia da bi-
soité erguer-se na contramao da colonialidade. E face ao brutalismo, a bisoité
pode ser vista como uma das opgdes por armar-se, uma memoria reivindi-

87 Um egrégio de muita humildade, Tshiamalenga Ntumba nfo nos contrariou e optou
por despertar-nos mais.
88 Joél Candau, Antropologia da memdria (Lisboa: Instituto Piaget, 2013), 39, 48-55.
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cada.?® A escola filosofica de Kinsdsa tem honrado Tshiamalenga Ntumba
pela sua bisoité. Na realidade, o filosofo congolés atualizou apenas uma das
correntes da Filosofia luba dentro do contexto da autenticidade unitarista
naquele pais e naquela época.

Antes de concluir essa sec¢@o, importa-nos olhar algumas contribuicdes
de Cheikh Anta Diop. Ele nasceu no dia 29 de Dezembro de 1923 ¢ faleceu
no dia 7 de fevereiro de 1986. Estudou quimica e fisica em Paris, tanto como
Egiptologia e Historia. Sob orientagdo de Marcel Griaule, defendeu a sua
tese em 1960 provando que o Egipto antigo era povoado pelos povos africa-
nos (negros). A mesma tese foi apresentada — com alguns contra-argumentos
que foram respondidos — no Coloquio Internacional de Cairo em 1974, orga-
nizado pela UNESCO, onde Diop afirmou que o “Egipto antlgo era africano
(dentro da Africa) quer na sua cultura quer na sua maneira de pensar”.%
Cheikh Anta Diop montou o Laboratorio do Radiocarbono (C'4), no IFAN
(Instituto Fundamental da Africa Negra), na Universidade de Dakar. E uma
figura contestada, mas a sua obra densa determinou o Renascimento Africa-
no e constituiu ainda base de discussdes.

Cheikh Anta Diop tentou mostrar que era possivel alcangar a liberdade
através da ciéncia. Sem ser racista, ele questionou toda a racialidade que
legitimou as teses sobre a inferioridade do negro africano. O processo da
escravatura foi decisivo. Importa dizer que a expressdao negro-africano em
Diop tem dois sentidos: (a) o colonizado que a Europa estigmatizou de ser
barbaro, selvagem e ndo-civilizado?'; (b) conjunto de povos da Africa com
parentesco fundiario aos egipcios que criaram civilizagdes®?. Isto €, ndo um
discurso racista, mas uma categorizagdo que optou devido a classificagdo de
Lucien Levy- Bruhl na Sociedade Francesa de Filosofia®3. Também, Africa
negra nao significa que a tez de todos africanos seria negra, mas sim na di-
versidade existente com relagdo a melanina os egipcios se identificavam em
kala (preto, castanho) e seu pais de Kemet (terra dos pretos, castanhos). Ele
deixa varias questdes explicitas®, tal como Théophile Obenga nos expde, na
sua disserta¢do proferida no dia 2 de Outubro de 2018%:

89 Candau, Antropologia da memdria..., 99-103.

% Ludovic Boris Pountougnigni Njuh, “L’arme archéologique dans les discorus des
africanistes au XXe siécle: la rupture du Colloque du Caire de 1974, Bulletin de [’Institut
Pierre Renouvin 46 (2017), 113-117.

91 Ver o seu artigo na Histéria Geral de Afiica publicada pela UNESCO acima referido.

92 Cheikh Anta Diop, Antériorité des civilisations négres — Mythe ou verité historique?
(Paris: Présence Africaine, 1993).

93 Ver o Bulletin de la Société Frangaise de Philosophie XXII1-2 (1923), 17- 48.

% Anta Diop, Antériorité des civilisations négres: Mythe ou réalité historique (Paris:
Présence Africaine, 1967), 231-289.

95 “Colloque International de Brazzaville”, realizado pela Universidade Marien-
-Ngouabi.
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Dire que Cheikh [Anta] Diop était raciste, c’est n’importe quoi... Vous savez,
em 1974, au Colloque du Caire,... il a démontré que I’Egypte ancienne était
d’abord peuplée de noirs de 1’Afrique, bien avant que d’autres peuples n’y
immigrent et ne s’y naturalisent, par la suite... Dans les années 1960, Chei-
kh Anta Diop avait précisé des catégories de noir, blanc et la race. Claude
Lévi-Strauss ne I’a pas contredit. Diop a démontré dans son laboratoire, a
IIFAN®®, que I’eumelanine des pharaons n’était pas un pigment brun foncé
(brown), mais trés noir (black)... C’est pour dire que Kemet a lancé les bases
de la Philosophie que les grecs Anaximandre de Milet, Pytagore, Socrate, Pla-
ton ont emprunté pour les reféxions, comme je I’ai exposé dans mon livre. 97

Ao defender a tese segundo a qual o povoamento do Egipto antigo era
negro africano, sem negar os aportes orientais, o egrégio professor sene-
galés construiu o amago da filosofia critica da Historia que se associava a
Filosofia africana. O professor Molefi Kete Asante retomou a questdo para
averiguar os alicerces tedricos do afrocentrismo.”® Com isso, Cheikh Anta
Diop influenciou o pés-modernismo africano e subsidiou a pos-critica da
descolonialidade. Ao falar da unidade cultural da Africa, que na verdade é
oriunda de uma diversidade historica e da pluralidade identitaria, ele tentou
afirmar na ciéncia a inquestionabilidade historica da Unido Africana: Eis um
plano politico!

Mas para isso, havia necessidade das autenticidades, ¢ delas sobressaiu
o racismo cientifico que era preciso descolonizar a partir dos modelos das
universidades em Africa.®® Cheikh Anta Diop considerou a raga como cons-
trugdo fenotipica e sociocultural que foi estigmatizada enquanto negra, de
tal sorte que a ciéncia seria remédio para descolonizar os conceitos impostos
aos africanos durante a longa colonizag@o. O pensamento racional de Diop
foi retomado na Escola de Filosofia de Kinsasa, nos anos 1991-1995, para
responder a trés questoes:

1. Filosofia Africana: mito ou realidade?
2. Descolonizagao: cientifica ou ideologica?
3. Unidade cultura africana: como reforcar OUA/UA ou paises?

A negacao da Historia e da Filosofia a Africa, especialmente ao territorio
negro-africano, parece ser infundada. As evidéncias da existéncia de Filoso-

% TInstitut Fondamental de I’ Afrique Noire.

97 Ele estd a se referir ao seu livro publicado em 1990, pela editora L’Harmattan.
Cf. a bibliografia final.

%8 Molefi Kete Asante, The Afrocentric Idea (Filadelfia: Temple University Press,
1998), 21, 33.

9 Asante, The Afrocentric Idea, 107, 111.
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fia sdo abundantes. Desde o Egito antigo até as nagdes que se estendem do
Senegal a Etidpia, do Sahara ao Kalahari, desde a regido dos grandes lagos
até o Atlantico, encontramos vestigios de pensamentos e sagacidades locais.
A palavra philo-sophia pode ter sido emprestada da Grécia, mas seu exerci-
cio era uma realidade no Egito desde 2.700 a.C. e em muitas partes da Africa
antes da chegada colonial. Théophile Obenga vai além, demonstrando os
empréstimos que a Grécia fez, traduzindo hieroglifos cujos simbolos ainda
caracterizam inimeros aspetos dessa regido africana, do Sahara ao Kalaha-
ri. Importa realgar que com relagdo & Filosofia, o Egipto esta em Africa tal
como a Grécia estd na Europa!??, assim observou o fisico senegalés.

Entre 1983 e 1996, a Revue Philosophique de Kinshasa da Faculdade de
Teologia Catodlica publicou varios nimeros com artigos de qualidade, com ele-
vado rigor e uma logica notoria. Esses artigos foram de consumo obrigatorio
aos estudantes na disciplina de Filosofia Africana, onde foram amplamente
criticados nas salas de aulas visto que seus autores eram professores. Nessas
discussoes, a legitimidade da Filosofia Africana nao se fez sentir, por ser uma
questdo ultrapassada. Esse tema foi abandonado no fim de 1991. Quais seriam
as razdes para o abandono desse debate de legitimagdo? Vamos repertoriar as
fases principais dessa discussdo para se perceber essa rentincia do debate.

No final do século XVIII na Europa, a universalidade da razao de Des-
cartes assumiu o papel de hegemonia no Ocidente gracas as grandes revolu-
coes francesa, americana e inglesa. Isso levou Voltaire a classificar os povos
com base em seu nivel de razdo, atribuindo estupidez ¢ imbecilidade aos
africanos, enquanto a Europa (e América) desfrutava(m) de uma razao apri-
morada.!%! Jean-Jacques Rousseau lamentou a desigualdade do século XVIII
e que o africano tenha sido limitado aos relatos dos aventureiros e merca-
dores negreiros.'9? Ja Hegel associou a filosofia a liberdade, de sorte que o
africano escravizado ndo tera alcancado a razdo, nem a Historial®3., Quem
desenvolveu isso ¢ Georg Gusdorf que, ao olhar o africano barbaro, advogou
que este ultimo se limitou apenas no instinto de sorte que ¢ modelo perfeito
de homo mythicus'%*. Logo, deve se excluir o africano do dominio da razio

100 Diop, Antériorité des civilisations négres, 417-418; Cheikh Anta Diop, «Ori-
gem dos antigos Egipciosy», In Histéria Geral da Africa 2 (Paris: UNESCO 1980), 48-
-56; Théophile Obenga, Origine commune de 1’égyptien ancien, du copte et des langues
négro-africaines modernes. Introduction a la linguistique historique africaine (Paris:
L’Harmattan, 1993), 309, 329, 363, 511.

101 Ver, por exemplo, Le Candide, onde o iluminista francés fala do negro de Surinam.

102 Revue Dix-Huitéme Siécle, n.° 44, de 2012, tem como tema “Africa”.

103 Hegel, Lecon sur la philosophie de [’histoire, 1830.

104 Georg Gusdof, Mythe et metaphysique — Introduction a la Philosophie (Paris:
Flammarion, 1983).
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e da humanidade. Dai, Martin Heidegger acha que a filosofia foi um acidente
ocidental na sua esséncia, uma vez que falar de Filosofia Ocidental seria uma
tautologia.'% No inicio, nos debates dos pensadores africanos misturavam-
-se criticas e controversas, as vezes paixao ao alento racista e descoloniza-
¢do filosofica.!% O discurso de Patrice Lumumba sobre a independéncia no
Congo-Kinsasa ¢ uma marca de mistura de ideologia politica, ressentimen-
tos e consciéncia historica.!% Jean-Marie Van Parys, outrora professor na
Universidade de Lubumbashi, fez uma consideracao sobre as contribui¢oes
concernente a Filosofia Africana entre os anos 1960 e 1973:108

Celui qui voulait présenter la philosophie africaine s’est heurté jusqu’il y a peu
et se heurte encore en bien des cas a I’affirmation d’une fausse évidence: «il
n’y a pas de philosophie aftriaine... Les mots Philosophie africane ne peuvent
évoquer que la pensée de I’ Afrique Noire traditionnelle et précoloniale.!0?

Entendemos que a leitura de Jean-Marie Parys nao nos parece de rigor
metodologico, além deste ilustre professor ter provavelmente extrapolado o
conceito de filosofia africana, pois herdou de Georg Gusdoef e deu primazia
a nogdo de homo mythicus. Jean-Godofroy Bidima e Ernest Wamba-dya-
-Wamba desapropriam a historia da escraviddo do africano e assumem todo o
compromisso da aceitabilidade do homo philosophicus. Por um lado, Bidima
mostra que as evidéncias da filosofia negro-africana, no plural, ultrapassam
a ideia de pré-colonial.''% Kwasi Wiredu articulou esse debate no caso dos
Akan, completando a acep¢io de Bidima.!!! Por outro, Wamba-dya-Wamba
ilustra quao ¢ irracional negar a qualquer ser humano a arte de filosofar e
expde os desafios que os filosofos africanos tém!!2. Paulin Hountondji cri-

105 Antoine-Dever Ossongo-Lukadi, Heidegger et |'Afiique (Paris: L’Harmattan, 2001).

106 Nadya Yala Kisukidi, “Décoloniser la philosophie. Ou de la philosophie como
objet anthropologique”, Présence Africaine, (Paris, n.° 192, 2015), 83-98.

107 Jean-Paul Sartre, «La pensée politique de Patrice Lumumbay, Présence Africaine,
(n.° XLVII, Paris 1963),18-58.

108 Jean-Marie Van Parys, Une approche simple de la philosophie afiicaine (Kinshasa,
Editions Loyola, 1993), 7.

109 Tradugdo: Aquele que queria apresentar a filosofia africana se deparou, até recen-
temente, e ainda enfrenta em muitos casos, com a afirmagdo de uma falsa evidéncia: ndo
ha filosofia africana... As palavras ‘filosofia africana’ s6 podem evocar o pensamento da
Africa Negra tradicional e pré-colonial.

110 Jean-Godefroy Bidima, La philosophie négro-africaine (Paris: P.U.F., 1995).

1T Kwasi Wiredu, «African Philosophical Tradition: A Case Study of the Akany, The
Philosophical Forum, XXIV, 1-3, (1992/1993), 41, 44.

112 Wamba Dya Wamba e Bazunini Ernest, “La philosophie en Afrique ou les défis de
I’ Africain philosophe”, In: A. Schwarz (ed.), Les faux profetes de I'Afrique ou Africanisme,
(Québec: Les Presses Universitaires, 1980), 225-244.
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tica a etnofilosofia que dilui o conceito ocidental de Filosofia para dar-lhe
uma dose cultural, sem esquecer o espago politico para o desenvolvimento
intelectual e do social.!!3 Isto é, serd necessario que os militantes da Filosofia
Africana desenvolvessem a universalidade da filosofia, associando esse exer-
cicio a afirmagdo cultural, politica, social nos espagos académicos. Kwame
Appiah fez uma sintese dessa trajetoria, com uma releitura interessante.!!#
Em Angola, o professor Luis Kandjimbo publicou um texto que sintetiza
as linhas gerais deste debate, de forma pedagogica.!'> Recomendo a leitura
desse livro aos leitores de lingua portuguesa por tratar de um texto atuali-
zado no que diz respeito a discussdo sobre o “direito a Filosofia em Africa”
(publicado em 2023).

A etnofilosofia tera legalizado o dogmatismo, como se a filosofia fosse
atividade coletiva e inconsciente, sob cobertura da razdo local e da regiona-
lizacdo da logica. Era preciso manter a dialéctica entre a universalidade da
razdo ¢ a especificidade cultural. Essas polémicas diversificaram o debate
metodologico. Paulin Hountondji considera a Filosofia africana um conjunto
de textos escritos pelos africanos e qualificados pelos seus autores de filo-
soficos. Para ele, so ha filosofo onde existem escritos como base de reflexdo
e de debate.''® O professor Tshiamalenga Ntumba faz uma revisdo nesse
aspeto, ao diferenciar a metodologia na filosofia face ao ativismo filoséfico
que conduziu a Historia da Filosofia em Africa, cuja génese pode se enqua-
drar relativamente a etnofilosofia. Por outro, realcar a importancia de alguns
rituais iniciaticos (aspectos culturais locais) que preservam de forma nitida
dois aspetos: (a) textos; (b) seus autores. L4 se encontraria o novo ponto de
partida para discussdo atualizada sobre a Filosofia Africana.

Consideracoes Finais

O nosso artigo apresentou de forma breve cinco pensadores, com as suas
contribuicdes. A publicagdo do livro de Théophile Obenga em 1991 apresen-
ta aspetos técnicos, com um pendor metodoldgico, para provar os emprés-
timos egipcios no inicio da acidentalidade ocidental da Filosofia. Por outro,
revoga a ideia do dogmatismo e regionalizacao da logica falando de etnofilo-

113 Paulin Hountondji, The struggle for meaning: Reflections on Philosophy, Culture
and Democracy in Africa, (Athens: Ohio University Press, 2002)

114 Kwame Appiah, In my Father’s House, 73-84, 97-119.

115 Luis Kandjimbo, Filosofemas africanos. Ensaio sobre a efectividade do Direito
a Filosofia, (Maputo: Ethale, 2023).

116 Paulin Hountondji, Sur la “Philosophie Africaine” — Critique de [’ethnophilosophie,
(Paris: 1977, Maspero), 37, 39.
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sofia, fase inicial que, na base de metodologia, proporciona ponto de partida
na discussdo. A discussdo deixou de centralizar-se sobre a legitimagdo da
Filosofia africana, visto que terdo sido respondidas as questdes levanta-
das por Descartes, Voltaire, Hegel, Gusdorf, Heidegger, Levy-Bruhl, com
relagdo a Africa. Uma nova fase da discussdo nasceu, com uma pluralidade
impressionante de temas. O nosso interesse aqui foi concernente aos nomes
de pensadores africanos e seus pensamentos. A antiga escola de Ciéncias
Politicas, para os funcionarios publicos, testemunha a dinamica da Filosofia
no antigo Kongo.!'” Nota-se que o objetivo era formar um lider-pensador,
semelhante a visdo de Platdo concernente rei-filésofo. O lider-pensador kon-
go €, a priori, um educador-mobilizador dos seus seguidores (aqueles que
partilha sua visdo), estando sujeito a critica.!!® Paralelamente, o poder € ver-
tical devido ao sagrado inquebravel que faz concorrer virtudes e hierarquia.

A discussdo sobre a legitimidade da Filosofia Africana — iniciada com a
Filosofia Bantu em 1948-1949 — ficou imbuida no pré-conceito de selvagem,
barbaro e civilizado ou ainda de pobre, ndo-pobre-nem-rico e rico. Isso estig-
matizou, sobremaneira, a produgdo de pensamentos sobre a descolonizagao
filosofica. Cabe a filosofia africana redefinir o espectro ambiental, cultural,
economico, politico, etc. para fazer face a complexidade dos desafios atuais.
Para isso, ¢ preciso dignificar a profissao do filésofo com o proposito de pre-
venir qualquer ndo-legitimacao da Filosofia Africana que venha a traumatizar
as geragOes vindouras e comprometer todo o futuro. Isto &, filosofar sim; mas,
paralelamente, deve se olhar as ciéncias exatas, tecnologias, medicinas, etc.

A partir de pesquisas especificas, fica nitida a necessidade de intervir
para melhorar a situagao — tal como o tentamos fazer aqui com ndonguti. O
presente artigo identificou pensadores antigos de origem africana e as suas
contribuicdes na filosofia, o que podera ampliar os contetidos que se ensinam
na Filosofia Africana espalhados em diferentes Departamentos de Filosofia
de varias universidades no mundo.
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