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Resumo:

O tema deste artigo é o Massacre de Lisboa de 1506 e o discurso de
6dio antijudaico que configurou a atuacdo dos cristdos portugueses
contra os chamados cristdos-novos. Naqueles dias, a insalubridade
urbana, a integracdo cultural e a politica expansionista de D. Manuel
constituiram as condi¢Ses adversas da vida em Lisboa, que se
expressaram como problema religioso, através de um sentimento
antijudaico acionado pelo discurso de édio dos frades dominicanos.
As fronteiras identitdrias portuguesas foram construidas no confronto
de forgas sociais: de um lado o rei e a nobreza, e de outro a massa e o
baixo clero, que respetivamente protegiam e perseguiam os chamados

(1) Esse artigo resultou da pesquisa de pds-doutorado desenvolvida na Faculdade
de Letras da Universidade de Coimbra sob a supervisdo do Professor Doutor José Pedro
Paiva.
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cristdos-novos, o que resultou no delineamento de uma hierarquia
social com base na inferioridade étnica judaica. Em razado disso, o
artigo analisa os precedentes histdricos e os tensionamentos politicos,
as condicdes de vida da Lisboa daqueles dias e os discursos de édio,
acionadores do sentimento antijudaico na populagao, utilizando-se,
para a andlise, de documentos da época, cartas, decretos de D. Manuel
e, preferencialmente, da crénica de Salomon Ibn Verga, além dos
panfletos da testemunha alema do massacre.

Palavras-chave:
Massacre, Lisboa, Antijudaismo, Discurso, Odio.

Abstract:

The theme of this article is the Lisbon Massacre of 1506 and the
discourse of anti-Jewish hatred, which configured the action of
the Portuguese Christians against the so-called New Christians. In
those days, the urban insalubrity, the cultural integration and the
expansionist policy of King Manuel formed the difficult conditions
of life in Lisbon. But they found expression as a religious problem,
an anti-Jewish sentiment driven by the discourse of hatred of the
Dominican friars. The frontiers of Portuguese identity were built
by the confrontation of social forces - the king and the nobility on
the one hand, and the majority and the lower clergy on the other
hand - which respectively protected and persecuted the so-called
New Christians, thus delineating a social hierarchy based on ethnic
Jewish inferiority. For this reason, the article analyses the historical
precedents and political tensions, the living conditions of Lisbon in
those days and the discourses of hatred, as triggers of anti-Jewish
sentiment in the population, using historical documents, D. Manuel’s
letters and decrees, and the chronicle of Salomon Ibn Verga and two
accounts of a German witness of the massacre.
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Introducio

As disputas identitdrias contemporaneas se manifestam como
intolerdncia ao diferente, a diversidade étnica, ao estrangeiro, ao
imigrante, ao refugiado e as minorias. O sucesso de um lider nacionalista
ou religioso fundamentalista, numa rede social, no pulpito da igreja
ou no palanque eleitoral, depende de quantos muros ele ou ela pode
levantar com o recurso do discurso de 6dio. Uma pedagogia de d6dio
muito eficiente forma grupos violentos que agem com muita visibilidade
em todo o tipo de media, justamente quando se acreditava que ja se teria
superado as condi¢des que resultaram nos genocidios do século XX.
S&do essas preocupacdes que movem a investigagdo sobre o Massacre de
Lisboa de 1506, investigacdo esta que resultou neste artigo. Entender
o0 que 14 aconteceu significa procurar um «algo humano», no lugar em
que natureza e cultura, poder e pulsdo, geram violéncia coletiva contra
um determinado grupo.

Os discursos de 6dio impdem modos de ser e de existir ao outro, ao
diferente, aquele que ndo pertence ao seu grupo social, étnico, politico,
através do estimulo coletivo a violéncia fisica e simbdlica. A problemética
diz respeito a questdo de identidade e de alteridade transversalizada pelo
poder de impor uma relagdo de submissao. Em vista do que foi enunciado,
a perspetiva adotada neste artigo é forgosamente interdisciplinar, pois
adota uma plataforma epistemoldgica para acolher saberes da Psicologia
Social, da Sociologia e da Antropologia para um fenémeno que pode ser
observado através da Histéria (Stern 2005).

Investiu-se aqui em um estudo de caso bem conhecido, o Massacre
de Lisboa de 1506, um pogrom® contra os chamados cristios-novos,
como ficaram conhecidos os judeus convertidos pelo batismo for¢ado
em Portugal em 1497. A violéncia provocada por um sentimento popular
antijudaico resultou de uma predisposi¢ao mental aprendida e acionada
socialmente. A igreja era o local por exceléncia de aprendizado da massa,
época em que os sermdes formavam as condig¢des sociais do preconceito
construidas nas fronteiras, na complementaridade do idéntico e do diferente

(2) A palavra russa pogrom passou a designar, depois das grandes matangas de judeus
na Russia no final do século XIX, as perseguicdes e os genocidios contra judeus em geral.
Embora possa parecer anacroénico, nomear com uma palavra marcada por um tempo
histérico, acontecimentos anteriores, ndo hd um nome que melhor expresse o ocorrido
em Lisboa em 1506.
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(Silva 2009). A partir dessa concegdo, pode-se dizer, com relagdo ao caso
histérico em tela, que ele visava a uma identidade construida na afirmagéo
do eu, pertencente a uma identidade portuguesa catdlica, e na recusa do
outro, o de fora, o judeu. Sendo essa a expressdo exterior as condicdes
sociais tecidas interiormente, um sentimento difuso de aversdo tornou-
se consistente, assumindo fei¢des religiosas quando encontrou um alvo
privilegiado, o judeu. O extravasamento do sentimento antijudaico, entéo,
eclodiu com violéncia.

Os mecanismos psiquicos, que identificam o outro pelo ndo eu, sdo
capazes de articular a realidade com o preconceito (Sampson 1999),
mas o preconceituoso aprende como odiar e canaliza suas agdes com
esteredtipos produzidos pela cultura (Balbich 2001). O 6dio é uma
condicdo do universo psiquico e sua «légica» é enredada social e
culturalmente; o sentimento é dirigido para o diferente, principalmente
em momentos criticos. Em suma, a aversdo pelo outro é acionada
de fora, e tanto melhor serd conduzida para a discriminagéo, e até
para a violéncia, quanto mais bem cultivada for por um discurso de
6dio. E, no que se refere ao tema abordado neste artigo, em razao da
exclusividade dos ensinamentos religiosos como forma de transmitir
conhecimento, o sermdo continha uma pedagogia, uma poderosa
instrucdo e transmissdo de idedrios e dogmas aos cristdos sob a
influéncia dos frades.

O poder implicito na pedagogia de édio transmitida pelos frades ndo
pode ser menosprezado, pois seu aspeto discriminatdrio visava ndo apenas
a organizar a sociedade segundo um idedrio, mas também a hierarquizar
por diferencas étnicas, pois as crengas disputam um sentido de verdade
que deve estabelecer uma hierarquia no interior da sociedade através do
conceito de inferioridade (Bethencourt 2014). Isto ¢, ainda que ndo haja um
projeto politico explicito ou institucionalizado, a produgdo da segregacao
e a discriminagéo étnicas visa, na correlagdo de forgas sociais, a producado
da hierarquia social.

O proprio estabelecimento dos estatutos de pureza de sangue corrobora
a afirmagdo de que uma questdo de poder implicita nas tensdes étnicas se
travestia de problema religioso «uma vez que uma legislacdo francamente
racista se deixa elaborar por uma terminologia cristd» (Poliakov 1974). O
papel do discurso na construgdo do sentimento antijudaico, a partir da
inferioridade étnica, na produgdo do judeu ndo humano, demonizado
e, muitas vezes, possuidor de carateristicas ndo naturais, como,
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por exemplo, a crenga de que os homens judeus menstruavam em
determinadas épocas, configurou a identidade portuguesa, ao lado de
culturas religiosas concorrentes, a mugulmana e a judaica, relegando as
altimas a condigdo de cristdaos-novos. A exemplo do que jd acontecia hd
séculos na Europa, um discurso religioso que opunha a «perfidia» judaica
do deicidio a «verdade» do Cristianismo foi se consolidando, sobretudo
com o acesso constante dos frades predicadores a populacio através de
seus sermdes e homilias.

No entanto, o discurso de 6dio, como instrumento politico, em
seu papel mobilizador da populagdo no massacre nédo foi considerado
nos estudos sobre o tema. O sentimento antijudaico, demoradamente
semeado, cultivado e transmitido pelas leis, decretos proclamados e
pelos religiosos cristaos, foi acionado em condig¢des sociais em que era
necessdrio emprestar uma certa légica a realidade adversa vivida pelos
portugueses. A hipétese que norteia esse artigo é a de que o sentimento
antijudaico foi acionado pelo discurso de 6dio dos frades, em uma
correlagdo de forcas politicas e em um contexto urbano de politica
expansionista, de integragdo cultural e de insalubridade urbana. O
revestimento religioso do massacre, a crenga na «perfidia» e «heresia»
do judeu, transformado em cristdo-novo, fortaleceu e sedimentou as
fronteiras identitdrias construidas em torno do dogma catdlico.

Em vista disso, hd questdes sobre o Massacre de Lisboa que ainda
ndo foram consideradas com mais vagar. Que condi¢des urbanas
configuraram o massacre, ao se considerar que a participacdo popular
no pogrom de Lisboa, expressou mais do que um conflito religioso? Nao
seria significativo para o desenrolar dos eventos a crenga de que cristdos-
novos «beneficiados» pela imunidade religiosa estariam sob a protegao
do rei? Ndo é possivel entrever a produgdo social de uma diferenca
cultural sob um discurso de 6dio, como instrumento essencialmente
politico para submeter e estabelecer hierarquias sociais? Procurou-se,
entdo, aqui, delinear os precedentes histéricos e politicos, como a tensdo
entre orei, a cidade e os frades; o substrato social mais imediato, na Lisboa
daqueles dias; e o discurso de 6dio como manifestagdo do sentimento
antijudaico, cujo corpus analitico sdo os documentos de época, as cartas
e decretos de D. Manuel, e os relatos dos que estiveram préximos dos
eventos, especialmente, a cronica de Salomon Ibn Verga e os panfletos
da testemunha alema sobre o massacre.
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Antecedentes do massacre: configuracdes do sentimento popular
antijudaico

O que ficou conhecido como o Massacre de Lisboa de 1506 ndo
aconteceu de repente, resultou do desenvolvimento de um sentimento
popular antijudaico, que aflorava esporadicamente, mas era crescente na
populagdo, desde o século anterior. Em 1504, no domingo de Pentecostes,
aconteceu o mesmo na Rua Nova, onde morava um grande ntimero de
criptojudeus. As ag¢des populares violentas foram debeladas a tempo
pelas autoridades, mas um ano antes do Massacre de Lisboa, a sinagoga
de Evora foi destruida e queimada.

Mesmo antes da expulsdo, em 1496, havia clamores populares contra
os judeus. Em 1449, o sentimento popular antijudaico emergiu de forma
violenta quando uma multidao invadiu e saqueou a Judiaria Grande e
matou os judeus que reagiram aos invasores. Em 1481, a populacao de
Evora reclamou da indumentdria de judeus ricos, o que levou D. Jodo IT
a proibir o uso de roupas de seda e, em acréscimo, a limitar a moradia
de judeus as judiarias, obrigando-os ao uso de distintivo judaico como
parte de sua indumentdria. E em 8 de abril de 1487, o rei formou um
corpo de inquisidores, atendendo a reivindica¢ées populares de que era
necessario combater a «heresia» de judeus batizados a forca na Espanha,
que entravam foragidos em Portugal. Muitos foram condenados a
fogueira ou a prisdo perpétua (Resende 1902). Um ano mais tarde,
em 1488, o rei também proibiria a entrada de conversos espanhéis no
territério portugués.

A partir das dltimas décadas do século XV, o sentimento antijudaico
ficou cada vez mais exacerbado com a chegada dos judeus expulsos
da Espanha, e se encaminhava especificamente, ou pelo menos
aparentemente, para a «rejei¢do da supremacia de um povo eleito
sobre o outro povo eleito por Deus» (Tavares 2000: 55). Em muitas
localidades, o povo exigia «que os judeus fossem excluidos dos cargos
publicos estaduais e que ndo fossem admitidos como rendeiros de
tributos, taxas régias, ou de particulares», e os acusava de terem
«autoridade sobre o povo, o que era insuportdvel a este por razdes
politicas e religiosas, pois oprimiam os cristdos, conduzindo-os a
miséria» (Kayserling 2009: 133-134).

Religido e condig¢des sociais estavam fortemente associadas a
discriminacdo e a exclusdo dos judeus. Dessa forma, os contornos
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identitdrios ficavam cada vez mais definidos em um cendrio politico em
que a relagdo entre o rei e a sociedade nem sempre era clara. Foi nesse
contexto que se inscreveram as atitudes contraditérias do rei com relagdo
ao consentimento para a entrada dos judeus da Espanha em territério
portugués. Mas, na verdade, ndo havia contradi¢do entre as medidas
antijudaicas tomadas pelo rei, anteriormente, e a permissdo de 1492.
D. Jodo II via na negociacdo para receber os refugiados, liderada pelo
renomado rabino Isaac Aboab, uma oportunidade de obter recursos
para sua campanha bélica em Marrocos, mesmo que isso significasse
imputar-lhe a fama de rei insensivel aos sentimentos da populagdo que
assistia a chegada de judeus espanhdis ricos, mas também, de pobres
e doentes, que, por terem sido, dizia-se, «corridos e langados da patria
pelas suas perversas heresias, acham acolheita e amparo no reino»
(Herculano 19--: 130).

Os judeus da Espanha pertenciam a trés categorias sociais (Wilke
2009: 48): familias abastadas que podiam pagar muito dinheiro pela
permanéncia definitiva no pais; artesdos metaltrgicos, que sob o
pagamento de quatro cruzados, morariam e trabalhariam na industria
naval e de armamento; e uma maioria pobre, de trabalhadores bracais,
com permissdo de ficar em Portugal temporariamente, oito meses no
maximo, pagando oito cruzados por pessoa. Esses tltimos ficariam
acampados em Castelo de Vide, em Vila Flor e em alguns lugares de
Tréds-os-Montes. Segundo Tavares (1987: 354) em setembro de 1492, os
acampamentos tinham entre 4 e 5 mil pessoas. A autora estima ainda que
entraram em Portugal cerca de 100 mil judeus expulsos da Espanha.

Os documentos da época dao uma ideia do impacto das doengas entre
os judeus espanhéis com elevada mortalidade: «Um autor dos anos 30
do século XVIescreveu que, depois de 1492, Portugal nunca mais voltara
a sofrer de uma peste tdo mortifera como a que se seguiu a entrada dos
judeus castelhanos no reino». Para evitar a disseminagdo de doencas,
D. Jodo ordenou que ndo deixassem entrar os judeus de Castela. J4 os
vereadores de Evora foram mais além, formaram uma forca especial
armada para manter os refugiados fora da cidade e ordenaram que a
comuna judaica «ndo recebesse ‘qualquer judeu de fora” sob pena de
pesadas multas» (Soyer 2013: 138-142).

O batismo forgado ao catolicismo ndo integrou os judeus e os
muculmanos a populac¢do portuguesa, ao invés disso, criou uma
subcategoria social, a de cristdo-novo, e, no que se refere aos conversos
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de origem judaica, essa subcategoria social era formada por financistas
e comerciantes, profissionais liberais e trabalhadores qualificados,
especializados nas dreas mais requisitadas do reino. Esse perfil
socioecondmico aprofundou a rejei¢do da populacdo que jd via os
judeus como «usurpadores» com liberdade de culto, exercendo funcdes
de médico, corretor, procurador dos cristdos, rendeiro e coletor de
impostos. Mesmo quando o rei D. Manuel I, atendendo as exigéncias
dos Reis Catolicos, expulsou os judeus de Portugal em 1496, ndo tinha
intencdo de perder a riqueza material e intelectual que aquela parcela
judaica da populagdo portuguesa agregava ao Pafs, por isso, o rei viu
na conversdo uma saida conveniente. Mas essa estratégia, além de ser
enganosa para a populacdo, langou as sementes do édio antijudaico,
agora institucionalizado.

As condigdes sociais e econdmicas de Lisboa em abril de 1506 nado
eram muito diferentes. A cidade passava por um periodo de conturbagao
urbana, estava acometida pela peste e pela carestia de vida, vivia um
periodo religioso delicado, a celebragdo da Pdscoa cristd, marcada
por perturbagdes, persegui¢des e massacres de judeus na Europa, hd
séculos. No final da Idade Média, por exemplo, ndo era permitido aos
judeus sairem de casa; portas e janelas deveriam permanecer fechadas.
E ilustrativo também o nome do imposto especial pago pelos judeus
chamado Judenga, que remetia a passagem biblica cristd que narra a
entrega de Jesus aos romanos por Judas, em troca de trinta dinheiros. Essa
narrativa catélica marcaria para sempre a identidade crista representada
nas procissoes da Igreja Catélica na Pdscoa, reforcando o rancor cristdo
de que os hebreus haviam cometido deicidio. Nesses dias, portanto, o
clima religioso predispunha a populagédo, sob uma aura de paixdo em
torno do sofrimento de Jesus crucificado, a ataques verbais e fisicos
contra os judeus convertidos.

Batizados, mas ndo convertidos, os chamados cristios-novos eram
mais propriamente judeus, ndo apenas porque ndo desejassem esquecer
seu antigo pertencimento, mas, também, porque lhes era permitido
professar a antiga fé privadamente. Por isso, mesmo depois do batismo
forcado, educaram seus filhos de acordo com os costumes judaicos:
eram judeus de fato, de coragdo, mas ndo de direito. Essa liberdade de
prética privada foi possivel gragas ao decreto de D. Manuel do dia 30
de maio de 1497, que concedia imunidade aos cristdos-novos, proibindo
qualquer inquiri¢do sobre as prdticas religiosas realizadas em seus
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lares. A condigdo de cristdo-novo era, pois, social, uma madscara para a
convivéncia dos judeus com os cristdos em sociedade e uma formalidade
para acalmar os reis catélicos da Espanha e seu sentimento antijudaico,
como condigdo para o consentimento do casamento de D. Manuel com
a filha dos monarcas.

A intencdo por trds da politica de integracdo do rei portugués era
apagar a identidade sociocultural dos judeus, cometendo, o que Wilke
(2009: 78) chamou de «religiocidio» ou «etnocidio». No entanto, este
mesmo autor observou que: «A politica real de integracdo forcada
dos judeus encontrou o seu principal obstdculo no édio popular aos
nedfitos, testemunhado pelo grande ntimero de processos por ofensa
e insultos».

Na configuragdo de édio aos judeus, a lembranca da populacdo do
decreto real de expulsdo e as cenas dos atos violentos, um ano mais
tarde, no batismo forgcado, eram ainda vividas, reforcando o sentimento
antijudaico na populagdo. A prépria casa real expressava, através das
palavras do rei a «verdade» de que o cristianismo deveria triunfar,
«convencidos de que os judeus [...] cometeram e continuam a cometer
contra Ele (Deus) grandes males e blasfémias nestes nossos reinos»®.

Os «perigos» da «perfidia» dos chamados cristdos-novos, antes
propagados no espaco circunscrito das igrejas, através daqueles atos
institucionais, chegavam ao centro da convivéncia social em um
ato publico de intolerdncia religiosa, e seriam exemplares para as
perseguigdes futuras: «Como filhos do mal (os judeus), ndo fazem isso
apenas entre si mas, com seus coragdes empedernidos, mergulham
também nossos reinos numa maior condenagdo (divina) e induzem
muitos cristdos a abandonar o tnico e verdadeiro caminho que é a Santa
Fé Catolica» (id.).

Se para o rei o batismo forcado realizado na Pascoa de 1497 foi
conveniente, pode-se imaginar que, para a populagdo, o sacramento
cristdo poderia apagar a «perfidia» judaica e restituir a graga divina ao
Pafs, o que por si s6 justificaria a violéncia empregada contra os judeus.
Isaac Ibn Faradj relata a violéncia do batismo forcado em todo o Portugal
aos judeus que a forca foram «em todas as comarcas do rei, espancados
com paus e correias, e levados para as igrejas. Af salpicaram-lhe com

(3) Edito de Expulsio dos Judeus. Ordenagdes Manuelinas, Livro 11, titulo XLI.
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dgua, e deram-lhes nomes cristdos, tanto aos homens e como as mulheres»
(Marx 1908: 256).

Outra testemunha da época e, a0 mesmo tempo, vitima da violéncia
do batismo, o rabino da Ilha de Creta e historiador Elijah Capsali, também
relatou, segundo o que lhe foi narrado por exilados fugidos de Portugal,
de maneira semelhante, a conversdo forcada de milhares de judeus
no Palédcio de Estaus, em Lisboa, ressaltando o fim trdgico de alguns
resistentes que provocaram as proprias mortes ao partirem as estdtuas
dentro das igrejas, desfazendo-as em muitos pedacos. «Foram entéo
condenados a fogueira. De alma pura, muitos morreram santificando Deus
e professando a perfeicdo da Mensagem Sagrada» (Soyer 2013: 258).

A tragédia a que foram submetidos os judeus foi testemunhada por
toda a populagdo que assistia a uma violéncia contra adultos, jovens
e criangas, sem precedentes em Lisboa até aquela data, impregnando
o imagindrio portugués desses acontecimentos. Suicidio coletivo,
tortura, sequestro de criangas, que eram doadas a familias cristas, se
acrescentavam a violéncia simbdlica do batismo como formalizagdo
da presenca dos judeus no Pais transformando-os em cristdos. Por
isso, 0 batismo como atentado étnico de assimilagdo forcada foi uma
violéncia muito maior do que a expulsdo, pois se criaria, ali, uma
categoria social profundamente estigmatizada e ainda mais vulneravel
as violéncias inclusive, como viria a estar submetida, de fato, quando ja
institucionalizadas no Tribunal do Santo Oficio depois de sua instalagdo
em Portugal.

Por esse histérico de violéncia religiosa, a identidade entre ser
portugués e cristdo era por demais traumadtica aos judeus convertidos.
Essa fragilidade identitdria dos chamados cristdos-novos era um sinal
claro do fracasso da politica cultural manuelina na busca da nacionalidade
pela via da unidade religiosa. E, ao contrario do que era pretendido pela
politica cultural manuelina, com o passar do tempo, viu-se que o batismo
ndo havia trazido paz para a populacdo que olhava para os chamados
cristdos-novos de origem judaica com desconfianga. O batismo forgado,
na verdade, tinha sido estratégico para D. Manuel®, uma vez que ele

(4) A questdo sobre o casamento de D. Manuel com a filha dos Reis Catdlicos é
exaustivamente discutida por Francois Soyer (ob. cit.: 211-212), que afirma que o principal
motivo do casamento com a princesa D. Isabel seria, na verdade, sua ambicdo de expansao
maritima.
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queria satisfazer os Reis Catélicos mantendo, ao mesmo tempo, os «seus
judeus»®. Para os batizados a forga, a conversdo, ndo legitima, significava
tdo somente sobrevivéncia fisica e cultural. Consciente estava o rei, como
estaria mais tarde a populagdo, de que o batismo era uma «farsa» social,
um expediente legal, uma solugdo convenientemente encontrada por ele,
que tinha pouca ou nenhuma convicgio de que os judeus deveriam deixar
Portugal. Consequentemente, a situa¢do encenada explicita uma tensado
entre expectativas: o que esperava a populagdo com o batismo, uma
conversdo genuina de acordo com os ensinamentos da Igreja Catdlica,
e 0 que o rei esperava obter com o seu embuste.

Essa tensdo se evidenciou no descumprimento do decreto real em
relagdo a pratica privada da religido judaica, dois dias antes do inicio
do massacre. Mesmo com a imunidade concedida por decreto real®,
em 1497, com validade de vinte anos, a casa de um grupo de judeus
convertidos que celebrava e realizava suas cerimonias de pascoa a moda
judaica, foi invadida. Ibn Verga (1856: 191), historiador judeu, relata
que os celebrantes foram delatados; e uma testemunha anénima alema
disse que dezassete deles foram levados por um juiz acompanhado
de alguns guardas (1506: P1 fol.1r)”. Segundo o mesmo relato, o rei
teria sido informado sobre o incidente e, dois dias depois, os judeus
convertidos foram libertados, provavelmente, porque o monarca fez
valer a lei da imunidade.

A insatisfagdo popular com aquele desfecho se expressou com a
soltura dos chamados cristdos-novos. Segundo o panfleto da testemunha
alem3, «fez-se secretamente grande resmungo na populacao, disseram
que seria justo que os presos e os outros que fizeram ou decidiram por

(5) Faz-se necessdrio mencionar que Yerushalmi (1976: 39) chamou essa expressdo de
principio universal no livro Liber Schevet Jehuda de Salomao Ibn Verga (ob. cit.), que passou
a ser usada pelos historiadores, a partir dele, como forma de manifestar uma tendéncia
sempre benevolente e tolerante dos reis da Europa em relagdo aos judeus.

(6) Lei para protecdo aos judeus publicada por Mayer Kayserling (ob. cit.: 399-400).

(7) Sao conhecidos dois panfletos do alemao anénimo, que compdem uma mesma obra
panfletdria com a sequéncia linear dos acontecimentos. O primeiro panfleto narra os dias
do massacre em Lisboa e arredores sob o titulo: Von dem christenlichen Streyt geschechent
[...]. O segundo panfleto relata as punicdes sofridas pelos participantes do massacre e foi
intitulado, Von dem geschicht vnd handlung so der kunig vonn Portigal [...] Ambos de
1506. Para facilitar as referéncias as paginas dos panfletos que foram escritos em momentos
diferentes, como obras independentes, usa-se aqui, P1 para o panfleto 1 e P2 para o panfleto
2. Ambos foram publicados por Yerushalmi (1998).
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aqueles atos fossem queimados» (id.). Nota-se, com o ndo cumprimento
de um decreto real, que havia uma rejei¢ao mais ampla que dizia
respeito ao rei, do que somente uma resposta violenta a um problema
de ordem religiosa. Quando o juiz chegou para p6r fim a violéncia nos
dias seguintes, a multiddo, segundo ainda a testemunha alem3, gritava:
«Matem-nos se eles quiserem ajudar os judeus!», e, com isso, claramente
mostrava sua desobediéncia ao rei: «Todos correram em direcdo ao
juiz e aos guardas de modo que o juiz teve que fugir com forca para
dentro de sua casa» (ib. fol. 2r). A prisdo alegadamente por motivos
religiosos, as circunstancias em que ela ocorreu e a reagdo popular com
a libertagdo dos presos foram um preltidio do massacre, que anunciou
descontentamentos da populacdo, de ordem mais pragmadtica mas com
justificativas religiosas, para justificar os assassinatos dos chamados
cristdos-novos.

O Massacre e as penalidades

O massacre comegou no dia 19 de abril, depois que os judeus
convertidos presos por pratica de judaismo foram liberados. Os relatos
sobre o nimero de mortos ndo sdo conclusivos. Ibn Verga relata que
morreram trés mil judeus. A testemunha alema faz duas estimativas,
inicialmente, conta 1930, mas no final de seu relato diz que nédo foram
mais do que 1200. Jerénimo Osério (1804) e Damido de Géis (1566/7)
estimam que foram mortas 2 mil pessoas e Andrés Berndldez (1962) 3
mil. Isaac Ibn Farah, uma das testemunhas judaicas, relata em 1.200 o
numero de assassinados e Samuel Usque (1989) menciona 4 mil mortos.
Seja como for, 0 Massacre de Lisboa impressionou vérias geragdes de
cronistas e historiadores.

Os catdlicos estavam no Convento de Sdo Domingos, esperando
a repeti¢do de um milagre acontecido na Capela de Jesus onde havia
um altar com um crucifixo. Vdrios cronistas, em épocas diferentes,
descreveram o fendmeno que 14 teria ocorrido. O peito de Jesus na
cruz parecia emitir uma luz que os populares presentes atribufam a
um milagre em resposta as oragdes e procissdes realizadas para salvar
a cidade da morte e da fome. Como ja mencionado anteriormente, dois
relatos sdo especialmente importantes pela proximidade dos autores com
os fatos, o de Salomado Ibn Verga e o de um alem&o anénimo que estava
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na igreja e presenciou o que ld ocorreu. Ibn Verga (1856: 191), logo no
inicio de sua narrativa, atribui aos frades a produgdo do «milagre». O
historiador ndo estava em Lisboa nos dias do massacre, mas ouviu de
um ancido que os frades «inventaram de fazer um crucifixo oco, com
uma abertura na parte de trds, e a frente feita de vidro. Colocaram uma
vela acesa atrds da abertura e disseram que desse crucifixo safa fogo».
Ja o alemao (ob. cit.: P1 fol. 1v), como testemunha ocular, atestou com
certa descrenca que duzentas pessoas viram luzes vindas da imagem:
«Perguntei-lhes se isso ndo era um logro fabricado pelos frades ou outros,
pois é bem possivel executa-lo, mas todos disseram que era legitimo e
um sinal de Deus».

Sendo ou ndo um truque dos dominicanos sobre uma populagao
desesperada, além do cético alemé&o, havia também um judeu convertido
a pensar que aquilo era o reflexo de uma vela e questionou o acontecido,
imprudentemente, em voz alta: «Como um pedago de madeira seca pode
fazer milagre? Pegue dgua e jogue nela que logo se apaga» (id.). Mesmo
que alguns cristdos duvidassem do milagre, como a prépria testemunha
alem3, foi um ato temerdrio de um cristdo-novo duvidar da fé crist3,
depois do alvorogo popular em torno da libertagdo da prisao de alguns
dos seus. Mais do que isso, aquela divida, ao invés de ser tomada pelos
presentes na igreja como natural desconfianga da perce¢do humana
sobre um fendmeno natural, poderia ser entendida como menosprezo
ao insonddvel designio de Deus de alguém que ndo era genuinamente
cristdo. Uma pessoa de fora colocava sob suspeita algo da ordem do
maravilhoso cristdo na forma de milagre (Le Goff 2015: 26).

Ap6s sua intervengdo, o judeu convertido foi arrastado por algumas
mulheres para fora da igreja onde foi linchado, desmembrado e
queimado. Seu irmdo teria tido o mesmo destino ao ser identificado
pelos crentes furiosos, embora a testemunha alema (ob. cit.: fol. 1v)
declare que a violéncia cometida contra o homem foi coletiva e ndo
identifique o segundo morto como irmao do primeiro. Depois dessas
execugdes, um padre dominicano, imediatamente, proferiu um sermao
incitando a populagdo a matar todo cristdo-novo que fosse encontrado.
Outros dois frades dominicanos® empunhando a cruz ao alto gritavam:

(8) Cristovao Rodrigues Acenheiro menciona o nome dos frades dominicanos, Jodo
Mocho de Evora e Bernardo de Aragéo, em Chrénicas dos Senhores Reis de Portugal, 1824,
p- 333.
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«'Misericordia, Misericordial’». Os frades, entdo, se dirigiram a praga
e continuaram: ‘Quem quer ajudar a crenga cristd junte-se a ndés que
queremos lutar contra os judeus e matar todos’ [ib. fol. 2r]».

Ibn Verga (1856) atribui aos frades a influéncia sobre a populagdo
contra os chamados cristdos-novos. Antes mesmo de o «milagre» alegado
pelos cristdos na igreja acontecer, quando os crentes comecaram a
relacionar suas adversidades a heresia judaica, «os membros da Ordem
dos Predicadores se empenharam em inventar algo para ajudar os cristiaos
e um deles se levantou na casa de orag¢des e pregou contra o povo de
Israel com palavras amargas e duras». E ap6s as mortes dos dois cristédos-
novos na frente da igreja, os frades se levantaram portando cruzes e
proclamavam: «“Todo aquele que matar um descendente de Israel, terd no
mundo vindouro cem dias de perddo!” Entdo muitos populares munidos
de espada atacaram e mataram em trés dias, trés mil pessoas» (id.). Os
linchadores ainda violaram as mulheres antes de langa-las a fogueira,
assim como jogaram as gravidas contra langas®.

Se os frades impunham um motivo, uma razdo para os assassinatos,
os estrangeiros na cidade traziam ja um sentimento antijudaico em seus
paises que resultavam, muitas vezes, em massacres. Os marinheiros
dos navios atracados na cidade, alemaes, franceses e flamencos se
juntaram ao povo furioso. Os alemdes, e o préprio relator anénimo dos
acontecimentos, tiveram especial participagdo na morte do arrecadador
de impostos, o odiado Jodo Rodrigo Mascarenhas, que estava escondido.
Os populares o encontraram numa viela atrds da Igreja da Santa Maria
da Conceicdo e o arrastaram para a Rua Nova, onde foi esfaqueado
pelos populares. Sua casa e os bens que estavam em seu interior foram
destruidos e seus pedacos levados pelos participantes da vinganca
como reliquia. O aleméao declara em seu panfleto: «Dissemos uns aos
outros, que cada um deveria dar cem pffening destinados a madeira
para queimar os judeus, o que aconteceu em seguida». A madeira
fez a fogueira onde Mascarenhas foi queimado e, com satisfagdo por
cooperar com o fim «do cabega de todos os judeus», de alguém «cheio
de patifarias», o alemdo declara: «Estdvamos contentes de coragdo,

(9) Essa violéncia contra as mulheres é relatada por Samuel Usque, que, na época do
massacre, vivia em Lisboa e tinha 14 anos, em seu livro publicado em 1553, Consolagio as
tribulagoes de Israel, didlogo CCV; assim como também é mencionada por Ibn Verga (ob.
cit.).
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porque nds, alemdes desejamos muitas vezes o fogo e a morte para ele;
até que isso se realizou, Deus seja louvado» (id.: fol. 3v). Em seu segundo
panfleto (1506: P2 fol. 2v), que trata da condenagéo e das penalidades aos
envolvidos nos eventos do massacre, o alemao expressa sua preocupagao
com o seu destino e o de seus conterraneos.

Yerushalmi (1976: 81-84) lembra que Ibn Verga (1856) atribui a razdo
do massacre exclusivamente ao 6édio da populagdo ao antipatizado
arrendador. Mas, a cronologia das cartas de D. Manuel, enviadas a
vdrias autoridades para conter o que se passava em Lisboa, indica que
o massacre durou mais tempo do que afirma Ibn Verga (1856), que teria
durado até a terca-feira, dia 21 de abril. A testemunha alema daria o
massacre como encerrado muitos dias depois do seu inicio, talvez porque
a matanga tenha se irradiado para os arredores da cidade. O aleméo
termina seu relato dizendo que o massacre durou doze dias, entre 17 de
abril e 29 do mesmo més (P1 fol. 5r).

Seja como for, o que se depreende e chama a atencdo no desenrolar
dos acontecimentos é a desobediéncia reiterada da populacéo, dos frades
e das autoridades presentes na cidade, aos representantes e emissarios
do rei. Yerushalmi (ob. cit.) avalia a importancia da participacdo de cada
participante do massacre segundo a pena que lhes foi atribuida. Da
cidade de Lisboa, o rei retirou o titulo de «Mui nobre e sempre leal cidade
de Lisboa» e fechou a Casa dos Vinte e Quatro. D. Manuel também fechou
o Convento de Sdo Domingos, expulsou seus membros e condenou a
morte os dois frades dominicanos!'? por insuflar a populagdo. Também,
como castigo aquela parte da populacdo burguesa, que permitiu ou
incentivou a mobilizac¢do liberando seus subalternos, o rei retirou-lhe
o direito de ndo ceder suas moradias para nobres e poderosos quando
por elas fossem requisitadas. Por fim, foram condenados & morte os
populares que participaram diretamente do massacre. Todas as punigdes

(10) O andénimo alemao relata em seu segundo panfleto que trés frades foram presos
e dois condenados a morte, os quais foram queimados. No final de seu relato, fala da
esperanga de que o frade que estava preso fosse solto. No entanto, a referida carta do Mestre
Jorge Ledo ao procurador dos cristdos-novos com data de dezembro de 1542 diz que o
rei enviou a Roma dois frades franciscanos, um deles chamado Jorge de Santiago e outro
frade castelhano com o nome de Jeronimo de Padilha, que «s&o inimigos da nagdo pois
eles foram causa da unido e da matanga, que se fez no ano de 1506, como ja Sua Santidade
estd informada disso». José da Silva Mendes Leal, Corpo Diplomidtico Portugués, Tomo V,
1876, p. 158-166. Jodo Mocho e Bernardo de Aragdo seriam os mesmos frades relatados
por Acenheiro, que trocaram de nome e foram para Roma?
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corporais eram acompanhadas de expropriagao de bens, total ou parcial,
segundo o envolvimento do condenado no massacre. Portanto, o rei
responsabilizou e puniu, com a vida e na forma de retirada de bens,
direitos e privilégios, a populacdo de Lisboa e os frades dominicanos
(Yerushalmi ob. cit.: 83-85).

Mas, essas penalidades foram amenizadas ou revogadas. Ibn
Verga (1856) diz que, embora o rei quisesse punir os culpados pelos
assassinatos, os seus conselheiros lhe mostraram uma lei do reino
«que dizia que o delito cometido por mais de cinquenta pessoas nao
terd sentenga de morte» (ob. cit.). J4 o anénimo alemdo relata que
no dia 16 de maio comegava com os cristdos o que havia acontecido
com os cristdos-novos (P2 fol. 1r). Mais de duzentas pessoas foram
presas, mas sé algumas foram executadas, 42 pessoas no total, entre
elas, franceses e espanhdis. No oitavo dia das execugdes, chegou
uma ordem do rei suspendendo os enforcamentos. Segundo ainda a
testemunha alem4, as cinquenta pessoas que seriam executadas nesse
dia voltaram para a prisdo onde estavam os demais e os trés frades.
Quanto a estes, teriam sido queimados vivos e um terceiro permanecera
preso. Porém, conforme uma carta de 1542 atribuida ao mestre Jorge
Ledo, representante dos cristdos-novos, os mesmos frades estariam
vivendo em Roma com outros nomes (Leal 1876). O convento nio ficou
fechado seis meses, segundo (Sousa et al. 2016: 383) e a Casa dos Vinte
e Quatro foi reaberta em 1508.

De qualquer forma, as puni¢des chamam a aten¢do para um aspeto
social importante, considerado por Yerushalmi (1976: 49) ao analisar
a obra de Ibn Verga: elas revelam a tensdo aqui considerada central,
embora ndo mencionada com clareza pelos cronistas. Segundo o autor,
a predisposicdo dos sentimentos populares aos judeus dependia do
posicionamento das forgas coletivas no ordenamento social entre, de
um lado, o rei e a aristocracia, geralmente com boa predisposicdo aos
judeus; e, de outro, as massas e o baixo clero, geralmente hostis. Mas
essa relacdo ndo era de modo algum equilibrada. «Os reis representam
uma constante, mas as massas sdo inconstantes. Embora prontos para
proteger os judeus, os reis sdo, as vezes, impedidos de fazé-lo por seus
interesses proprios».

Essa assimetria devia-se a instabilidade do rei em razdo de seus
interesses. Observa-se que a auséncia fisica do monarca ao sair de
Lisboa, em decorréncia da epidemia que assolava a cidade, concorreu

320



O massacre de Lisboa de 1506 e o discurso de ddio antijudaico

para o massacre, uma vez que os chamados cristdos-novos ja nao
podiam contar com os seus «protetores» in loco. O rei havia partido
para Abrantes, fixando 14 a sua residéncia, enquanto durou a peste
em Lisboa. E a configuracdo social de uma cidade abatida pela
insalubridade urbana nao seria nada favordvel aos cristios-novos
que, a mercé da populagdo cristd, numa época de devocdo catdlica,
precisava encontrar uma razdo para suas desgracas, um bode
expiatério. Os populares, além de culpabilizar os chamados
cristdos-novos pela morte de Jesus, a eles atribufam as mazelas da
cidade, a doenga, a carestia de vida e o pagamento de impostos que,
conjuntamente, direta ou indiretamente, eram considerados castigos
divinos pelas heresias e usura dos judeus convertidos.

Essas questdes induzem a considerar o terreno onde germinaram
ressentimentos contra os «favorecidos judeus do rei» insuflados pelos
sermdes e prédicas antijudaicas que comecaram a ganhar for¢a em
Portugal, no final do século XV (Moreno 1990) no drama portugués da
formagdo identitdria a partir da religido. O investimento de pregadores
numa pedagogia de d6dio religioso, aplicada nas igrejas, comegou a
mostrar seus resultados quando as condi¢des humanas da existéncia
estavam a se exaurir em Lisboa naqueles primeiros anos de 1500. O
discurso antijudaico eficiente e poderoso que levou ao massacre seria o
prelidio do estabelecimento do Tribunal do Santo Oficio em 1536: uma
institui¢do especialmente criada para perseguir os chamados cristdos-
novos (Marcocci, Paiva 2016: 26)™.

Lisboa e as condi¢des para odiar

Estima-se que o nimero de refugiados judeus que chegaram em
Portugal, vindos da Espanha em 1492, varia, chegando até 120 mil
pessoas. Mas, se essa estimativa é controversa'?, é possivel afirmar,
no entanto, que o ntimero de refugiados ndo pudesse ter ficado
restrito as 600 familias, sobre as quais existem registros (Aboab 1629),

(11) Os autores notam que, de fato, «<uma frente interna contrédria a permanéncia dos
judeus no reino, sob a fragil identidade de cristaos, juntava-se a pressdo da Inquisicdo
castelhana e dos Reis Catdlicos para que a repressdo se iniciasse também em Portugal e o
reino ndo representasse um reftigio para os conversos».

(12) Kayserling (ob. cit.: 148)
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que tiveram permissdo para ficar em Portugal. Calcula-se, entdo, ndao
ter sido menos do que cinco mil individuos (Soyer 2013: 143), o que
é uma pequena parte do total, se se considerar as estimativas mais
razoaveis de Andrés Berndldez (1962) de que s6 de Castela sairam em
torno de 93 mil individuos com destino a Portugal. Pode-se imaginar,
pois, que a grande maioria dos refugiados nao tinha os recursos das
600 familias abastadas, que pagaram altas somas em dinheiro para
permanecerem no Pais.

Lisboa, no inicio do século XVI, era o coragdo da Europa, e
também uma cidade com problemas advindos dessa centralidade
comercial e cultural no mundo. Teresa Rodrigues (2004) afirma que
a Peninsula Ibérica tinha em torno de 8 milhdes de habitantes, mas
s6 em 1527, com o primeiro recenseamento, estimou-se a populagdo
de Lisboa em torno de 70 mil habitantes. Nos vinte anos que separam
a entrada de refugiados espanhéis do ano do massacre, a populagéo
ndo deve ter variado drasticamente, pois a expectativa de vida na
cidade era de, no maximo, 38 anos devido a insalubridade do meio,
o que levava a crises de mortalidade frequentes provocadas por
epidemias. A falta de rede de esgotos, de abastecimento de dgua e
também de uma politica de urbanizagdo atingiam principalmente as
pessoas mais pobres, assim como as ondas migratérias para Lisboa,
dado a demanda por trabalhos bragais na atividade maritima de
ultramar, que contribufam para a proliferacdo de doencas, pois,
os trabalhadores se aglomeravam nas freguesias populares onde,
segundo afirma Rodrigues (2004), menos de um ter¢o da populagao
era nascida na cidade.

Estrangeiros, viajantes e comerciantes de toda a Europa eram atraidos
pelas atividades e possibilidades de negécios e oportunidades em Lisboa.
Por outro lado, a entrada de pessoas escravizadas da Africa resultou em
desemprego, aumentando, com isso, o niimero de mendigos e de pessoas
sem ocupagdo que perambulavam pelas ruas da cidade. Havia também
um ir e vir de navios, marinheiros de paises diferentes que chegavam nas
vdrias embarcagdes que aportavam no Tejo e, dessa forma, essa dindmica
de cidade portudria também facilitava o intercAmbio de enfermidades
entre os paises.

Mas, as doencas s6 eram objeto de maior preocupagdo quando
jé estavam em franca disseminacdo, e Lisboa era o centro recetor e
irradiador das chamadas pestes, como a pulmonar e a bubodnica, esta
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transmitida pela pulga do rato, e também das doengas contagiosas
de toda a espécie, como tifo, lepra e sifilis (Corvisier 1976: 15-
16). Segundo Rodrigues (ob. cit.: 85), para evité-las, «proibiam-se
os ajuntamentos, cessavam as festas populares e as festividades
religiosas, exceto as procissdes realizadas em honra dos santos
protetores contra as epidemias». As pessoas fugiam da cidade e o
préprio D. Manuel ordenou a populagdo de Lisboa em 1505 que
fugisse da cidade, ressaltando-se que a seguranca do rei e da corte
tinha prioridade sobre ela.

A comunicagdo era precdria e a populacdo, em sua absoluta
maioria, era analfabeta. As duas condig¢bes criticas na recepgdo de
informagdes se associavam para produzir um quadro desalentador
de alta mortalidade, quando as pestes se abatiam sobre a cidade.
As informagdes eram transmitidas oralmente e, no reinado de D.
Manuel, levar informagdo ao conhecimento do povo néo era algo fécil
(Dias 1985), pois a divulgacao era dispendiosa e as estradas eram de
mé qualidade; o correio terrestre, que dinamizou as comunicagdes
no Pafs, s6 seria criado por volta dos anos vinte; e, geralmente,
as informacgdes eram transmitidas, através de comunicacdo livre
e interpessoal, com base religiosa. A populagdo mais pobre, mais
suscetivel de adoecer, estava ainda mais submetida a uma explicacdo
dogmadtica e, muitas vezes, fandtica sobre as suas mazelas. Isso
acontecia porque os frades eram formados para o exercicio de
prédicas e sermdes altamente proselitistas, disseminando uma visao
trdgica e escatolégica da vida em que a heresia, cujo combate era
primordial desde o Concilio de Latrdo (1215), ocupava lugar central
no castigo divino sobre a Terra.

Seja como for, o impacto de uma populagdo judaica antipatizada,
inchada pela entrada dos espanhdis em cerca de vinte mil individuos
(Pinheiro 2015), ndo foi pequeno no quotidiano de uma cidade
insalubre como Lisboa. A tendéncia da populacado sob acdo dos frades
nas igrejas era culpar os cristios-novos que, com suas «heresias»,
atrafam o castigo divino. Essa predisposi¢do popular transpareceria
ainda em 1514, nas palavras do viajante holandés Jan Taccoen van
Zillebekede, de que existiam «tantos judeus tornados cristdos, que
é de admirar, os quais tém um grande poder sobre o rei e a cidade»
(Stols et al. 2014: 128). O holandés relata, ainda, que os cristdos-
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novos se inseriam na sociedade como comerciantes, e arrisca uma
retrospectiva histdrica. «Segundo dizem»:

Lisboa era muito diferente h4 trinta ou quarenta anos, ndo passando
nesse tempo de uma pequena cidade. Mas tudo mudou devido ao facto
de o rei de Portugal ai morar a maior parte do tempo, e aos muitos judeus
convertidos ao cristianismo, que desenvolvem grande atividade comercial
e mandam no rei e na cidade.

Uma das caracteristicas da Idade Moderna, em contraposi¢do ao
periodo Medieval, é a perda de contornos definidos das coisas do mundo,
de valores da vida cotidiana mais simples e imediata, até as diferenciagoes
sociais (Huizinga 2013: 11). O batismo forcado dos judeus portugueses
e espanhdis, em 1497, imp0s o apagamento de algumas diferencia¢des
sociais, como lugar de moradia e distintivos, no entanto, criaria outras
formas de reconhecimento, para discriminar e segregar. A primeira
foi através da criacdo de uma subcategoria social entre os cristdos, os
cristdos-novos, em seguida, houve a institui¢do de um imposto especial
e o estabelecimento dos estatutos de limpeza de sangue, embora estes
ultimos tenham sido adotados tardiamente em relacdo a Espanha, esua
aplicagdo tenha sido descontinua e irregular (Olival 2004).

Em 1506, menos de dez anos depois da converséo forgada, Lisboa ndo
tinha ainda superado o impacto de um acréscimo populacional, carente
como estava de condi¢des de sobrevivéncia em uma época conturbada
por problemas urbanos. Diante disso, especula-se até que ponto a
presenga «natural» do judeu como parte de uma realidade cultural
onde conviviam cristdos, judeus e mugulmanos, desde os tempos da
fundacdo do reino de Portugal, foi substituida pela ideia do judeu como
estrangeiro, com a consolidacdo da Cristandade no territério portugués.
A presencga dos espanhdis reforcaria o estigma do judeu sem pétria, uma
alteridade definida como gente de fora, da «nagdo hebreia». Poliakov
(1996: 197) diz que essa caracteristica estrangeira que os castelhanos
acabaram por estender aos judeus legava aos chamados cristdos-novos
o rétulo de «<homens da na¢do», uma verdadeira guilda mercante com
ramificagdes mundiais. A religido cristd foi um componente estrutural
na formacdo de Portugal e, de 1506 em diante, a existéncia do falso
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cristdo no seio da sociedade cristd compds um sentimento antijudaico,
delimitando as fronteiras de atuagdo dos judeus convertidos. Diante de
condigoes adversas, a populagdo judaica era sempre confrontada pela
populagdo crista: sem os de fora, infiéis e hereges por natureza, todos
teriam menos inforttinios.

Um desses inforttinios era de natureza cotidiana, provocada pelo novo
foral manuelino de Lisboa de agosto de 1500 que, para além de atender a
necessidade de renovacdo dos forais afonsinos, passou a ser de natureza
fiscal e a possuir base legal para obter recurso financeiro para o Estado.
A fim de obter a receita necessdria para seus planos desenvolvimentistas,
D. Manuel se amparou nas rendas advindas, entre outras receitas, dos
tributos sobre as colheitas e sobre todo tipo de produto manufaturado de
roupas a ferramentas. O impacto desses impostos sobre, principalmente,
o consumo de alimentos foi enorme, provocando «tdo terrivel carestia
que ndo s6 a classe humilde, como também a abastada, ressentia-se muito
do aumento dos precos; dificilmente se conseguia comprar trigo, pao ou
vegetais» (Kayserling 2009: 183).

H4 aspectos socioculturais importantes em jogo no estabelecimento
e da consolidagdo dos forais, que implicam uma resisténcia ampla da
sociedade, sentidos como imposigdo real que empobrecia a populacgdo. A
mais expressiva tensdo entre o rei e a populagdo estava incorporada nos
arrendadores de impostos, como no odiado Mascarenhas. Ele era a mais
perfeita expressdo de reptidio em relagdo a politica manuelina, com sua
fama de «arrogante» e, também, de «<impor muitas leis» (Ibn Verga 1856)
Por outro lado, o arrendador, ao adiantar o valor dos impostos ao rei, e
cobrar um valor onerado pelo seu trabalho, ficava vulnerével a antipatia
da populagédo. Segundo Yerushalmi (ob. cit.: 19): «Os cronistas do reino
de D. Manuel ndo mencionam a reforma dos forais como um motivo para
o pogrom de Lisboa porque queriam apresentd-lo como uma questdo
entre a massa e 0s cristios-novos, e ndo entre a cidade e o rei».

Embora os varios aspectos envolvidos no massacre se conjuguem
para sua motivagdo e para produzir o fenémeno (Mateus, Pinto 2012),
nem a carestia de vida, nem a doenca, nem as condi¢des urbanas nem a
cobranca de impostos sdo condi¢des suficientes para acionar o sentimento
antijudaico e para desencadear a violéncia. O sentimento antijudaico
foi cultivado ao longo das tdltimas décadas do século XV e esperava
um acionamento como «ldgica», motivo, para o seu extravasamento da
violéncia: o discurso de 6dio, principalmente dos frades dominicanos.
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Os frades, os sermdes e o antijudaismo

E sabida a dificuldade de acesso aos sermdes produzidos no século
XVI. O terremoto acontecido em 1755, que destruiu quase que a totalidade
das construgdes de Lisboa, bibliotecas, conventos, igrejas, palacios etc.
pode ter destruido também boa parte da documentagdo existente até
aquele ano. Atribui-se, também, a dificuldade a extin¢do das ordens
em Portugal, decretada por D. Pedro IV, no final de maio de 1834. As
instalacGes das ordens ficaram abandonadas assim como todo o acervo
que ndo foi levado com religiosos e que se estragou (Barata 2004).

O impasse parece incontorndvel, quando se quer verificar o conteddo
da produgdo oratdria dos frades das ordens mendicantes daquele periodo.
No entanto, pode-se inferir, a partir dos registros historiograficos, que os
sermoes foram amplamente utilizados, pois, além de serem um meio de
controle da populagdo, eram também um meio eficiente para configurar
a identidade cultural exclusivamente com base na visdo de mundo da
religido catlica (Marques 2003). A proposigdo de Yerushalmi (ob. cit.)
de considerar a correlacdo de forcas entre o rei e os frades mendicantes
é esclarecedora para compreender a motivagdo mais profunda dos
acontecimentos de abril de 1506, uma vez que explicita uma tensdo
politica implicita. O massacre se direcionou contra o rei e sua politica, daf
o discurso religioso emergir como instrumento politico no acionamento
do 6dio, como uma forc¢a altamente mobilizadora.

As ordens mendicantes foram aceitas e adotadas pela Igreja a fim de
organizar, controlar e direcionar a fé catdlica, inseridas que estavam nas
comunidades. Mas, a ascensdo que tinham os frades mendicantes sobre
0 povo, que era enorme entre o inicio de sua atividade missiondria e
evangélica com o Concilio de Latrdo (1215), teve seu arrefecimento com
o Concilio de Trento (1545), quando sua atividade oratéria, quase que
exclusivamente, foi perdendo forca no &mbito institucional. Assim, ndo
seria sem reacdo que os frades sentiriam a concorréncia de bispos em
suas atividades oratérias, quando regras e controles as atividades foram
decretados e expandidos aos demais religiosos pelo tdltimo Concilio
(Paiva 2016).

Por outro lado, a populagdo em geral, rude e pobre, ndo percebia
que a ela se alinhava uma parte da Igreja que reagia a perda de poder
sobre os meios de controld-la. Ainda que a assisténcia aos sermdes fosse
intermitente (Paiva 2009), nas crises urbanas, eles alcangavam o seu auge,
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atendidos por um grande publico desesperado, principalmente, nas
épocas de pestes e doencas. A doenga contagiosa que abatia a cidade, em
abril de 1506, estava envolta em uma aura mistica e sobrenatural que os
frades exacerbaram com a produc¢do de um milagre, sustentando que a
luz, ou fogo, que saia do relicdrio tinha a forca de verdade incontestdvel.
Simbolicamente, a reagdo do judeu convertido tocou a ferida da descrenca
em algo vital para a prética diddtica sermondria de consolidagdo da
fé catdlica. O milagre era ali contestado por uma visdo nua e crua de
fendmeno natural: «Como um pedago de madeira seca pode operar
milagre? Pegue dgua e jogue nela que logo se extinguira».

O chamado cristdo-novo representava, ali, uma forma de pensar
revoluciondria em um momento de ameaga aos dogmas da Igreja e ao
papel que os frades exerciam sobre a sociedade portuguesa.

Milagre, combate a heresia e antijudaismo encontram-se no idedrio
dos sermdes proferidos durante a Inquisi¢do, e mesmo na auséncia de
um corpus discursivo dos sermdes daquele periodo, pode-se considerar
o espirito que animava as ordens depois do Concilio de Latrdo, bem
como a diddatica dos exempla, como meio de combater a heresia e levar
os hereges a conversdo. Assim, a religido catélica, com seus dogmas,
tomava toda a vida de uma coletividade tradicional holista (Le Breton
2011). O revestimento religioso de todos os aspectos da vida social
conferia «um poder de sugestdo que se manifestava nos animos instdveis
de emotividade tosca, crueldade extrema e ternura intima entre os
quais se move a vida urbana medieval» (Huizinga 2013: 12). Era essa a
predisposicao coletiva por trds das manifestagdes de fé e da procura por
alicerces para as préticas e condutas cotidianas de homens e mulheres
comuns frente a dificuldade de toda ordem, e os sermdes eram meios
poderosos de sugestdo e para a excitagdo das massas. Em toda a Europa,
os sermdes populares que mobilizavam milhares de pessoas eram raros,
até serem popularizados no século XIII. E depois da existéncia das
ordens mendicantes, seu poder era extraordindrio e o efeito violento
das palavras eloquentes de frades predicadores sobre uma populagdo
ignorante sdo reportados pelas cronicas e pela historiografia moderna
e contemporanea.

As ordens mendicantes, as quais pertencem os frades dominicanos,
emergiram no contexto de mudanca social no século XIII e do IV Concilio
de Latrao de 1215. A penetragao da Igreja Catdlica no seio da sociedade
dependia de sua proximidade com a vida urbana e, também, das
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formas de combate ao que ela chamava de heresia, dado a emergéncia
de movimentos religiosos contestadores da Igreja, como o Catarismo e
o Valdismo, que colocavam sob suspeita rituais e praticas catdlicas, os
sacramentos e a adoragdo de imagens. O Concilio de Latrdo foi uma
resposta a esses movimentos, ao seu alto poder de sugestdo sobre o
povo com suas mensagens potentes, anticlericais e antissacramentais,
e a seu modo de vida ascético. Ao decretar setenta cdnones sobre os
sacramentos, a transubstanciacdo e a necessidade de confissdo anual,
o Concilio revelou uma inten¢do poderosa de controlar a vida mais
intima dos crentes. Ele também decretou a proibicdo de fundacdo de
novas ordens, o que reforca ainda mais o cardter doutrindrio e ideolégico
das ordens aceitas pelo Papa. Além disso, quatro canones desse total
regulamentavam o relacionamento entre judeus e cristdos bem como a
vida comunitdria judaica.

As duas ordens mendicantes com apoio do Papa, franciscana e
dominicana, tinham como missdo combater as heresias definidas pelos
canones e converter os hereges, o que os colocava em quase todos os
lugares onde a Igreja poderia agir ampliando seu poder sobre e vida
secular e sobre outras religides, como no ensino universitdrio, no
episcopado, no cardinalato, no papado mesmo, nas missdes diplomaticas
como embaixadores, ntincios ou legados pontificios, e em outras variadas
tarefas na Inquisigdo (Sousa et al. 2016: 253). As duas ordens tinham,
assim, o papel de guardides preferenciais daqueles canones através da
atribuicdo quase exclusiva de predicadores.

A didatica cristd em forma de exemplo foi crucial para uma populagao
sem instrucdo e, portanto, que encontrava na recepg¢do oral dos
ensinamentos religiosos a tinica forma de acesso a algum conhecimento.
Alguns exempla (Tubach 1981), que sdo pequenas histérias contadas nos
sermoes, cujo papel era consolidar a fé, associava milagres a conversées
e/ou a profanagdes, enquanto outros identificavam o deménio com os
judeus e, alguns ainda, realcavam suas qualidades morais negativas. Os
exempla mostram uma dualidade contraditéria na relacdo entre judeus
e cristdos em que se realga a superioridade moral dos tdltimos. Alguns
dos esteredtipos disseminados por eles ecoam até os dias atuais, como
a figura do «judeu errante».

Especificamente os dominicanos, atores centrais do Massacre
de Lisboa, eram préximos ao povo e, com sua diddtica sermonadria,
delineavam fronteiras identitdrias através da construgdo desumanizada
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e demonizada do judeu estereotipado (Trachtenberg 2001), de quem
é preciso se diferenciar. Nesse sentido, era preciso negar o judeu, era
preciso segregd-lo e discrimind-lo; negar sua existéncia, negando
suas origens, seus costumes, suas praticas e modos de existir. Mas
ndo se tratava de negar a religido ancestral, pois seria ameacar as
préprias bases do Cristianismo e, por isso, o Talmud®®, e ndo a Tor4,
o antigo evangelho para os cristdos, como literatura original em sua
especificidade étnica, foi alvo de disputas teoldgicas e destruigdo.
O mesmo acontecia com a Sinagoga, por ser um espaco néo
exclusivamente religioso, mas também de interagdo da comunidade
judaica (Kayserling 2009).

Além disso, os sermdes tinham um papel pedagégico considerdvel
para uma populagdo cujo conhecimento advinha exclusivamente
da religido catélica. Se o massacre ndo aconteceu de forma casual,
espontdnea, como os frades fizeram parecer, o sentimento antijudaico
também foi sendo semeado, cultivado pela acdo pedagdgica dos
sermdes ao longo do dltimo século antes desse acontecimento, de modo
que, a configuragéo critica das condi¢des sociais de Lisboa favoreceu
o acionamento de um sentimento ja interiorizado nos lisboetas. O
discurso de édio dos frades mendicantes delineou um antissemitismo
no alvorecer do século XVI, ainda rudimentar embora jd caracterizado
nos estatutos de pureza de sangue, que floresceria na longa disputa
de correlacdo de forcas entre a Igreja e os poderes seculares de
Portugal, provocando a instauragdo da violéncia institucionalizada
pela Inquisicdo.

Por fim, para a compreensdo da pedagogia sermondria, sua
influéncia religiosa duradoura sobre os portugueses, em relagdo aos
chamados cristdos-novos, é preciso investir nas pesquisas sobre a
formacao eclesiastica dos frades predicadores no contexto da tensao
politica e social na transigdo de Portugal para a Epoca Moderna, com
a emergéncia de novos paradigmas ligados a reforma e aos saberes do
Renascimento. Esses estudos jogariam luzes sobre a arregimentacdo
da massa religiosa que legitimou a instalacdo e a tdo longa duracdo
do Tribunal do Santo Oficio.

(13) Um exemplo desse combate a diversidade judaica é a comparagdo entre o
Evangelho e o Talmud na obra Didlogo evangélico sobre os artigos da fé contra o Talmud
dos Judeus, de 1542-1545 de Joao de Barros.
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