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amizade» (Filius sicut in substantia derelicta, ita in paterna amicitia
succedere debet)»: n.° 11 (12): «E consolador contemplar o rosto de uma
pessoa que nos quer bem ndo s6 quando estamos aflitos, mas quer na boa
quer na ma sorte a amizade vem em nosso auxilio acrescentando alegria
e felicidade as coisas boas e ndo menos retirando desapontamento e
desconforto as que sdo mas» (Non afflictio tantum dulce est vultum intueri
viri benevolentis, verum in utraque fortuna praesto est amicitia, non minus
voluptatem et gratiam addens bonis quam malis molestiam adimens et
desesperationem. Em ambos os casos encontramos um eco remoto destes
pensamentos em Plutarco e em Aristoteles.

Este rico trabalho encerra com o indice das fontes referidas nas notas
as sentencas, a bibliografia (obras de Ricci, edi¢des das obras riccianas,
estudos relativos a amizade e sobre Matteo Ricci), o elenco dos caracteres
chineses e o indice dos nomes.

Manuel Augusto Rodrigues
Universidade de Coimbra e Centro de Historia da Sociedade e da Cultura da UC.
mrodrigues@ci.uc.pt

XAVIER, Angela Barreto — A Inven¢do de Goa, Poder Imperial e
Conversaes Culturais nos séculos XVI e XVII. Lisboa: ICS. Instituto
de Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa, 2008, 498 p.

O livro apresenta novos paradigmas sobre os conceitos de colonizador
e colonizado e da territorializagdo do poder imperial. As interpretacdes
propostas, assentes numa antropologia social, ddo relevancia as tensdes
provocadas entre o colonizador e o colonizado, a conjugacéo entre os poderes
politico e religioso, aos agentes laicos e eclesidsticos e a sua interac¢do com
as populagdes locais, aspectos que possibilitaram perpetuar o poder imperial
durante os séculos XVI e XVII.

No primeiro capitulo ¢ dado realce a politica de disciplinamento.
Surge um novo padrio da territorializa¢do do império, valorizando-se um
discurso de identidade nos novos territorios, aparecendo assim o modelo
transposto do reino para o ultramar resultado da ac¢do governativa de
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D. Jodo III. A evangelizag¢do e a missiona¢do foram os meios utilizados,
inventou-se uma nova rede paroquial e novas estruturas religiosas tanto no
mundo urbano, como rural. A encabecar este sistema estavam os jesuitas,
os franciscanos, os dominicanos e o clero indiano, este tiltimo representado
pelo micro estudo de Anténio Jodo Frias.

O segundo capitulo privilegia o modelo de conversdo nos territérios
do império. Para tal, a autora partiu da analise de documentos produzidos
pelos franciscanos e jesuitas, de relatorios das visitas e das normas do
Estado e da Igreja. Para além destas utilizou ainda pastorais episcopais,
constituicdes sinodais e os decretos do 1° Concilio Provincial de Goa, de
1567. De cunho laico, surgiram as determinac¢des da coroa e do vice-reli,
do senado da Camara, da Relagdo de Goa e da Mesa da Consciéncia e Ordens,
sugerindo o papel da coroa na estratégia de evangelizagdo. O conjunto de
normas adoptadas teve como consequéncia a degradagdo economica dos
grupos que se convertiam (queda na pobreza), social (privagoes de tipo
relacional), cultural (razdes étnico-culturais) e politica (exclus@o de oficios
tradicionais), mas também a doagéo de terras e rendas que regressavam as
maos indianas. O capitulo mostra a relevancia dada a alguns protagonistas
na conversao dos gentios, destacando o franciscano frei Fernando Vaqueiro,
D. Duarte Nunes, dominicano, Miguel Vaz, que introduziu as visitacdes e a
figura do “Pay dos christdos”. Frei Juan de Albuquerque, bispo franciscano
que pediu o estabelecimento da Inquisi¢io na india. Disciplinar o clero e os
gentios levou a pratica de dois modelos de evangelizagéo ja adoptados no
reino para os mugulmanos e judeus, seguindo duas vias: uma mais suave e
outra mais rigorosa. Juan Albuquerque adoptou a suave (favorecimento da
populagdes locais que se quisessem converter), combinando-a com a dura
(a punigao) para persuadir a conversao. Publicou trés pastorais direccionadas
a destrui¢do da idolatria, procurou a destrui¢ao da ordem religiosa local,
a protecgdo por parte da Coroa dos convertidos e castigos para os braimanes
que afrontassem os novos cristdos. O fopos erasmiano tornou clara a
convicgdo de que o colonizador era superior ao colonizado, sendo aquele
colonizador representado, em primeiro lugar, pela figura do clérigo regular,
sob o signo do respeito no livre arbitrio de cada um. Outra figura destacada
foi Alessandro Valignano, apéstolo das indias, do grupo de Loyola,
a quem a autora reconheceu o mérito de uma reforma mais estruturante que
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a de Francisco Xavier, levando o leitor a concluir que as vias rigoristas se
sobrepuseram as suaves, patentes na expulsdo de bramanes e na restri¢do do
contacto entre cristdos e ndo cristdos. A “catequizacio pelo medo”, levadaa
cabo pela Inquisi¢@o, foi o culminar desta opg¢ao. No entanto, havia disso-
nincia na recep¢do do modelo de evangelizagio visivel, quer na oposicido
das elites portuguesas e indianas, quer na manifestada pelos governadores.

O terceiro capitulo centra-se na passagem da conversdo normativa
para a verdadeira conversio, a cultural e interior, ou seja, nas mudangas
operadas através da cristianizacdo educacional. Aqui Angela Xavier partiu
da analise do quadro institucional das ordens religiosas nas pardquias,
assinalando duas posturas diferentes. Por um lado, os jesuitas em Salcete
e, por outro, os franciscanos em Bardez e o caso de Tiswadi, primeiro na
mao dos dominicanos, depois do clero secular, na sua maioria autéctone,
estratégia da coroa e do arcebispado. Ao mesmo tempo que o reino orienta
e dirige a distdncia o processo de cristianizagdo, de Roma surgiu uma nova
politica com a fundagdo da Congregagao Propaganda Fide, a partir de 1622,
que pretendia desnacionalizar a actividade missiondria. A conjugacio entre
a missdo e a estrutura paroquial, entre o apostolado e a cura das almas,
favoreceu a transi¢do para uma verdadeira conversao cultural. A via seguida
baseou-se na destrui¢do total dos sinais das religides autdctones e sua
substitui¢ao pelos codigos cristdos. A paisagem sofreu alteragdes, o sino e
as igrejas passaram a fazer parte do quotidiano No final do capitulo, surge
o micro estudo da aldeia de Sirula onde se revela o modelo de cristianizagdo
adoptado pelos franciscanos.

O quarto capitulo privilegia os modelos seguidos na conversdo dos
gentios: “Como implantar o cristianismo no fundo do coragéo e das mentes?”.
A doutrinag@o das populagdes assentava na memorizagao e repetigao, para
o qual era necessario abrir escolas, via adoptada por franciscanos e jesuitas.
Os primeiros orientavam-se pela via da sensibilidade, voltados para o coragédo.
Os inacianos abragaram a via intelectual e a conformacio das paixdées,
com a possibilidade de o homem se transformar a si proprio, seguindo o
segundo exercicio de Loyola. As duas tipologias institucionais partiam da
destruicdo dos templos locais, procurando reconstruir a paisagem externa
ao mesmo tempo que se intervinha na paisagem da alma que permitiria uma
cristianizagdo auténtica. Constatou-se que a acgdo dos religiosos se baseou
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em trés dispositivos: pregagao, confissdo e comunhao, concretizando-se, por
um lado, na criagdo de escolas para os 6rfaos e mais pequenos e, por outro, na
doutrinagao para os mais velhos. A confissao permitiria aferir as praticas das
suas consciéncias e, assim, controla-las e altera-las. As obras de misericordia
e o maravilhoso cristdo tiveram um papel determinante. A inser¢do de
hospitais, confrarias, irmandades e outros dispositivos assistenciais revela-
ram que a caridade era um instrumento fundamental. A barreira da lingua
foi um obstaculo constante no processo da conversdo e neste plano o papel
dos jesuitas foi preponderante. Os franciscanos, ao insistirem no afecto,
no papel do exemplum, no jogo das sensagdes, no registo da memoria
e no entendimento ndo requeriam, a partida, a aprendizagem da lingua.
A pregagdo era inspirada e revelada. A primeira publicacdo franciscana em
lingua canarina, o Flos Sanctorum de frei Amador de Santa Ana, surgiu
50 anos apos os jesuitas iniciarem as suas tradugdes. Para estes, a predicagio
ndo s6 complementava a doutrinagido pelo catecismo, como constituia
uma forma de doutrina, a combinagdo entre o verbal, o visual e o auditivo,
o contetdo e a forma, a esséncia e a representa¢do, como potenciava a
sua capacidade conformadora, estimulando os crentes a disposi¢do para a
conversdo, para a confissdo, comunhdo e um comportamento plenamente
cristdo; para tal utilizaram as cartilhas, catecismos, o Sanctorum e os
Evangelhos. Outro aspecto assinalado foi a importancia do exame de
consciéncia, dispositivo politico de grande alcance. O desconhecimento da
lingua colocava em causa a confissdo. Mais uma vez, os jesuitas destacaram-
-se aqui. Foi também um factor de cristianizagdo o caracter assistencial
que a trilogia Igreja (incluindo as missdes)/Coroa/Misericordia fornecia as
populagdes. Numa primeira abordagem, a conversdo foi de ordem econdémica
mas, a longo prazo, tornou-se um apanagio das elites. A figura paradigmatica
do Pai dos cristdos, sublinha o sistema de colonizagio paternalista. As poli-
ticas de entrosamento nem sempre eram undnimes; alguns religiosos
defendiam a passagem de meninos gentios e cristdos-novos pelos colégios,
enquanto outros, como o franciscano Anténio Gomes, defendiam que na
educagéo religiosa se deviam separar.

O quinto capitulo foca as resisténcias e as contemporizagdes operadas
no processo de evangelizagdo a partir de uma visdo micro-histérica da ilha
de Chordo. O sistema de castas traduzia-se na divisdo social do trabalho.
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Uma hierarquia de divindades tornava complexa a religiosidade autéctone;
o0s rituais e a experiéncia historica (religiosa, social, outra) das familias que
residiam nas aldeias da ilha tanto podiam beneficiar, dificultar ou impedir o
sucesso do projecto missionario. Organizar o espago cristdo pressupunha a
contemporizagdo. Uma das criticas frequentes aos jesuitas refere a facilidade
com que aceitavam prestagdes pecuniarias em troca da contemporizagdo
com as praticas gentilicas. Os primeiros gentios convertidos foram os mais
desfavorecidos que acabaram por aderir ao cristianismo por causa dos
privilégios, eram designados “cristaos de arroz”. As elites locais perceberam
que s6 manteriam o seu estatuto se pactuassem com 0s portugueses,
por isso converteram-se adaptando as normas de casta aos requisitos da
fé crista, o que lhes permitiu manter uma posicdo privilegiada, e uma boa
relagdo com o clero cristdo. No combate a idolatria foi publicada legislagao,
tanto secular como eclesiastica. O processo evangelizador nao foi uniforme:
cada paroquia sob al¢ada do padre ou do clero regular era gerida de acordo
com as suas ambi¢des pessoais. Muitos dos convertidos continuavam fiéis
as suas crengas e eram cristdos s6 exteriormente.

O sexto capitulo, parte da anélise do caso de Cunculim, o qual se distingue
de Chorao. Enquanto nesta tiltima os mais desfavorecidos foram os primeiros
a doutrinar-se, na primeira foram as elites locais. Este ponto de partida ¢
importante para compreender as resisténcias e as revoltas. A primeira teve
lugar em 1567 e culminou na destrui¢do das residéncias e igrejas jesuitas.
Para as comunidades locais os missionarios e os oficiais portugueses surgiam
como manifestacoes dos espiritos malignos, impuros e demoniacos e apenas
o seu sacrificio as maos das divindades locais podia exorcizar a influéncia
negativa. Em Cunculim assiste-se a uma maior resisténcia ao cristianismo e
a um maior numero de pessoas que efectuaram actos de violéncia extrema,
como o incéndio da Igreja de Nagoa e as decapitagdes dos missionarios.
A mutilagao indiciou a ritualizagdo do acto da morte do padre Berna,
tanto mais que a corrup¢do do corpo do inimigo, antes da prépria morte,
era um acto de dominacio. Apesar de a coroa intervir para castigar os
malfeitores estes continuavam a resistir. Por outro lado, a violéncia
levou a um maior “jardim da cristandade”. De acordo com as fontes
portuguesas, depois do martirio/revolta/sacrificio, cerca de 1500 indianos
ter-se-iam convertido. Cunculim acabara por empobrecer e a sua populag¢ao
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permaneceu, na sua maioria, gentia. Bardez viveu os mesmos conflitos que
Salcete (1561). A constante presenga inimiga resultou numa maior resisténcia
a dominagdo portuguesa. Os conflitos revelam que a maioria discordava
da presenca imperial portuguesa, preferindo a dominagdo de Bijapur.
Quanto mais as povoagdes se distanciavam de Goa maiores eram as
resisténcias. A fragilidade da dominagdo portuguesa levava muitas vezes a
contemporizar. Persistiu 0 bindmio «colonizador»/«colonizado» e a relagao
estabelecida entre a «dominagao crista» e as «comunidades locaisy.

O sétimo capitulo reflecte sobre 0 modo como foi interiorizada a relagao
entre cristdos e ndo cristdos, avaliando o modo como os colonizadores se
projectavam na comunidade portuguesa ao mesmo tempo que se “indiani-
zavam” e como € que viam os colonizados. Alguns religiosos, nomeadamente
franciscanos, defendiam a habilidade e o intelecto da gente da india,
a sua capacidade para a missionagdo e a vantagem em ter indianos como
sacerdotes, por causa do conhecimento da lingua e da cultura, e pela afeicio
natural que tinham as suas gentes. A familia foi a primeira preocupagio a
par da reprodugdo biologica, depois o enraizamento economico. O baptismo
(a regeneratio) passou a substituir o ius sanguinis (a generatio) enquanto
principal critério de inclusdo e exclusdo na ordem imperial. Circulava o
discurso que a India era um local idilico e os seus efeitos seriam negativos
sobre a natureza psicologica e fisica dos seus habitantes, degenerando-os.
Esta ideia, segundo A. Valignano, obrigava os religiosos ocidentais a ser
muito disciplinados e virtuosos. Miguel da Purifica¢éo, franciscano, defendia
que os filhos do Oriente ndo deviam ser excluidos. O objectivo imediato do
seu tratado era justificar o acesso a cargos pelos portugueses nascidos na
india. A diferenca entre bem nascido e mal nascido gerava uma hierarquia:
mais do que apoiar um ou outro grupo social, a coroa parecia estar interessada
em reorganizar equilibrios politicos favoraveis a amplia¢éo do seu proprio
poder. Dois religiosos nativos viriam a retratar as elites indianas na tentativa
de inclusdo: Anténio Jodo Frias com a obra Aureola dos Indios e Leonardo
Paes, Promptuario de diffinicoes indicas, ambos com cargos relevantes.
Paes identificou os charodos como descendentes de reis. Frias preocupou-se
em rebater a primazia bramanica remontando a origem historia dos bramanes
ao rei Gaspar, um dos Reis Magos ligados ao cristianismo. Paes filiaria a
paternidade dos charodos num momento mais distante. Era Indo, neto de
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Saba, filho de Sem, um dos filhos de Noé, que tinham como origem os Rajas,
no idioma goés Charodos. Simultaneamente, os dois religiosos procuravam
demonstrar que o seu sfafus, na altura da chegada dos portugueses, ja era
mais nobre do que o da maior parte dos portugueses. A ideia de respublica
christiana e de civitas dei estimulou o conceito de «nag@o portuguesa»
e, sobretudo, do conceito de «patria». A par da nagio portuguesa foram
tematizadas, também a nagio braméanica e a nagdo charodo e, por fim, a nag¢do
goesa, todas elas apresentando-se, contudo, como partes privilegiadas dessa
pétria maior que era a portuguesa. Em sintese, foi a dimensao confessional
do império portugués — a alianga entre politica e religido — aquilo que
potenciou, em primeiro lugar, a redefini¢do identitaria das elites locais.
Naio foi a secularizac¢do, mas sim a confessionalizacéo, a estimular essa nova
imaginag@o da comunidade. Os resultados deste estudo inclinam-se para as
leituras propostas por Peter van der Veer em Conversions to Modernities,
de que a era colonial permitiu novas imaginagoes de comunidade, e que foi
no dominio religioso que elas ocorreram em primeiro lugar.

Termino tomando uma ideia de Angela Xavier: a “Invencdo de Goa”
¢ um livro com uma abordagem inovadora e aliciante, parte da analise
micro-histérica assente nas fontes escolhidas, isto €, a partir de personagens
histoéricas ligadas as missoes, a Igreja e ao Estado “inventa™ e “reinventa”
num estudo antropolégico as dindmicas efectuadas ao longo do processo de
evangelizacio e disciplina da sociedade goesa, reinterpretando e interpre-
tando novos conceitos de coldnia, colonizadores e colonizados. Macro-
-historica, contempla a histéria de longa duragdo, no sentido em que esteve
subjacente, na “invenc¢do” do imperialismo portugués, o modelo imperial
romano reflectido na territorialidade, colonizag¢do (linguistica, religiosa,
juridica) e ainda no urbanismo e nas comunicagoes.

A importincia da escrita na evangelizagdo acabaria por espelhar dois
tipos de cristianizagdo: os mais desfavorecidos néo interiorizaram o caracter
totalizante do mistério cristdo, acumulando-o, com frequéncia, as devogdes
locais. Contrariamente e, sobretudo, quando a converséo das elites se tornou
prioritaria, os grupos dominantes cristianizaram-se “com muita ocidenta-
lizagdo”. E ainda de realgar o reconhecimento pela historiadora do papel
assumido pelos franciscanos que, aliados em algumas conjunturas ao poder
politico, contribuiram para a “invencio” de Goa.
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A partir da evangelizagdo planeada pela Igreja e pela Coroa, a autora escla-
receu “dialecticamente” e “dialogicamente” a identidade da nagdo portuguesa.

Ana Ruas Alves
Doutoranda na Universidade de Coimbra
anaruasalves@gmail.com

ARAUJ O, Raimundo Inacio Souza — Discurso, Disciplina e Resistén-
cias. As visitas Pastorais do Maranhdo Setecentista. Sio Luis:
EDUFMA, 2008, 193 p.

Raimundo Araujo € doutorando na Universidade Federal do Maranhao
e professor de Histéria na Escola de Aplicagdo pertencente 8 mesma insti-
tui¢do. O livro que se apresenta €, em esséncia, a sua dissertagdo de mestrado.

Este estudo abre com dois lapsos no prefacio da autoria de Maria da
Gloria Correia: o titulo do livro aparece sob a forma que figura na versao
policopiada da dissertagdo de mestrado; e a data conferida ao Concilio de
Trento € 1545-1562.

Comporta oito pequenos capitulos. O primeiro ¢ inteiramente dedicado
a questdes metodologicas. Manifestamente imbuido de uma concepgdo
platénica que vai beber a Kosic, segundo a qual o mundo € visto como uma
aparéncia imediata e um reino de verdade, defende-se, aqui, que as fontes
comportavam uma logica discursiva aparente que importa desvendar.

O segundo capitulo, intitulado “augirios da modernidade”, propoe-se
ao estudo daquilo a que o autor imprecisamente designa de “genealogia da
visita pastoral”. Entrando em considera¢do apenas com trabalhos classicos,
entende esse dispositivo como produto de uma Reforma surgida a partir
de 1545 de forma abrupta, num contexto de defesa da tradi¢do dogmatica
orientada para a “modificagdo da cultura popular”. Uma reflexdo mais
apurada permitiria ao autor um alargamento conceptual ¢ um melhor
enquadramento deste ponto através da percepgao da existéncia de aspectos
reformistas com uma permanéncia quinhentista, nascidos em ambiente de
continuidade desde o final do século XV. Contendo inumeros vectores de
analise, nem sempre relacionaveis, o capitulo termina com a reprodugao de



