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Introducao

A justica episcopal e os seus impactos no império ultra-
marino portugués

A administragao dajustiga era uma das principais dreas do governo de uma
diocese. O sistema judicial eclesidstico estava estruturado numa rede escalonada
de tribunais, por sua vez organizados numa hierarquia de poderes e fundava-se
nos dois direitos, civil e candnico. A jurisdigao que exercia aplicava-se em fungao
da pessoa e da matéria. Cabia-lhe proceder nao apenas contra todos aqueles
que, nos planos espiritual e temporal, infringissem as normas prescritas pela
Igreja e que violassem a jurisdigao eclesidstica, como também superintender
as causas que, independentemente dos delitos cometidos, envolviam clérigos,
excluindo apenas os que tinham foro préprio, como os membros da capela real,
neste caso a partir do reinado de D. Manuel I, e das ordens militares. Atuava
ainda nos feitos relacionados com os bens eclesidsticos, excetuando os que
diziam respeito a bula da cruzada e aos confiscos dos bens dos condenados
pela Inquisigao.

Este sistema, que articulava a sede da diocese com uma rede de estruturas
judiciais infra diocesanas, implicava a existéncia de um grupo varidvel de
ministros e oficiais que, apesar de evidenciarem trajetorias pessoais e profissionais
heterogéneas, e alguns nao exercerem o seu oficio exclusivamente no foro
eclesidstico, permaneciam sob governo de um mesmo juiz. Contudo, nao era
um sistema rigido. Sem que a sua identidade institucional e legal se alterasse,
tanto no reino portugués como, sobretudo, nos territérios do seu império
ultramarino, foi permedavel a novidades e adaptagoes.

Tal amplitude de agao, assente num conjunto vasto de agentes e estruturas,
contribuiu para o enraizamento e conformagao do cristianismo, sobremodo
através de aplicagdao de medidas de disciplinamento social emanadas dos
tribunais episcopais, as quais estavam articuladas com os preceitos de conduta
religiosa e social preceituados pela Igreja Catélica. A historiografia recente
tem vindo a dedicar um interesse crescente a este campo de estudos. Veja-se
o grande fulgor de publica¢oes estimulado a partir do Max Planck Institute
for Legal History and Legal Theory (Frankfurt) e, em especial, os trabalhos
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de Thomas Duve, Benedetta Albani e Rodolfo Aguirre, pesquisas, em geral,
muito atentas ao mundo ibérico e aos impactos que teve na América, mas nao
s6, como se pode constatar no livro hd poucos meses publicado, coordenado
por Manuel Bastias Saavedra (2022).

Para o caso do império portugués, além de vérias publicagoes da autoria
dos subscritores deste texto, a matéria tem concitado a atencio e trabalhos do
maior relevo assinados por Aldair Rodrigues, Bruno Feitler, Pollyanna Muniz
ou Gustavo dos Santos, através dos quais se avangou em diversas frentes. De
todas essas frentes ja desbravadas, a mais indagada tem sido a das relagdes entre
as justicas diocesana e inquisitorial.

No 4mbito das dioceses inscritas no espago da América espanhola, merecem
destaque os estudos de Ana de Zaballa Beascoechea, Jorge Eugenio Traslosheros
Hernandez ou Dino Le6n Ferndndez, isto nao querendo alargar o rol a quem
tem publicado sobre as visitas pastorais, que nao eram, frise-se, uma instincia
de justica.

Apesar deste esforco de renovagio, que sobretudo para o caso do império
portugués se confronta com a supletiva dificuldade da enorme escassez de fontes
documentais produzidas pela justica diocesana hoje disponiveis, persistem
bastantes questdes decisivas por explorar, suscetiveis tanto a micro analises,
como a abordagens mais vastas, comparativas, transnacionais ou globais.
Pouco se sabe sobre a praxis da justiga episcopal, havendo muito a investigar
sobre as especificidades normativas e jurisprudenciais dos diversos tipos
de tribunais. Do mesmo modo, apesar da recentissima publicagao de um
artigo pioneiro sobre a justica infra diocesana (PAIVA, MUNIZ e BRITTO
2022), é preciso estudar com mais profundidade o padrio de organizagio e de
capilaridade territorial evidenciados pelos dispositivos judiciais diocesanos; os
seus circuitos de informagao e as formas de apelacio; a sustentagao econdmica
e os movimentos financeiros que geraram; a formagao, os perfis, as carreiras,
e as redes clientelares dos seus agentes; os mecanismos internos e externos
de erradicagao das situagoes de corrupgao; a gestao dos casos reservados e
o funcionamento das esferas intermédias de justica (foro da consciéncia); as
articulagoes entre juizos de diferentes instancias e entre estes e outros poderes;
os ritmos e os impactos da sua agao. Por fim, sao ainda muito insuficientes,
sobretudo para o caso dos espagos imperiais de dominagao portuguesa, as
pesquisas sobre o modo como a justiga episcopal percebeu e lidou com as
populagdes originais asiaticas, africanas e americanas.

Foi tendo em consideragao o muito que ainda permanece por explorar,
que o Projeto Internacional Religiao, Administragao e Justiga Eclesidstica no
Império Portugués (1514-1750)/ ReligionAJE, PTDC/HAR-HIS/28719/2017,
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financiado pela Fundagao para a Ciéncia e a Tecnologia (FCT) de Portugal,
organizou nos dias 10 e 11 de dezembro de 2021, a conferéncia intitulada
“A justica episcopal e os seus impactos no império ultramarino portugués,
1514-1750". De alguns dos contributos e debates que esse encontro cientifico
propiciou, resultou o Caderno Tematico apresentado neste niimero. Centrados
nos séculos XVII e XVIII, os sete artigos que o compdem apresentam abordagens
diversas e utilizam distintas escalas de andlise, do individuo ao coletivo, da
pardquia a diocese, ou as dioceses de um ou mais continentes, procurando
refletir sobre as estruturas e dinimicas de atuagao da justica episcopal nos
territérios ultramarinos de presenga portuguesa, e aferir o impacto da sua
relagao com outros poderes e com as populagdes contactadas.

Os dois primeiros estudos do Caderno dizem respeito ao Brasil. Num
texto muito inovador, Evergton Sales Souza estuda o processo de criagao das
administragoes eclesidsticas no império portugués, focando-se na analise do
funcionamento da Administragao Eclesidstica de Mogambique durante o século
XVIIL Ai se demonstra que, ndo obstante a importincia da existéncia desta
estrutura, quanto ao enquadramento da vida dos cristaos que ai residiam, a sua
eficicia foi relativamente reduzida no processo de conversao de individuos nao
cristaos e de constru¢ao de uma nova cristandade nesse espago ultramarino.
Trata-se de uma realidade contrastante com a verificada noutros territorios,
nomeadamente o Brasil, onde se alcangou um impacto maior junto das
populagbes dai naturais, o que implicou uma agao de vigilancia e disciplinamento
mais abrangente, que nao descurou o desempenho dos préprios bispos.

A partir de trés casos, os dos bispos fluminenses D. José de Barros de Alarcao
(1680-1700) e D. Frei Jodo da Cruz (1740-1745), e do bispo de Olinda, D.
Frei Luis de Santa Teresa (1738-1754), o artigo de Ediana Ferreira Mendes
examina os mecanismos juridicos e os instrumentos utilizados pelos tribunais
régios e eclesidsticos para investigar e julgar os procedimentos dos antistites da
América portuguesa entre finais do século XVII e meados da centiria seguinte.
Como ai se explica, a adaptagdao das normas em vigor as particularidades de
cada caso, as conjunturas e o estado das relagoes diplomaticas entre Portugal
e a curia romana, influenciavam diretamente a diversidade de procedimentos
adotados na sua resolugio.

E precisamente nesse contexto de adaptacao e ajustamento normativo
que se situa o contributo de Miguel Rodrigues Lourengo. Dois vetores de
andlise orientam este texto. Inicialmente averigua-se o que explica a maior
abrangéncia de competéncias dos comissarios inquisitoriais que atuaram nos
territérios do Estado da India. Depois, examina-se como essas circunstincias
especiais se tornaram praticas comuns, permitindo a ascendéncia da Inquisi¢ao
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sobre o episcopado no juizo dos “cristaos da terra” em matérias de fé. E que os
denominados “cristdos da terra”, isto §, os naturais da Asia, Africa e América
que pelo batismo passaram a ser cristaos, eram uma categoria de réu marcada
por uma condigao particular que, do ponto de vista juridico, requeria protecao
e amparo. Como Miguel Lourengo evidencia, as especificidades locais e os
condicionalismos geofisicos dos espagos que constituiam o distrito da Inquisi¢ao
de Goa, obrigaram a procura de solu¢des mais flexiveis para a regulacao da
saude espiritual dos “novamente convertidos” em matéria de fé.

E também para a India que Anténio Ribeiro direciona o seu olhar, procurando
explicar em que consistiu e como foilevado a cabo o projeto de controlo religioso
da costa do Malabar, posto em pratica pela Propaganda Fide, depois de esse
territério, devido as conquistas holandesas, ter deixado de estar sob o império
formal dos portugueses. O estudo das relagoes que, no decurso desse processo,
foram estabelecidas com a Austria catdlica, a Holanda protestante, e a Russia
ortodoxa, permitem perceber como da perda de controlo do sul indiano por
parte de um reino catélico para um rival protestante, surgiu a oportunidade
para Roma exercer ai dominio sobre as politicas de evangelizacao.

O caderno prossegue com o texto de Pollyanna Muniz, no qual, pela primeira
vez se estuda em detalhe a carreira eclesidstica de um vigdrio-geral, no caso
um oficial da diocese do Maranhao, num periodo de longa vacincia episcopal.
A trajetéria de Joao Rodrigues Covette permite verificar como funcionava a
justica episcopal na auséncia do bispo, andlise pouco comum na historiografia
devido ao desaparecimento de boa parte dos fundos documentais dos tribunais
episcopais.

A arquidiocese da Baia é uma das que mais padece desse problema de
escassez documental. Captar algumas das suas dindmicas judiciais, desafia
os historiadores a “inventarem” outros esp6lios ou a inquirir os acervos mais
“tradicionais” de um outro modo, como fez Ellen Cristina Marques Luz, que
assina o penultimo texto deste Caderno. Através de alguma correspondéncia
trocada entre o vice-rei do Brasil e o rei D. Joao V, a qual permanece a guarda
do Arquivo Histérico Ultramarino, reconstituem-se com mindcia os enlaces e
desenlaces entre as justigas secular e eclesidstica no processo de investigagao e
punicao de crimes de furto surgidos na catedral baiana durante o governo do
arcebispo jacobeu D. Luis Alvares de Figueiredo (1725-1735).

As relagdes entre o Estado e a Igreja inspiram também o artigo com que
se encerra o lote de estudos aqui apresentado. Pedrina Aratjo e Pollyanna
Muniz examinam as conexdes entre a conquista espiritual dos sertdes orientais
do bispado do Maranhao, a expansao populacional e a dinamizagao dessa
regiao durante o século XVIII. Focando-se no governo de D. frei Manuel da
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Cruz (1738-1745), estudam o seu envolvimento no processo de anexagio da
capitania do Piaui a diocese maranhense, onde criou sete novas vigararias da
vara e adaptou as competéncias dos respetivos ministros e oficiais judiciais
para melhor atender as especificidades do territério.

Nao é propdsito deste dossier fornecer uma visao fechada e sistémica da
atuacao dajustica diocesana e dos impactos que ela teve no império ultramarino
portugués no periodo longo que transcorre entre os séculos XVI e XVIIL Nao
é ainda chegado o tempo de o fazer. Todavia, as experiéncias ja efetuadas, que
apontam em sentidos diferentes e exploram caminhos até aqui nao trilhados,
visam propor novas tentativas de abordagem que vao langando luz sobre um
territério ainda hoje toldado por muitas sombras, quando nao dreas onde aluz
nem sequer ainda entrou. O conjunto de narrativas que o leitor aqui encontrara,
estao alicer¢adas na investigagao e andlise de documentos originais, recorrem a
escalas de observagao diversas, utilizam diferentes abordagens, expressam novas
perspetivas e enunciam algumas releituras sobre as dinimicas do episcopado
ultramarino, da sua rede de agentes e das suas estruturas de administragao e
justica, na sua relagio com outros poderes e com as populagdes. Representam,
desse ponto de vista, um avango notével no conhecimento acerca dos processos
de difusao e conformagao do cristianismo no império ultramarino portugués.
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Resumo. Este artigo trata da criagdo e funcionamento de Administragdes Eclesidsticas no ultramar

portugués, mais especificamente sobre aquela de Mogambique. Procura-se apresentar o
contexto geral da criagio desse novo tipo de estrutura eclesidstico-administrativa no dmbito
do império portugués, além de explicar suas caracteristicas mais gerais. Em seguida, busca-
se descrever e analisar o funcionamento da Administragdao Eclesidstica de Mogambique
no século XVII, sem deixar de atentar para os contextos histéricos especificos daquela
parte do império portugués. Propde, por fim, uma reflexdo sobre a presenca e eficicia
dessas estruturas eclesidsticas no que diz respeito ao processo de conversio e construgao
de uma nova cristandade no espago ultramarino. O objetivo é o de avaliar, em fung¢ao dos
diferentes contextos socioculturais, a importancia dessas Administracdes Eclesidsticas na
construgao das cristandades do ultramar, mostrando que nio obstante sua presenga em
Mogambique, no século XVII, seu impacto junto as populagdes autdctones foi limitado.

Palavras-chave. Igreja, Estruturas eclesidsticas, Império portugués, Mogambique.

Abstract. This article deals with the creation and functioning of Ecclesiastical Administrations

in the Portuguese overseas territories, more specifically in Mozambique. It seeks to present
the general context of the creation of this new type of ecclesiastical-administrative structure
within the Portuguese empire, in addition to explaining its more general characteristics.
Then, it seeks to describe and analyze the functioning of the ecclesiastical administration
of Mozambique in the 17'h century, without forgetting to pay attention to the specific
historical contexts of that part of the Portuguese empire. Finally, it proposes a reflection on
the presence and effectiveness of those ecclesiastical structures with regard to the process

1
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eclesidstica no império portugués (1514-1750) - ReligionAJE”, PTDC/HAR-HIS/28719/2017, aprovado
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por fundos nacionais através da FCT — Fundagao para a Ciéncia e Tecnologia e H2020, coordenado por José
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of conversion and construction of a new Christianity in the overseas space. The objective
is to evaluate, depending on the different sociocultural contexts, the importance of these
Ecclesiastical Administrations in the construction of overseas Christianity, showing that
despite their presence in Mozambique in the 17th century, their impact on the native
populations was limited.

Keywords. Church, Ecclesiastical Structures, Portuguese Empire, Mozambique.

A expansao portuguesa, iniciada no século XV, abarcou diferentes aspetos
de natureza politica, militar, econdmica, social, cultural e, é claro, religiosa. O
desejo de converter os povos a fé crista, decorrente do preceito evangélico, foi
um dos elementos a base da formagao do império ultramarino portugués. No
dmbito da primeira modernidade, a expansao ibérica trouxe consigo uma nova
ideia de missao, intimamente relacionada com os proprios impérios em formagao
(MARCOCCI201S: 152). Uma miragem de conversdo universal ao cristianismo
apresentou-se aos europeus, compelindo-os a um novo esforgo missionario.

O compromisso com a difusao da fé entrelagava-se com o do desenvolvi-
mento dos impérios em seus componentes politicos e econémicos. Assim,
a organizac¢ao do esforgo de cristianizagao dos povos nao esteve submetida
unicamente a uma perspetiva religiosa. A missao e, em seu rastro, a forma-
¢do, manutencao e desenvolvimento de comunidades cristas no além-mar,
constituiram parte muito importante de um sistema de controlo e expansao
dos territdrios e povos submetidos ao dominio imperial. As bulas papais con-
cedidas aos reis ibéricos foram decisivas para a construgao dessas estruturas
imperiais, com vista a legitima-las face as outras Coroas europeias e também
com o objetivo de dirimir problemas de consciéncia, como os colocados pela
escravizagao de populagoes autdctones que deveriam ser objeto do trabalho
de conversio (MARCOCCI 2012). Essas bulas, a partir do século XV, foram
constituindo a base dos direitos de padroado dessas monarquias sobre a Igreja
nos seus dominios ultramarinos, marcando algumas particularidades na orga-
nizacao da agio eclesidstica desses territérios (REGO 1940; ROLAND 1999;
XAVIER & OLIVAL 2018; PAIVA 2020).

Este artigo pretende tratar de uma caracteristica relativa a organizagao da
Igreja no império portugués: a criagao e funcionamento de Administragdes
Eclesiasticas, mais especificamente a de Mogambique. Entretanto, antes de
abordar o caso da administragao africana, serd preciso apresentar o contexto
geral da criagao desse novo tipo de estrutura eclesidstico-administrativa no
dmbito do império ultramarino portugués, além de explicar suas caracteristicas
mais gerais. Apds uma apresentacio geral sobre a histdria dessas estruturas
eclesidsticas, o texto seguird com a descrigao e andlise do funcionamento da
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Administracao Eclesidstica de Mogambique no século XVII. Por fim, nao obs-
tante as dificuldades impostas pela relativa escassez de documentagao, o artigo
pretende propor, nas suas consideragdes finais, uma reflexao mais abrangente
sobre a presenca e eficicia dessas estruturas eclesidsticas no que diz respeito ao
processo de conversao e constru¢ao de uma nova cristandade no espago ultra-
marino. O objetivo é o de melhor avaliar, em fungao dos diferentes contextos
socioculturais, a importancia das Administragdes Eclesidsticas na constru¢ao
dessas cristandades do ultramar. Por esta via pretende-se mostrar que nao
obstante as estruturas eclesidsticas estivessem presentes em Mogambique,
no século XVII, o seu impacto junto das populagdes autdctones foi bastante
limitado.

Conversoes e contexto missiondario

Na expansio portuguesa, exceao feita as pragas da Africa do Norte e aos
arquipélagos da Madeira e dos Agores, pode-se perceber que o primeiro passo
no sentido de semear cristandade consistiu numa aposta missiondria. Isto ¢,
religiosos missiondrios buscaram, de diversas maneiras, a conversao de povos
contactados ao cristianismo. Em casos como o do Congo, os missionarios
conseguiram a conversio — ou adogio do catolicismo (THORNTON 1984;
SOUZA 2018: 37-63) — do proprio rei, o mani Congo e de varias pessoas de
sua corte, abrindo maiores oportunidades para expandir a missionagao. Na
América portuguesa, onde os grupos indigenas tinham formas de organiza-
¢ao social e politica distintas, a missionagao tomou necessariamente outros
caminhos (MARCOCCI 2012: 429-453)2. Na Asia, frente & multiplicidade
de culturas, crengas e Estados, alguns deles tao ou mais sofisticados do que os
ocidentais, o trabalho missiondrio procurou adaptar-se as diferentes situagoes
encontradas no terreno®.

Na costa oriental africana, o trabalho missiondrio viu-se confrontado com
diferentes sistemas religiosos das populagdes autdctones, com contingentes de
mugulmanos drabes ou africanos, além de grupos hindus, como os baneanes.
A presenca do islao tornava mais dificil o trabalho de conversao ao cristianis-
mo*. As primeiras igrejas foram construidas no interior das fortalezas erguidas

> O estudo de Maldavsky e Palomo traz uma excelente visdo de conjunto sobre as missdes nos espagos do

mundo ibérico (MALDAVSKY & PALOMO 2018: 543-590).

Hé uma imensa bibliografia sobre o assunto, ver, entre outros, Minako Debergh, Ines Zupanov e Ronnie Po-
Chia Hsia (DEBERGH 1992: 787-853; ZUPANOV & HSIA 2008: 577-597; ZUPANOV 2018: 237-268).

Manuel Lobato estima que em sociedades nas quais as relagdes de parentesco sio construidas sobre a
poligamia, essas relagdes regulavam nao sé a circulagio da riqueza, mas também o sistema politico e as
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pelos portugueses, nos alvores do século XVI. Inicialmente, em Sofala, onde,
em 1505, era vigdrio o Padre Bartolomeu Fernandes (Documentos sobre os
portugueses em Mogambique e na Africa central, [doravante DPMAC] 1962-
1989: 1, 128). Pouco depois, em 1507, os portugueses decidiram instalar-se
na ilha de Mogambique, onde também construiram uma fortaleza e erigiram
uma Igreja. Um verdadeiro trabalho missionario demorou algumas décadas
para comegar. H4 documentagio a mostrar que na década de 1540, logo ap6s
a chegada dos jesuitas, planeou-se a criagao, em Goa, de um colégio para a
educagio de criangas nativas de diversas partes da Asia e da Africa, inclusive
Sofala e Mogambique, denotando a preocupagio com o trabalho de conversao
das populagdes autéctones (WICKI 1948: v.1 783-784). Em 1560, os padres
jesuitas Gongalo da Silveira, André Fernandes e o irmao André da Costa, leva-
ram a cabo uma missao no Inhambane, junto a povos Tonga, tendo batizado o
rei do Tonge e todos os grandes de sua corte’. No seguimento dessa missao, o
padre Gongalo da Silveira foi a corte do Monomotapa, onde chegou a batizar
o rei, a sua mae e varios subditos. Todavia, a sua a¢io suscitou desconfianga
e oposicao de viarios chefes de linhagem karangas e de mercadores mugulma-
nos que viviam na corte do mutapa®. Esses grupos incitaram o rei a crer que o
padre era um feiticeiro cujo verdadeiro objetivo era o de matar a si e aos seus
subditos. As intrigas levaram o rei a ordenar que o jesuita fosse morto’.

O assassinato do padre Gongalo da Silveira deu ensejo a uma expedicao
militar de retaliagao, mas também de busca por minas de ouro e prata, enviada
em 1569, a mando de D. Sebastiato (RODRIGUES 2013: 21; STRATHERN
2018: 151-178). Chegada ao vale do Zambeze em 1571, a expedi¢do, que con-
tava com cerca de mil homens, fracassou devido a maldria, a falta de viveres e
aos constantes ataques dos Mongas — este designativo comumente usado por
cronistas, ndo é um etnénimo, mas o nome de um chefe cujo povo teria estado
navanguarda da migragio dos Maraves da Africa Central (NEWITT 1995: 67-
71). Contudo, a presenga dos Mongas seguida das levas migratérias de povos
vindos do Norte do Zambeze, denominados de modo genérico como Maraves,
criou instabilidade no império do Monomotapa. Configurou-se, desse modo,
uma oportunidade para os portugueses se aliarem ao mutapa no combate a esses
povos e conseguirem estabelecer e consolidar, com o assentimento daquele

estruturas de poder. Em tais casos, o isldo apresentava-se com maiores possibilidades de implantagio e
disseminagio do que o cristianismo com a sua exigéncia do matriménio (LOBATO 2013: 10).

Carta do padre D. Gongalo para os padres e irmaos do colégio da Companhia de Jesus de Goa. Mogambique,
9 de agosto de 1560 (DPMAC 1962-1989: VII, S00-510).
Titulo do soberano do Monomotapa.

Carta do Padre Luis Frois, Goa 15 de dezembro de 1561 — Da viagem do padre Dom Gongalo ao reino de
Manamotapa e de seu Felice transito (DPMAC 1962-1989: VIII, 34-58).
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imperador, um dominio territorial na regiao de Tete. Tratava-se, também, de
uma porta de entrada para a missionagao.

Porém, nem os acordos comerciais e politicos com o mutapa, nem mesmo
eventuais conversoes de imperadores e/ou de seus familiares — que muitas vezes
se revelaram atos de mera conveniéncia politica — garantiram caminho facil para
o desenvolvimento das missoes e cristianizacao daqueles povos. Com efeito, nao
apenas a regiao de Rios de Sena, mas toda a costa oriental africana, do Cabo da
Boa Esperanga ao Cabo de Guardafui, mostrou-se uma drea de dificil implanta-
ao e consolidagao da fé crista. Os territérios com maior presenga portuguesa
mantiveram-se, durante muito tempo, como terras de missio. E é nesse contexto
que deve ser entendida a histéria da Administragao Eclesidstica de Mogambique.

Administracoes Eclesidsticas

As Administragoes Eclesidsticas consistiam em territorios separados de
uma diocese, conhecidos sob 0 nome canénico de territorium separatum cum
qualitate nullius dioecesis, nos quais o governo espiritual sobre o clero e fiéis era
exercido com poder quase episcopal por um prelado inferior. Abadias e prela-
zias nullius dioecesis formaram-se na Europa a partir da Baixa Idade Média. O
Concilio de Trento (1545-1563), a0 tomar vérias decisdes com vista a reduzir a
fragmentagao dajurisdi¢ao episcopal na Europa, impactou a realidade de parte
significativa dos prelados inferiores (VIANA 2002; MIRAS 2012: 382-383). As
Administragoes Eclesiasticas erigidas no império ultramarino portugués, cuja
histéria se insere no contexto da expansao da cristandade e também da reforma
tridentina, apresentam algo relativamente novo em relagao ao que havia na
Europa. Com efeito, essas primeiras administracdes (nullius dioecesis) criadas
no orbe catélico pos-Trento distinguiam-se das demais pelos seus imensos
territorios, bem como pela sua motivagao, vinculada ao desenvolvimento da
a¢ao missiondria junto as populagdes autdctones.

O breve Superna dispositione, de 12 de fevereiro de 1563, do papa Pio IV,
que criou administradores com jurisdi¢ao em Mogambique, Ormuz e Sofala,
constituiu o primeiro passo no sentido de estabelecer Administragoes Ecle-
sidsticas no império portugués. A leitura do diploma pontificio faz ver que essa
iniciativa, anterior ao termo do Concilio de Trento e estreitamente vinculada
as necessidades da missionagao e organizagao da Igreja em terras distantes e
dispersas, concedia ao rei de Portugal o direito de nomeagao de administradores
eclesidsticos amoviveis — sob a condigao de que fossem graduados em teologia
ou canones. Todavia, o breve nao promovia qualquer altera¢ao do ponto de vista
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da jurisdicdo territorial diocesana (Corpo diplomatico portugués [doravante
CDP] 1862-1910: X, 77-79). Isto é, embora o administrador eclesiastico tivesse
o direito de realizar visitas pastorais e ministrar aos fiéis todos os sacramentos
a excecao da Ordem, o territdrio por ele administrado continuava submetido
a jurisdi¢ao do arcebispado de Goa. O caso desses administradores parece
enquadrar-se perfeitamente na segunda categoria da classificagao dos prelados
inferiores — média — sintetizada, no século XVIII, por Prospero Lambertini em
De Synodo Diocesana. Tratava-se de prelados com jurisdigao ativa sobre o clero e
fiéis de um lugar, dentro de um territério diocesano que continuava, portanto,
sob a autoridade de um bispo (VIANA 2002: 94-97; MIRAS 2012: 383).
Encontramos poucas informagoes sobre o governo eclesiastico de Mogambi-
que para o periodo compreendido entre 1563 e 1612. O que se conhece até aqui
leva a crer que, ap6s o padre Manuel Coutinho, nenhum outro administrador
foi nomeado pelo rei. Até 1612, visitadores nomeados pelo arcebispo de Goa
teriam cumprido, em parte, a tarefa que deveria caber aos administradores
eclesiasticos (NAZARETH 1900: 11-12; BRASIO 1973: 548-549). Esses
visitadores nao dispunham da mesma extensao de poderes concedida aos ad-
ministradores eclesidsticos. Nao podiam, por exemplo, ministrar o sacramento
do crisma. Isto levou D. frei Aleixo de Meneses a pedir ao papa, em seu relatério
de visita ad limina de 1605, que concedesse essa licenga aos visitadores por ele
nomeados para Mogambique, bem como para outras partes longinquas de sua
arquidiocese®. O certo é que, por razdes que conhecemos mal, esse modelo nao
parece ter funcionado como deveria, administradores nao foram nomeados pela
Coroa na sucessao do licenciado Manuel Coutinho e, anos mais tarde, outro
breve iria instituir, de facto, uma Administragao Eclesidstica em Mogambique.
Os imperativos da construgao da cristandade na América portuguesa e o
novo entendimento sobre a extensdo do poder episcopal, oriundo das refor-
mas tridentinas, deram lugar a um projeto de organizagao eclesidstica mais
bem elaborado: a criagio da Administracao Eclesidstica do Rio de Janeiro,
em 1575, pelo breve In Supereminenti, promulgado pelo papa Gregoério XIIL
Ao apresentar as suas alegagoes a Santa Sé, provavelmente em 1574, apds a
morte de D. Pedro Leitao, bispo da Baia, D. Sebastiao suplicou que a criagao
de um administrador no Rio de Janeiro fosse concedida nos mesmos moldes
daqueles que Pio IV instituiu em Mogambique, Sofala, Ormuz e Maluco, “que

8 Cf. 1605, fevereiro 13, Goa — Relatério da visita ad Sacra Limina do arcebispado de Goa remetido ao papa

Paulo V pelo arcebispo D. frei Aleixo de Meneses. Arquivo Apostdlico Vaticano, Congregazione Concilio,
Relationes Dioecesium, vol. 367, fl. 3-6v. Traduzido, do latim para portugués, por Anténio Guimaraes Pinto.
Disponivel em https://www.uc.pt/fluc/religionAJE/fontes/goa (consultado em 2 de fevereiro de 2022).
Na stiplica do rei ao papa ha noticia da morte de D. Pedro Leitao, ocorrida em outubro de 1573. A data de
1563, apresentada no CDP, é um equivoco (CDP, 1862-1910: XI, 606).
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foram criados nas Indias Orientais pelas mesmas razdes e causas” presentes no
caso do Brasil (CDP, 1862-1910: XI, 607). A distncia, os perigos da navegacao
e a dificuldade do recurso a Sé arquiepiscopal ou episcopal eram, em sintese,
as razoes alegadas para a criagao de administradores eclesiasticos. Mas o que
importa aqui é assinalar a relevante diferenga entre o breve de Pio IV, de 1563,
e 0 de Gregoério XIII, de 157S. Pelo breve In supereminente, desmembrava-se a
diocese da Bafa e criava-se um territério separado (nullius dioecesis), submetido
a autoridade de um administrador, clérigo secular ou regular licenciado em
Teologia ou Canones. Na classificagao dos prelados inferiores, acima evocada,
o administrador eclesidstico do Rio de Janeiro figuraria na terceira categoria —
suprema — pois além da jurisdi¢ao quase episcopal sobre o clero e os fiéis, 0 seu
territrio separado era uma quase diocese submetida a sua autoridade (VIANA
2002: 96-97; MIRAS 2012: 383). Neste sentido, o breve In supereminenti, de
1575, estabelecia de modo claro um novo tipo de organizagio do governo ecle-
sidstico no império portugués, garantindo a Coroa menores custos, pois a eregao
de um bispado acarretaria gastos bem maiores, e dando ao monarca o poder
de nomear os administradores sem necessitar de nenhuma confirmagao papal
posterior (BULLARUM, 1883: 8, 124-129). Além disso, outro elemento que
salta aos olhos neste breve é o da normatizagdo de um modelo de escolha dos
administradores eclesidsticos que mais tarde serviria para todo o Império. Pela
primeira vez a Mesa da Consciéncia e Ordens (doravante MCO) foi o tribunal
designado para examinar os conhecimentos teoldgicos dos clérigos nomeados
pelo monarca para o exercicio da Administragao Eclesidstica (BULLARUM,
1883: t. 8, 126).

Este novo modelo viria a ser adotado também em Mogambique, através da
promulgacao do breve de Paulo V, In supereminenti, de 21 de janeiro de 1612
(CDP, 1862-1910: t. XII, 170-175; BULLARUM, 1883: v. 12, 21-25). Erigiu-se
aquela Administra¢ao Eclesidstica, desmembrando-a do arcebispado de Goa.
Como no caso do Rio de Janeiro, o seu governo deveria ser exercido por um
clérigo secular ou regular, nomeado pelo rei sem necessidade de qualquer
confirmagao papal posterior, graduado em Teologia ou Canones, examinado
pela MCO. O administrador teria toda a jurisdi¢ao espiritual e eclesidstica
ordindria no territdrio de sua Administragao — definido como tudo que estava
compreendido entre o Cabo da Boa Esperanca e o de Guardafui —, com excegao
de ministrar o sacramento da ordem (ALMEIDA 1968: v. I, 40)*°.

19 Os breves de criagao das Administragdes eclesidsticas do Rio de Janeiro, de Pernambuco e de Mogambique,
foram traduzidos para o portugués por Anténio Guimaries Pinto e estio disponiveis em https://www.
uc.pt/fluc/religionAJE.
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A Administracao Eclesiastica de Mocambique

Em que consistia a estrutura dessa Administragao Eclesidstica? Para o periodo
compreendido entre 1563 e 1612 sao escassas as informagdes. De acordo com
Casimiro C. de Nazareth, ap6s o padre Manuel Coutinho, nenhum administrador
eclesidstico foi enviado para Mogambique, apenas visitadores episcopais. Isto
talvez tenha implicado um menor desenvolvimento das estruturas eclesiasti-
cas. Correspondéncia régia, datada de S de margo de 1620, refora a ideia de
que, mesmo apds 1612, o funcionamento da administragao dependia de um
numero limitado de clérigos. Nela dizia-se que D. Cristévao de S4, arcebispo
de Goa, havia escrito aquela corte dando conta de que o administrador de
Mogambique, Afonso Monteiro de Barros, teria levado de Goa um clérigo
para servir como provisor, vigirio-geral e visitador, o qual “no exercicio destas
ocupagdes se havia de maneira que resultavam de seu procedimento muitas
queixas™"'. Observa-se, portanto, que um s6 clérigo desempenhava mdaltiplas
fungoes. Ao mesmo tempo, fica claro que o desenho da estrutura de governo
eclesidstico nao era tao diferente daquele que se podia encontrar nas dioceses
ultramarinas portuguesas, com separacio de fungoes e atribui¢des, ainda que
todas fossem exercidas por um unico clérigo. Essa similaridade tende a ser
refor¢ada quando se toma conhecimento da existéncia de vigarios de vara que
denotam a reprodugao do sistema de administragao e justica eclesidstica nos
moldes observados por todo o reino e império portugués. Uma estrutura, que
é preciso sublinhar, antecedia, em parte, a propria existéncia da Administragao
Eclesiastica.

Em Mogambique, Sofala, Rios de Sena, bem como noutras partes do Indico
em que os portugueses conseguiram estabelecer-se, foram criadas paroquias
que, as vezes, atendiam somente ou principalmente aos fiéis de origem lusitana,
seus descendentes mesticos, além de alguns africanos escravizados e batizados.
Algumas delas, por ordem do arcebispo de Goa, funcionavam como vigairarias
davara. Em Ormuz, por exemplo, hd noticia da existéncia de vigdrio ja em 1510,
bem antes de haver bispado em Goa (REGO 1947 v. 1: 86-87). Em Mombaga,
onde ajurisdi¢ao deveria caber ao administrador eclesidstico, Eremitas de Santo
Agostinho, que fundaram ali 0 seu mosteiro em 1597, foram feitos parocos e
vigarios da vara por provisio do arcebispo de Goa (Biblioteca Nacional de
Portugal [doravante BNP], Mss. 3, n. 23, fl. 76v.). E continuavam no exercicio
dessas fun¢oes quando do massacre perpetrado por Yusuf-Bin-Hasan, que
havia sido empossado senhor de Mombaca, Melinde e Pemba, sob o nome

! Carta régia ao Vice-rei da India. Lisboa § de margo de 1620, in A. da S. Rego (ed.), Documentos Remetidos da
India ou Livro das Mongdes [doravante DRI], (1974). Lisboa: INCM, t. V1, 320.
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cristao de Jerénimo Chingalia, pelos portugueses que o haviam levado, anos
antes, para ser educado em Goa pelos agostinhos (BOXER 1960: 33-35). Em
Quelimane, ainda em fins do século XVII, havia uma pardéquia administrada
por jesuitas. Além de vigdrio paroquial o religioso também era vigdrio da vara
(RIVARA 1867: 41).

Tentaremos seguir explorando algumas questdes relativas a estrutura e
funcionamento da Administragao Eclesidstica de Mogambique, usando como
fio condutor as informagdes encontradas sobre aqueles que a administraram
entre 1612 e meados do século XVII.

A Administracio antes dos administradores dominicanos (1613-1661)

Nesta fase, provavelmente por influéncia e sugestao de D. frei Aleixo de
Meneses, o primeiro administrador nomeado, por alvard régio de 1° de margo
de 1613, foi D. frei Domingos Torrado, agostinho, e bispo in partibus de Salé
(DRY, t. I1: 345-346 € 358). Nao chegou a ir a Mocambique, pois faleceu antes
de sua partida. Em fevereiro de 1614, a Coroa comunicava ao vice-rei da India
que, tendo ciéncia da morte de D. frei Domingos Torrado, nomeava como
administrador eclesidstico de Mogambique ao licenciado Francisco da Mota
Pessoa (DRI, t. I1I: 34). No contrato de marco de 1614, dado a Rui de Melo de
Sampaio, que ia como capitao da fortaleza de Mocambique, recomendava-se
que ele nao impedisse “passarem os clérigos e religiosos que com ordem do
arcebispo primaz, ou do administrador, depois que o houver, forem as igrejas
e cristandade dos rios, e levarem as cousas necessdrias para sua sustentagao, e
para o culto divino [...] nem impedird aos que quiserem passar dos rios para
Mogambique e India” (DRI, t. III: 149). Embora fosse clara a intengio da Coroa
para que houvesse logo administrador residente em Mogambique, a escassa
documentagio nao permite afirmar que o segundo nomeado tenha chegado
air parala.

A considerar a data de nomeagao do padre Afonso Monteiro de Barros como
administrador eclesidstico, 26 de margo de 1615, pode-se cogitar ter sido este o
primeiro a exercer efetivamente o cargo. Datam do seu periodo de governo as
primeiras correspondéncias, até aqui encontradas, que denotam a presenga do
administrador eclesidstico em Mogambique. Os poucos registos dao conta de
alguns problemas no governo eclesiastico, de davidas sobre precedéncias e da
intervencao do administrador com vista a denunciar procedimentos incorretos
na irmandade da Misericérdia a Coroa. O primeiro registo trata de queixas
que haviam chegado ao arcebispo de Goa sobre o procedimento do clérigo
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que o administrador havia levado consigo para exercer as fungoes de provisor,
vigario-geral e visitador da administragido de Mocambique. O segundo, relativo
auma duvida de precedéncias, é uma carta régia sobre o assento que devia ter
nas igrejas o administrador quando nelas se achasse o capitao da fortaleza de
Mogambique. A resolugao régia foi de que o administrador devia sentar-se
a direita, conforme o cerimonial e como ja havia mandado declarar em caso
semelhante na capitania da Paraiba, no Brasil (DRI, t. VIII: 47-48). Por fim,
noutra carta de 19 de fevereiro de 1622, escrita ao vice-rei da India, o rei disse
ter sido informado pelo administrador da jurisdigao eclesidstica, no ano de 1620,
que airmandade da Misericdrdia ali existente cobrava as fazendas dos ausentes
para “efeito de as encaminhar abom recado a quem pertencerem, porém que os
oficiais e irmaos se ajudam muitas vezes do dinheiro na mercancia, dilatando
e arriscando o mesmo dinheiro” (DRI, t. VIII: 445). Tratava-se de problema
que jé havia motivado o envio de outras cartas régias, desde 1615 (DRI, t. IV:
61)". Uma tltima mencéo & administragio de Mogambique d4 conta de sua
vacancia, em data anterior a fevereiro de 1622 (DRI, t. VIIL: 354).

Nao obstante a escassez de documentagao, alguns pontos devem ser res-
saltados. O primeiro ¢ o da adaptacdo das estruturas do governo eclesidstico
ao contexto. Assim, como noutras partes do império e mesmo do reino, onde
havia escassez de eclesiasticos ou de rendas, um s6 clérigo poderia exercer
varias fungdes a0 mesmo tempo. Além disso, hd nas queixas sobre a atuacao
do clérigo, mas também do préprio administrador, sinais de algum abuso de
poder de sua parte ou de algum desentendimento com o arcebispo de Goa,
que teria manifestado estranhamento por nao lhe chegar apelagao alguma da-
quelas partes (RIVARA 1858: 205 ). Um segundo ponto diz respeito ao poder
simbolico que estd em causa nas duvidas sobre precedéncias e que termina
com resolugao favoravel, sem duvida, as pretensées do eclesidstico. Por fim, a
informagao sobre os maus procedimentos dos irmaos da Misericérdia é um
indicio de que o administrador, no exercicio da sua jurisdi¢ao, visitou aquela
irmandade e constatou a existéncia de priticas contrdrias a norma e achou
por bem levar ao conhecimento da Coroa aquela transgressao. De um ponto
de vista geral, os poucos registos indicam preocupagdes que sao atinentes aos
cristaos portugueses, casados e mestigos, sem nenhuma noticia que possa dar
conta de problemas ligados a expansao da cristandade e aos novos fiéis a ela
convertidos.

O Desembargador Pero Alvares Pereira foi enviado a Mogambique, em
fevereiro de 1629, por D. frei Luis de Brito e Meneses, bispo de Meliapor e

2 Nao era um problema especifico da Misericérdia de Mogambique. Casos similares sdo reportados noutras
partes, como mostra Isabel dos Guimaraes Sa (SA 1997: 204-211).
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governador do Estado da India entre 1628 e 1629, para tirar residéncia de Diogo
de Souza de Menezes, que havia sido capitao daquela fortaleza. No retorno
a Goa, o Conde de Linhares, vice-rei, pediu-lhe que escrevesse uma relagao
sobre o estado de Mogambique, Mombaga e toda a costa, desde ailha de Pate
até os Rios de Cuama, para ser enviada ao rei. Por este escrito sabe-se que o
administrador eclesidstico havia feito um aljube, exercendo plenamente sua
jurisdigao e, a crer no relato do desembargador, de maneira bastante abusiva,
pois além de prender “os homens por nada, sem o ouvidor lhe poder valer nem
se atrever’, ele e seus visitadores usavam com excesso de condenagdes pecunia-
rias. A este respeito relata que um “clérigo meio te6logo que o administrador
mandou por visitador a Mombaga fez em coisa de trés meses condenagdes que
me afirmaram chegarem a alguns vinte bares de marfim’, o que valeria mais
de 4 mil cruzados em Mombaga. A titulo de comparagao o desembargador
dizia que em um ano e meio, com algada sobre toda a costa de Mombaga aos
Rios de Cuama, nao havia feito condenagdes que chegassem a 2 mil cruzados
(Arquivo Histérico Ultramarino [doravante AHU], Conselho Ultramarino
[doravante CU], Mogambique, cx. 1, doc. 66). Nem todos os relatos eram,
contudo, em desabono do administrador. Alvares Pereira conta que levara de
Zanzibar para Mogambique um banido e o entregou ao tronqueiro e ouvidor da
terra. O banido era primo do vigario da fortaleza de Mogambique, o qual deu
ordem aos “seus cafres com alguns portugueses” para, numa noite, quebrarem
o tronco e tirarem-no dali. Fez-se devassa do ocorrido e “o administrador deu
sentenga arrazoada contra o vigdrio que apelou para esta relagao do arcebispo
e como nela nao hd nenhum canonista, e os desembargadores sao mestigos e
maus te6logos, dizem-me o absolveram” (AHU, CU, Mogambique, cx. 1, doc.
66). Nesta passagem é possivel vislumbrar o funcionamento normal da justia
eclesidstica, que determinou a investigacio e sentenciou o vigdrio pelo seu
crime. Igualmente normal é o recurso da parte ao tribunal de apelagao, neste
caso a Relacao eclesidstica de Goa.

De todo modo, o relato do desembargador Pero Alvares Pereira, mesmo no
passo em que abona a conduta do administrador, parece reforgar aideia de uma
administragao restrita as franjas portuguesas, luso-descendentes e mesticas da
populagao. Impde-se a pergunta: o que seria exatamente essa cristandade?

Uma consulta da MCO, datada de 19 de fevereiro de 1636, contribui para
algum inicio de resposta. Sabe-se por ela que, aquela altura, toda a administragao
nao tinha mais do que trés beneficios eclesidsticos a prover. Isto nao quer dizer
que houvesse apenas trés igrejas paroquiais. Havia outras igrejas que se encon-
travam providas por clérigos regulares. Note-se que o padre Afonso Monteiro
de Barros pretendeu retirar os padres da Companhia de Jesus da administragao
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dasigrejas e a Coroaresolveu, em 16 de setembro de 1616, ordenar-lhe que nao
inovasse em coisa alguma sem resolugao régia. Na sequéncia, teve indeferido,
em 19 de janeiro de 1619, o seu pedido para que os regulares fossem retirados
das igrejas curadas da sua jurisdicao (Biblioteca Geral da Universidade de
Coimbra [doravante BGUC], Ms. 490, fls. 143-145). Pode-se pensar que a
a¢ao do administrador derivava do entendimento de que tais igrejas paroquiais
constitufam parte de uma cristandade estabelecida, nao sendo mais igrejas
missiondrias, voltadas para a conversao das populagoes autéctones. Também
poderia revelar a vontade de tomar ao encargo da Administragao Eclesidstica
as tarefas de evangelizagao. Com mais forte razao, percebe-se em tais movi-
mentos a luta para aumentar o poder de governo e obter maiores rendas, num
territorio que estava sob a sua jurisdigao eclesiastica.

Em torno do provimento das igrejas ha também outras questoes relevantes.
A consulta da MCO relativa a uma peti¢ao de Francisco da Costa Araujo, “ad-
ministrador episcopal de Mogambique e Rios de Cuama’, nomeado em 1634,
mas que em margo de 1636 ainda nao havia partido para sua administragao, é um
documento que ajuda a alargar a compreensao sobre esses provimentos. Pedia
o administrador que lhe fosse concedida licen¢a para nomear e prover os trés
beneficios daquela administragao, na forma como o rei havia concedido ao seu
antecessor, mercés que, lembrava a peti¢ao, eram comumente feitas “a todos os
prelados ultramarinos e ainda ao administrador do Rio de Janeiro™. As distancias
e o que elas implicavam como dificuldade para a comunicagao entre as partes era
um dos argumentos esgrimidos pelo administrador para que a Coroa se dignasse a
conceder alicenca solicitada. Com efeito, Francisco da Costa Aratjo lembrava que
se o rei mantivesse a sua resolu¢ao de consultar o vice-rei sobre a matéria, o tempo
de espera seria demasiado longo, com prejuizo da cristandade de Mogambique.
A auséncia de uma decisao sobre o assunto também o impedia de levar consigo
alguns clérigos que seriam necessarios “para o ajudarem quando crismar por se
nao poder celebrar sem ajuda de clérigos visto ser episcopal”. E como “o saldrio
de que V. Majestade lhe faz mercé é pouco para dele pagar aos ditos clérigos que
o ajudarem’, a promessa de um beneficio eclesidstico funcionaria como prémio
para aqueles sacerdotes que fossem em sua companhia para Mogambique. Por
fim, outro argumento avangado é o de que nao deveriam ser providos naqueles
beneficios clérigos de Goa e de outras partes, pois “seria conforme a direito que se
provejam nos que trabalharem na dita administragdo (mormente sendo eles tio
ténues por nio terem dizimos)” (BGUC, Ms. 459, fl. 190 . e v.). E interessante
observar que o principio aqui sustentado para o provimento de beneficios nao é

3 A questdo dos provimentos dos beneficios eclesidsticos no império portugués foi, recentemente, objeto de
importante artigo de José Pedro Paiva (PATVA 2021).
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o da naturalidade. Em terras de missao como eram todas aquelas situadas entre
o Cabo da Boa Esperanca e o Cabo de Guardafui, nas quais, é bom lembrar, o
administrador nao podia ministrar o sacramento da ordem, a questao da natura-
lidade ainda nao tinha lugar. Os argumentos avangados pelo padre Francisco da
Costa Aratjo foram convincentes e a MCO foi de parecer que lhe fosse concedida
a faculdade de nomear clérigos para as trés igrejas de Sena e Mogambique “ao
capitao-mor da mesma administragao para que ele em nome de V. Majestade os
apresente”. Logo abaixo, na mesma consulta, 1é-se que “ao Conselho de Estado
pareceu 0o mesmo” (BGUC, Ms 459, fl. 191)*.

Até 1661, quando o dominicano Joao de Melo foi nomeado para o lugar de
administrador de Mogambique, sucederam ainda ao menos trés administrado-
res, todos clérigos seculares: Rui Gomes Baracho — que foi deao da Sé de Goa
até sua partida para Mogambique em 1643 —, Jorge Seco de Macedo, nomeado
em 1651 — que havia sido desembargador da Casa da Suplicacao de Lisboa - e
Jer6nimo de S4, nomeado em 1655 - tendo sido tesoureiro-mor da Sé de Goa.
E importante salientar esta sucessao de prelados seculares na Administragio
Eclesiastica de Mogambique a fim de corrigir uma percegao errénea avangada
por alguns historiadores, a exemplo de Newitt, que afirma: “This post was usually
given to one of the regular clergy, which meant in effect that Mozambique had
no secular church establishment or overall church organisation, nor any means
of enforcing ecclesiastical discipline” (NEWITT 1995: 123). Em relagio a este
mal-entendido cremos j4 ter mostrado, nas péginas antecedentes, que nao so-
mente houve presenga de algum clero secular, como também estavam presentes
estruturas eclesidsticas de controlo e disciplina da comunidade crista, ainda que
esta, no mais das vezes, se restringisse aos portugueses, luso-descendentes, mes-
ticos e algumas pessoas escravizadas por esses cristaos. O que parece importante,
agora, é indagar sobre as razdes que teriam produzido uma mudanga na politica
de nomeagao desses prelados que passaram, a partir de 1661, a ser quase sempre
clérigos regulares. Para tanto, toma-se por ponto de partida o contexto no qual
frei Joao de Melo foi nomeado como administrador eclesidstico.

Fr.Joao de Melo e outros administradores dominicanos (1661-1692)
Joao de Mello nasceu por volta de 1612, em Macau, filho de “pais nobres

ou dos melhores daquela cidade”. Tinha cerca de vinte anos quando se tornou
religioso, dominicano. Foi superior da Recoleta de Santa Barbara, em Goa, de

'* O administrador faleceu em 1638, como se vé em carta do vice-rei de 28 de setembro de 1638 (Arquivo
Nacional da Torre do Tombo [doravante ANTT], Livros das Mongoes, Liv. 43, fl. 136).
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onde saiu cerca do ano de 1640 para as missdes do Monomotapa (AHU, CU,
Mogambique, cx. 2, doc. 103). Numa longa consulta do Conselho Ultrama-
rino, 4 qual se anexou uma informagao de autoria do conselheiro José Pinto
Pereira sobre o religioso e, em particular, sobre as riquezas e possibilidades
de exploracao do Monomotapa, torna-se possivel conhecer os caminhos que
levaram frei Joao de Melo ao cargo de administrador eclesidstico. A consulta
foi motivada por duas cartas enviadas ao rei de Portugal pelo imperador do
Monomotapa. As propostas de colaboragao com os portugueses a fim de ex-
plorar as riquezas do pais — as famosas minas de ouro do Monomotapa, é bom
lembrar, sempre despertaram o interesse e a cobica dos portugueses — foram
recebidas com muitas esperangas na corte de Lisboa. Elas davam impulso reno-
vado ao projeto de exploragao da regiao, em particular ao que os conselheiros
chamavam de entabulamento das terras compreendidas entre as cabeceiras dos
rios de Cuama e Angola. Nesse contexto, ganhava maior dimensao o feito dos
religiosos dominicanos, em particular do frei Joao de Melo, a quem D. Joao
IV considerava responsével pela conversao do rei Monomotapa e digno de
ser proposto para os lugares eclesidsticos do Estado da India. A estima de D.
Joao IV estava, seguramente, vinculada ao relato feito nas cartas que lhe foram
enviadas por D. Domingos, nome cristao do rei do Monomotapa, nas quais

Contaa V. Majestade de como por morte do Rei seu pai sucedeu ele em
seus reinos, de que estd de posse, reconhecido e obedecido dos grandes,
com geral aplauso de todos, circunstincias que nisso concorreram, e o
muito que em tudo trabalhou frei Joiao de Melo, religioso da ordem de
S. Domingos, que o havia criado em vida del Rei seu pai, e instruido
nas cousas de nossa santa fé catélica de que se seguiu o batismo dele
Rei e de alguns grandes de seu Reino e outra muita gente criados seus
e da Rainha sua mulher que se avassalaram a V. Majestade (AHU, CU,
Mogambique, cx. 2, doc. 104).

Como explica mais detalhadamente o conselheiro José Pinto Pereira, o
pai de D. Domingos ja se tinha feito cristao, “mas nao pacifico” - no presente
caso, uma maneira de dizer que a conversao havia sido motivada por razdes
politicas. Na verdade, Mavura era irmao de Inhaubo, rei do Monomotapa que,
em 1628, havia mandado degolar a Jerénimo de Barros, casado e morador em
Tete, que havia sido encarregado de levar a curva para aquele rei'®. O assassinato

)

'* Chamava-se curva ao tributo pago pelos capitaes de Mogambique ao mutapa a fim de que fosse franqueado
aos portugueses o acesso s terras e s feiras onde obtinham ouro. A curva era paga em tecidos e missangas
(RITA-FERREIRA 1982: 71). Segundo o conselheiro José Pinto Pereira seu valor giraria em torno de 12 a
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do enviado portugués marcou o inicio de uma guerra de nefastas consequén-
cias para o mutapa cujo irmao, Mavura, aceitou o batismo, adotando o nome
de D. Felipe, e, com apoio dos portugueses, intitulou-se rei. A situagao de D.
Domingos era bem diferente, pois, segundo suas cartas, ele havia sido educado
como cristao por frei Joao de Melo. Além disso, a sua conversao foi seguida
pela de muitos nobres da sua corte e por uma proposta de vassalagem ao rei
de Portugal, propondo pagar-lhe trés pastas de ouro a cada ano. Afigurava-se
para a corte portuguesa uma grande oportunidade de avangar, com o apoio
daquele mutapa, em direcao ao reino da Butua, onde se acreditava haver muito
ouro. Nota-se, portanto, a importincia que se podia atribuir ao trabalho dos
dominicanos, em particular daquele mencionado por D. Domingos em suas
cartas, para o bem da Coroa portuguesa. As possibilidades de riqueza também
motivavam uma maior aten¢io aquela regido do Monomotapa. A sugestao de
criar-se uma Administragao Eclesidstica no Monomotapa — que parece ter
sido apresentada nas cartas de D. Domingos — nao foi aprovada pelo Conselho
Ultramarino que, entretanto, lembrou que nao havia necessidade, porquanto
havia a administracao de Mogambique, na qual poderia ser provido frei Joao
de Melo, “satisfazendo a intercessao que el-rei Monomotapa faz” (AHU, CU,
Mogcambique, cx. 2, doc. 104)°.

Como se sabe, os grandes planos de exploragao do interior, buscando a
ligagao entre Angola e os Rios de Cuama, propostos naquela ocasiao pelo
Conselho Ultramarino nao sairam do papel. Mas o facto é que os dominicanos,
com sua ascendéncia sobre os mutapa — Eugénia Rodrigues diz que estes che-
garam a depender mais dos dominicanos do que da Coroa ou de seus agentes
(RODRIGUES 2013: 196) — e sobre varios régulos, obtiveram o desejado
reconhecimento por parte da Coroa. Isto parece explicar, parcialmente, a
nomeacao de frei Joao de Melo como administrador eclesidstico, bem como a
de seus confrades dominicanos frei Gaspar de Macedo, em 1667, frei Joao do
Couto, que foi nomeado na mesma data de frei Gaspar de Macedo para poder
sucedé-lo'” e frei Luis de Sao Tomds, em 1688.

Mas deve-se atentar para o facto de que nem todas as noticias que chegavam

15 mil cruzados (AHU-CU, Mogambique, cx. 2, doc. 104).

' Note-se que o Conselho também considerava a possibilidade de nomear para o cargo o fr. Jodo de S. Jacinto,
residente na India e que j4 havia sido visitador dos Rios de Cuama, eleito pelo arcebispo de Goa.

17O cabido sede vacante de Goa prop6s desapossar frei Jodo do Couto, alegando duas questdes: “ser proibido
por direito canénico procurar o beneficio de homem vivo, e 0 que assim o intentar fica inabil para ser
promovido, ndo aquele mas a qualquer outro; na qual proibigao nao pode dispensar o Principe secular. 20
porque no tal provimento (nem ainda no de seu antecessor frei Gaspar de Macedo) se guardou a forma
que a bula aponta, pois nem um nem outro o fora aprovado pela Mesa da Consciéncia e Ordens, a quem
privativamente pertence como se deixa ver do contexto da bula, e de se ndo guardar a forma se seguia a
nulidade do ato” (AHU-CU, Consultas da India, c6d. 212, fl. 41) — consulta de 26/03/1675.
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a Lisboa eram favoraveis aos dominicanos. A Coroa tinha meios de obter infor-
magoes de fontes menos afeitas aos discursos laudatérios que os dominicanos
faziam sobre si mesmos. Em fevereiro de 1666, o Conselho Ultramarino era
acionado para emitir um parecer sobre uma carta de D. Afonso, rei e imperador
Monomotapa, datada de 20 de abril de 1663, na qual solicitava a conservagao
do presidio na sua corte, além de pedir que o monarca lusitano gratificasse os
relevantes servigos prestados pelo seu capelao, frei Marcelo de S. Domingos
(AHU, CU, Mogambique, cx. 2, doc. 119)*. Os conselheiros pediram informagio
a Luis de Mendonga Furtado, que havia tomado parte do conselho de governo
interino da India, entre 1661 e 1662. Este, em sua informagio, disse que tudo
o que pedia o mutapa era o que os governadores de Mogambique faziam por
conveniéncia, pois os vinte soldados do Zimbaué" eram pagos com recursos da
Coroa e os governadores lucravam com aquilo na medida em que pagavam com
as roupas que comercializavam. Mendonga Furtado vai ainda mais fundo na sua
informagao sobre o que, em seu modo de ver, ocorria em Mocambique e com
o rei do Monomotapa, passando a tecer consideragdes sobre a carta enviada ao
rei de Portugal:

esta carta é feita por um padre dominico e este principe de cuja cristandade
se faz tanta ostentagao, nao tem de cristio mais que o nome pela ceriménia
do batismo a que nenhum gentio daqueles tem repugnéncia e depois de
batizados conservam como dantes seus errados e profanos ritos, e ja nos
anos passados no tempo do Sr. Rei D. Jodo o 4° veio outra carta de Frei
Joao de Mello da mesma religido que entao assistia aquele principe com a
mesma simulagao para acomodar melhor seus interesses, como foi conseguir
a Administracao dos Rios governando a Rainha Nossa Senhora (AHU, CU,
Mogambique, cx. 2, doc. 119)%.

Nao se trata de uma percecao isolada. Em 1681, Gaspar de Sousa de Lacerda,
que servia de lugar-tenente do Geral dos Rios, escreveu uma carta com varias
informagdes e propostas sobre o comércio, questoes fiscais e de seguranga
militar para Mogambique e Rios. Na mesma missiva apontava que as cartas
remetidas pelo rei do Monomotapa “eram feitas por aqueles que lhes pediam
boas informagdes para V. Majestade”. Ademais, o mutapa s6 teria de cristao
0 nome, pois vivia como gentio, guardando “os ritos da gentilidade e nunca

'8 O original da carta, com selo de Dom Afonso, encontra-se apenso & consulta.
! Termo que designa a corte do rei.

2 Luis de Mendonga Furtado e Albuquerque, conde do Lavradio, foi nomeado vice-rei e governador da India
em 1671, cargo que exerceu até 1676.
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assistia aos oficios divinos, nem se confessava”. E seguia apontando que “com
os cafres seguia 0 mesmo e assim os missiondrios que por l4 assistiam s6 faziam
fruto com os naturais que batizavam pequenos e logo morriam” (AHU, CU,
Mogambique, cx. 3, doc. 103)*..

A Administragao Eclesidstica em tempos de frei Antonio da Conceig¢ao
(1692-1700)

Em 1692, com a nomeagao do eremita de Santo Agostinho, frei Anténio da
Conceigao, quebrava-se a sequéncia de dominicanos na Administracao Ecle-
sidstica de Mogambique. A documentagao consultada nao permite saber o que
conduziu aquela decisao por parte do rei. Mas é possivel crer que o acamulo
de informagoes negativas sobre os dominicanos em Mogambique tenha tido
influéncia na escolha do novo administrador. Vale notar que, em novembro
de 1690, o Conselho Ultramarino foi consultado sobre uma carta do bispo de
Cochim, o agostinho D. Pedro da Silva (1689-1691), datada de 23 de janeiro
daquele ano, na qual informava ter assumido o governo do arcebispado de Goa,
em conformidade com as bulas apostolicas e com a ordem régia, por té-lo achado
vago a sua chegada. Na ocasiao, o bispo informava ter escolhido frei Antonio da
Conceigao, ‘religioso da sua ordem, de letras e bom procedimento”, para governar
o seu bispado enquanto ele estivesse no governo do arcebispado de Goa (AHU,
CU, Consultas da India, Céd. 212, fl. 196v-197)*. Na mesma carta, o prelado
informava o rei sobre “o miseravel estado em que estavam as cristandades por
toda a administragao de Mogambique, pois os naturais da terra sé tinham o nome
de cristaos sem ter quem os instruisse na fé”. Terminava por assinalar que aquela
administragao estava sem prelado proprio, devendo a coroa nomear administra-
dor. O parecer régio denota estranhamento sobre o caso de Mogambique, pois
dizia que a administra¢ao estava provida em um religioso dominicano de letras
e virtude — tratava-se de frei Luis de S. Tomds, nomeado em 1688, ocasiio em
que, segundo Antdnio Brésio, o rei também havia designado a frei Anténio da
Conceigio para seu sucessor (BRASIO 1973: 553-554)%.

' No ano seguinte, o conde vice-rei da India manifestava sua concordancia com o que Gaspar de Sousa
Lacerda havia dito sobre o rei do Monomotapa (AHU, CU, Consultas da India, Cod. 212, fl. 154v-155v).

* Frei Antonio da Conceigdo adoeceu no tempo da mongéo e terminou por ndo assumir o governo da diocese
de Cochim.

» Em toda a documentagio manuscrita e impressa consultada para a elaboragéo deste artigo nio encontramos
indicio sobre a presenca de frei Luis de S. Tomds em Mogambique nos anos de 1688 a 1690. Nao parece
crivel que a informagao do bispo de Cochim sobre a auséncia de administrador naquela cristandade, em
1690, estivesse errada.
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Durante os anos em que esteve a frente da Administragao Eclesidstica, frei
Anténio da Conceicao sofreu forte oposi¢cao dos dominicanos, como mostra
uma representagao assinada por varios moradores dos Rios de Sofala em 20 de
abril de 1690, na qual denunciavam as parcialidades do administrador e pediam
a Coroa que nio o deixasse substituir os dominicanos naquelas missoes. Os
dominicanos defendiam seu espaco de poder em Mogambique, ao qual haviam
incorporado a Administragao Eclesidstica, razao pela qual o provincial de Sao
Domingos, em Lisboa, peticionou a8 MCO para que se continuasse a prover
administradores em religiosos da sua ordem. A Mesa, aparentemente, nao se
mostrou favoravel ao pleito dominicano e sugeriu a0 monarca a nomeacao de
bispo missiondrio para administrar Mogambique. Em seguida, esta consulta
foi enviada para o Conselho Ultramarino que manifestou seu acordo com a
posi¢ao da MCO. Além disso, o Conde de Alvor, presidente do Conselho
Ultramarino, que havia sido vice-rei da India (1681-1686), acrescentou que,
caso nao fosse possivel conseguir bispo missiondrio, nao aconselharia, de todo
modo, prover-se aquela prelazia em religioso dominicano, por muito capaz que
fosse, para nao aumentar o poder desses religiosos que “regularmente nao vao
as suas vigairarias mais que a enriquecer-se” (AHU, CU, Consultas da India,
Cod. 212, fl. 244).

A oposi¢ao dos dominicanos no terreno também deve ter sido estimulada
pelo impeto reformador de frei Anténio da Conceigao, que terminava por expor
o pouco fruto que até ali se havia colhido do trabalho dos missiondrios e admi-
nistradores eclesidsticos da ordem de Sao Domingos. O zelo e a necessidade de
defender-se dos ataques perpetrados por aqueles religiosos fizeram com que
frei Antonio da Conceigao legasse a posteridade uma importante documen-
tacao sobre a situagdo da cristandade de Mogambique e Rios de Cuama. Um
dos mais importantes escritos é o seu Tratado dos Rios de Cuama, escrito em
1696, no qual apresenta uma interessante descrigao geografica de toda aquela
regiao, além de discorrer sobre aspetos politicos e, evidentemente, religiosos,
propondo reformas tanto na administragao temporal quanto espiritual de
Mogambique®. Também tem grande interesse a petigao que encaminhou a
Junta das Missoes de Goa, em fins de 1696, descrevendo a situagao daquela
cristandade e propondo algumas medidas para o seu aumento (RIVARA 1867:
132-134).

O administrador apontava cinco motivos principais para que a maior parte da

* O provimento de administradores eclesidsticos de Mogambique com bispos in partibus infidelium s6 veio
a ocorrer de modo regular a partir de 1783, ap6s frei Amaro de Sao Tomds, administrador eclesidstico, ter
recebido a sagragio episcopal.

%O Tratado estd publicado em RIVARA 1867: 14-17.
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Cafraria ainda ndo estivesse cristianizada. O primeiro era a pentria de parocos.
Em toda a extensao de Sofala, reinos de Manica e império do Monomotapa
havia apenas 11 igrejas paroquiais com vigdrios efetivos — quando seriam ne-
cessdrios, em sua opiniao, mais de duzentos. O segundo motivo era a falta de
missiondrios, pois nao se encontravam, naquele momento, pessoas dedicadas a
ensinar a doutrina pelas povoag¢oes dos autctones, nem catequizando aqueles
povos a fim de batizé-los — aponta, neste caso, para a necessidade de niimero
superior a vinte missiondrios dedicados a tais exercicios. O terceiro era a falta
de congrua sustentagao para os vigarios de Mogambique, pois a Fazenda Real
pagava apenas 250 cruzados para todos os clérigos da Companhia de Jesus e
igual valor para os dominicanos,

sendo que estes dizem ser este o quartel do seu convento de Mogambique,
e com efeito nele se gastam, e ndo com os vigdrios dos ditos Rios, de cuja
penria e falta qui¢d nasce ocuparem-se uns nas cultivagdes das terras para
se sustentarem e outros em outras ocupagdes muito alheias do exercicio
do paroco e missiondrio (RIVARA 1867: 132-133).

O quarto seria a falta de um semindrio voltado para a educagao crista dos
filhos dos régulos e dos grandes. Para frei Antonio da Conceigao seria impor-
tante que no semindrio fossem recebidas criangas em “tenra idade” para mais
facilmente serem educadas na doutrina crista, sendo que as que se mostrassem
mais capazes deveriam ser catequistas, pois pelo seu exemplo e pela comunica-
¢ao nalingua materna, conseguiriam mais facilmente a conversao dos naturais
daquelas terras®. Por fim, apontava “a falta de um bispo zeloso e Sé capitular
dentro dos mesmos Rios, para de mais perto acudir a cultivagao desta nova
planta” (RIVARA 1867: 133). Frei Anténio da Conceigdo mostrava-se otimista
em relagao as novas relativas ao descobrimento das minas de prata, ocorridas
em fevereiro de 1696, logo ap6s o fim da guerra com o Changamira®’. Na sua
dtica, a riqueza daquelas minas daria lugar a que, enfim, a Coroa pudesse ar-
recadar os dizimos necessarios para a sustentagao de um clero suficiente para
atender as necessidades daquela cristandade em construgao. Evidentemente,
a realidade nao demoraria a mostrar a inviabilidade das reformas projetadas
pelo administrador. Todavia, o que mais interessa aqui é perceber como os

? Dez anos antes, um decreto régio ordenava a construcio de uma espécie de semindrio em Angola, que
deveria ter lugar junto ao colégio dos jesuitas, onde deveriam estudar doze mogos negros com vistas a se
tornarem missiondrios (ANTT, Conselho Ultramarino, Liv. 1).

* Noticias sobre as descobertas de prata e o otimismo em volta delas podem ser vistas também na obra de
Francisco de Sousa (SOUSA 1710: 848).
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seus escritos abrem uma possibilidade singular para a compreensao do que
era a Administragao Eclesidstica e, de modo mais amplo, a cristandade de
Mogambique no final do século XVII.

Conclusao

Apds quase um século de existéncia da Administragao Eclesiastica, a cris-
tandade de Mogambique nao havia feito grandes progressos. Havia, é verdade,
uma estrutura eclesidstica em funcionamento, com pardquias, vigairarias da
vara, vigrio-geral e provisor (no mais das vezes, cargos exercidos por um tinico
sacerdote). Visitas pastorais eram feitas pelos administradores, por visitadores
delegados por eles e mesmo por governadores/visitadores nomeados pelo
arcebispo de Goa em casos de vacincia daquela administragao. Penas pecunid-
rias eram aplicadas e até mesmo um aljube havia sido feito por ordem de um
administrador, ainda na década de 1620. Como noutras partes do império
portugués, o auxilio do brago secular muitas vezes se tornava necessario para
o exercicio da autoridade eclesidstica. O caso da missao/igreja do Reino do
Baroe, criada por frei Anténio da Conceigao, em 1695, é um bom exemplo
dessa dependéncia em relagao ao poder secular. O administrador enviou
para o zimbaué daquele rei o padre Gongalo Soares — natural da India, que
havia sido notdrio do Santo Oficio e tinha dominio do idioma falado naquela
regido —, que se fez expulsar pelo rei sob o argumento de que se quisesse “ir
fazer seu contrato, podia ir e vir, como os mais portugueses, mas fazer igreja,
nem estar de assisténcia, ndo”. O administrador insistiu, explicando ao rei que
aquele padre enviado por ele era sustentado pela fazenda do rei de Portugal
e que nao tinha outro interesse mais do que ensinar a doutrina crista a quem
quisesse aprender. Vendo que o rei nao mudava seu veredicto, frei Anténio
da Conceicao pediu ajuda ao capitao-mor dos Rios, Guilherme de Araujo e
Silva, que enviou carta ao rei do Baro, o quallogo mandou reedificar aigreja da
missio e admitiu a assisténcia do mesmo padre (RIVARA 1867: 44). Mais um
episodio a confirmar a alianga “estreita e indissoltvel” entre a fé e o império,
sobre a qual insistiu Charles Boxer (BOXER 2013: 87 e passim).

Todos esses elementos denotam a presenca de estruturas eclesiasticas e
o funcionamento “normal” da Administragao Eclesidstica de Mocambique.
Contudo, é preciso enfrentar o problema dos limites dessa cristandade, o que
leva, inevitavelmente, a um questionamento sobre a eficicia do aparato eclesias-
tico na promogao do cristianismo entre aquelas popula¢des. Nao obstante os
discursos laudatérios construidos pelos dominicanos sobre sua agao nos Rios
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de Cuama, nao hd como negar o mediocre progresso na conversao de mouros
e gentios que habitavam a regido. Numa dura resposta aos questionamentos do
vigario-geral dominicano a sua agao, frei Antonio da Conceigao dizia a junta
das missoes de Goa, em 1696, que naqueles distritos s6 eram cristaos os por-
tugueses, os naturais da india, suas mulheres e filhos, além de alguns escravos
aos quais, por sua devogao, eles ensinavam ou mandavam ensinar a doutrina
crista (RIVARA 1867: 136). Outro dado a chamar a atengio: o administrador
apontava para a auséncia de conhecimento do idioma local e falta de interesse
pelo seu aprendizado por parte dos dominicanos.

Os jesuitas constituiriam uma excecao a este quadro, pois mostravam
interesse no assunto, em particular o padre Sebastiao Berne que havia tradu-
zido a cartilha do Mestre Indcio “em lingua cafra”. O proéprio frei Anténio da
Conceicao diz ter traduzido dois catecismos e um confessiondrio no mesmo
idioma (RIVARA 1867: 67). Independente dos esforcos feitos por alguns in-
dividuos, a questdo que se impde é a do propésito e alcance de uma Igreja — e
seus missiondrios — que nao se preocupava em aprender os idiomas dos povos
que pretendia cristianizar.

Junta-se aisto o problema dos batismos dos imperadores do Monomotapa
e de vérios régulos de Mogambique. Como foi visto acima, e é confirmado
nos escritos do administrador agostinho, nao havia efetiva conversao desses
homens. Ap6s receberem o batismo nao abdicavam de suas crengas, ritos e
cerimoénias e, normalmente, nao recebiam os sacramentos da Igreja catdlica.
Mesmo um mutapa como D. Pedro, que reinava em fins do século XVII, e que
teve uma educagao catélica desde a sua infancia, dizia nao poder se confessar
porque nao poderia abdicar das ceriménias gentilicas de seus antepassados
para poder governar e ser conhecido como imperador (RIVARA 1867: 67).
Ha que se pensar na particular dificuldade para impor aquelas culturas o casa-
mento monogamico, imposto pelo matrimoénio catdlico. Fazendo uso de um
método missiondrio que buscava a conversao dos reis e grandes da terra como
caminho para a cristianiza¢do dos demais, a questao tendia a complicar-se
ainda mais. Afinal, lidava-se com sociedades nas quais o numero de mulheres
de um chefe era um dos principais sinais de sua importancia. “Casam-se com
quantas mulheres podem sustentar, e este é o mais forte sinal de grandeza, e
o mais forte impedimento para receberem a fé”, escrevia o padre Francisco de
Sousa (SOUSA 1710: 844). Traco que, quase cem anos depois, continuava a
ser observado pelo franciscano frei Jodo de Santa Ana que, ao tratar dos naturais
de Mogambique, dizia consistir “a sua opuléncia em mulheres, tendo tantas
quantas suas posses e desejo” (BNP, Céd. 11550, fl. 14v).

Ao final do século XVII, embora as estruturas eclesidsticas de controlo
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e disciplinamento estivessem presentes em Mogambique, inclusive através
de comissdrios do Santo Oficio, elas funcionavam para o enquadramento de
uma parcela infima da populagao®®. Isto é, aquela composta por portugueses,
mestigos, naturais da India e alguns africanos escravizados. Ao contrério do
que se podia verificar nas terras que ficaram sob a jurisdigao eclesidstica do
administrador do Rio de Janeiro, onde o avango da cristandade foi nitido no
século XVII, em Mogambique a experiéncia parecia falhar. O século XVIII
reservaria novas tentativas de expansiao e desenvolvimento da cristandade
naquelas terras africanas, mas isto jd serd tema de outro artigo.
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Resumo. Os decretos emanados do Concilio de Trento (1545-1563) estabeleciam a primazia
do pontifice no escrutinio e julgamento dos bispos em “causas criminais’, contudo, na
prética, as inquiri¢des seguiram caminhos diversos. Este artigo examinard, portanto, os
mecanismos juridicos e os instrumentos utilizados pelos tribunais régios e eclesidsticos
para investigar e julgar os procedimentos dos bispos da América portuguesa a partir de trés
casos, os dos bispos fluminenses D. José de Barros de Alarcio (1680-1700) e D. Frei Joao da
Cruz (1740-1745), e do bispo de Olinda, D. Frei Luis de Santa Teresa (1738-1754). Além
disso, procurar-se-a perceber como as diferentes conjunturas e as questdes diplomaticas
entre Portugal e a ciria romana influenciaram no desfecho de cada uma das situagdes.
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Abstract. The decrees of the Council of Trent (1545-1563) established the primacy of the
pontiff in the scrutiny and judgment of bishops in “criminal causes”, but in practice, the
inquiries followed different paths. This article will therefore examine the legal mechanisms
and instruments used by the royal and ecclesiastical courts to investigate and judge the
proceedings of bishops in Portuguese America based on three cases, those of the Rio
de Janeiro bishops D. José de Barros de Alarcio (1680-1700) and D. Frei Jodo da Cruz
(1740-1745), and of the bishop of Olinda D. Frei Luis de Santa Teresa (1738-1754).
Furthermore, we will try to understand how the different circumstances and diplomatic
issues between Portugal and the Roman Curia influenced the outcome of each situation.

Keywords. Episcopate, legal mechanisms, Portuguese America, 17"-18" centuries.
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Introducgao

Osbispos e arcebispos tinham a importante tarefa de gerir a justiga eclesidstica
no 4mbito das dioceses. Nos auditérios e relagoes eclesiasticas, tribunais de primeira
e segunda instancia, eram julgados os sujeitos do clero secular, com foro privilegiado,
e leigos em matérias especificas da algada eclesidstica. No entanto, quem ou quais
6rgaos eram responsaveis por julgar os delitos cometidos pelos antistites? Este
artigo pretende examinar quais os mecanismos juridicos utilizados para apurar a
conduta dos bispos da América portuguesa entre finais do século XVII e meados da
centuria seguinte. Para tal, foram escolhidos trés casos, os dos bispos fluminenses
D. José de Barros de Alarcio (1680-1700) e D. Frei Jodo da Cruz (1740-1745) e
do bispo de Olinda, D. Frei Luis de Santa Teresa (1738-1754). A documentagio
existente permite escrutinar os variados tipos de mecanismos utilizados e a forma
como a Coroa portuguesa conduziu cada um dos casos, a influéncia da conjun-
tura politica e do estado das relagdes diplomadticas com a ctria romana. Antes, no
entanto, analisar-se-4 brevemente a norma.

A norma

Os decretos emanados do Concilio de Trento (1545-1563) determinavam
que as “causas criminais” graves envolvendo os bispos e que pudessem resultar
em deposigao ou privagao do seu cargo somente poderiam ser escrutinadas
pelos pontifices. Em outros casos, nos quais a “qualidade” forgaria a verificagao
fora da curia romana, o encargo apenas poderia ser atribuido aos arcebispos
metropolitanos ou bispos designados pelo papa. Ainda assim, os juizes co-
missionados restringiam-se a tomar as informagdes dos factos e a instruir o
processo. A sentenga definitiva do caso cabia, mais uma vez, a0 Sumo Pontifice.
No caso das causas menores, o escrutinio competia aos concilios provinciais ou
aos designados por eles (O Sacrosanto, 1781, tom. II, sess. XXIV, cap. V:279-
281). A excecao do crime de heresia, classificado pelos decretos como causa
grave, nao havia uma distingao tao clara sobre outras infragoes designadas por
graves ou menores. Por outro lado, os decretos tridentinos buscaram limitar
ainda mais a atuagdo contra os antistites. Na tentativa de proteger os prelados
contra as imputagoes de “crimes falsos” pelos stibditos e evitar vexagdes, o
bispo nao poderia ser “citado ou admoestado para comparecer pessoalmente,
ainda que se proceda por via de oficio, ou por inquiri¢ao, dentncia, acusagao
ou outro qualquer modo”. A tnica ressalva era justamente os delitos que pu-
dessem levar a deposigao dos prelados, mas as testemunhas deveriam ter boa
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fama e os depoimentos nao poderiam ser revestidos de “6dio, temeridade ou
cobica” (Idem, tom. I, sess. XIII, cap. VI-VIII: 285).

O exame da conjuntura é essencial para compreender o texto destas dispo-
si¢oes. A Europa ocidental assistia a proliferacao de ideias protestantes e dos
movimentos reformistas que ameagavam a hegemonia da Igreja Catolica em
parte considerdvel deste territorio. Ao passo que buscava construir instrumentos
para barrar o avango protestante, a Igreja também se defrontava internamente
com diversos outros questionamentos. Nesse contexto, decorreu o Concilio de
Trento, assembleia responsével por refundar as bases da cristandade catdlica,
e a ascensdo de uma nova institui¢ao que teria papel central nesta conjuntura,
os Tribunais do Santo Oficio da Inquisi¢ao®. O Santo Oficio se tornaria foro
prioritario para investigar, julgar e punir os heréticos, leigos ou eclesidsticos. Nao
obstante, no que tocava ao julgamento dos bispos, a questao era controversa,
pois, se por um lado, estes sujeitos detinham o estatuto clerical e, portanto,
pertenciam a jurisdigao inquisitorial, por outro, debatia-se a sua autonomia e
o estatuto diferenciado ocupado na estrutura da Igreja.

Estas transformagdes nao decorreram sem disputas politicas, existindo fa-
¢oes distintas. A reconstitui¢ao do Santo Oficio Romano em 1542 representou
uma vitoria da ala mais radical, todavia, o seu papel primordial no julgamento
de bispos acusados de heresia variou conforme as posigoes de cada pontifice
e as relagdes tecidas por estes com a Inquisigao. Paulo IV (1555-1559) foi um
dos responsaveis pelo fortalecimento do tribunal da Inquisi¢ao em Roma,
conferindo ao érgao o cardter de instincia suprema em questoes de heresia
e pela concessao ao tribunal da Espanha da prerrogativa de julgar, por um
periodo de dois anos, os bispos, arcebispos e patriarcas acusados de heresia.
O pontificado de Pio IV (1559-1565) representou um desvio neste processo,
quando se buscou redefinir as competéncias do Santo Oficio. Neste periodo,
restabeleceu-se a reserva prioritaria do papa para julgar o episcopado em causas
criminais graves ou menores, conforme descrito nos decretos tridentinos. Nos
governos seguintes, de Pio V (1566-1572) e Gregdrio XIII (1572-1585), assis-
tir-se-ia ao fortalecimento da Inquisi¢ao como principal érgao para definigao
das questdes da fé. Este breve apanhado visa demonstrar que o julgamento do
episcopado nao era questdo incontroversa no seio da Igreja, tendo sido alvo
frequente de contestagdes. Neste periodo, diversos bispos enfrentaram fora
do territério portugués acusagdes de heresia, sendo muitos deles julgados e
punidos (BONORA 2007: X-XV e 150-164; PAIVA 2011: 88-92).

Em Portugal, foram raras as ocasides em que o tribunal do Santo Oficio

* Sobre o contexto das reformas protestante e catélica, ver DELUMEAU 1989, FERNANDES 2000 e PALOMO
2006.
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atuou contra bispos. Apesar da Inquisigao portuguesa ter recebido, em 1586,
autorizagdo para julgar os prelados acusados de heresia, esta nao teve uma
atuagdo tao contundente quanto os tribunais espanhol e romano. O caso mais
paradigmatico ocorreu somente no século XVIII e envolveu o arcebispo de
Goa, D. Frei Indcio de Santa Teresa, acusado por dois jesuitas de ter proferi-
do proposicoes de cariz jansenista num sermao. O tribunal inquisitorial de
Goa considerou nao haver fundamento nas dentncias, mas a interpretagio
do Conselho Geral, em Lisboa, foi distinta. O inquisidor-geral exigiu, num
primeiro momento, a retratagao do arcebispo. Em seguida, ap6s a negativa
do antistite, encaminhou o processo para Roma, a fim de ser examinado. Por
ultimo, a Congregagao do Santo Oficioilibou o arcebispo das acusagoes através
da bula Inter iuculeta, de 15 de agosto de 1737 (PAIVA 2011: 91 e 394-398)°.
Este caso demonstra a vitalidade do normativo tridentino: dois séculos depois
da redacgdo do texto, resguardava-se a prerrogativa do pontifice de proferir a
sentenca final.

A pergunta “quem julga um bispo?” (BONORA 2007: 150) tem, portanto,
contornos bastante complexos. A resposta deverd ter em conta as circunstncias,
as acirradas disputas politicas entre os diversos polos de poder, as distintas
estruturas das justicas secular e eclesidstica no orbe catdlico e as relagoes
tecidas entre estas e a ciiria romana, a partir dos diferentes privilégios obtidos
e das concordatas celebradas. Dependia ainda do tipo de delito cometido. Os
decretos tridentinos especificavam somente o crime de heresia como sendo
grave e, como ja referido, tal disposigao foi inserida no texto conciliar a partir
das posi¢oes de um pontifice, Pio IV, que pretendia refrear o avango e cresci-
mento da Inquisi¢ao e garantir uma certa autonomia para o episcopado*.

A seriedade com que o delito de heresia era encarado pela Igreja, ao que
acrescia a preocupagao com o avango dos movimentos protestantes, fizeram
com que a questao da regulamentagao sobre as figuras ou entidades que tinham
competéncias para julgar os bispos nestes casos tivesse estado no centro da aten-
¢ao das autoridades eclesidsticas®. Mas, e os demais delitos? Apesar de manter
a exclusividade de julgamento do papa e arrolar quem poderia proceder contra
um bispo, os decretos tridentinos nao detalhavam outras irregularidades que
poderiam ser consideradas graves ou menores. A associagao entre a gravidade
do delito e a possibilidade de deposi¢ao do governo é vaga e deixa o texto aberto

* O tema foi amplamente estudado pela historiografia, veja-se, por exemplo, os estudos de SOUZA 2004: 141-
186; e 2006: 61-73. Sobre o governo de D. Frei Indcio de Santa Teresa em Goa e no Algarve, ver ALVES 2012.

E importante salientar que, como assinalou BERGIN 1999, o Concilio de Trento fortaleceu o poder e as
competéncias da autoridade ordindria.

A pergunta sobre uma possivel heresia do papa e suas consequéncias para a cristandade catélica também foi
debatida em BONORA 2007: 238-286.
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ainterpretacdes sobre o que poderia levar, além da heresia, ao afastamento de
um bispo da sua diocese. Este é o ponto central na andlise a ser empreendida
neste estudo, pois os individuos aqui analisados nao incorreram em heresia.
Os desvios imputados aos bispos relacionam-se com os seus procedimentos
no governo diocesano. Embora distintos, com agentes e situagdes variadas, as
particularidades destes casos podem elucidar os tipos de mecanismos juridicos
que poderiam ser utilizados para investigar os bispos.

D. José de Barros de Alarcao e o inquérito sobre a sua conduta

D. José de Barros de Alarcao foi preconizado bispo do Rio de Janeiro em
agosto de 1680, tendo aportado na cidade dois anos depois’. De imediato,
iniciou as visitas pastorais, pratica usual entre o episcopado lusitano. Porém, o
prelado permaneceu na vila de Sao Paulo durante, pelo menos, trés anos. Desta
vila comegaram a surgir os primeiros rumores sobre os maus procedimentos do
bispo. A primeira denuncia partiu do ouvidor da capitania do Rio de Janeiro que,
em torno de 1688, narrou o trabalho que teve na vila de Sao Paulo de apaziguar
os “povos” ap6s as “muitas desunides” causadas pelo bispo. Acerca do prelado,
o ouvidor asseverava as péssimas relagdes com todos na capitania, entre eles o
governador, provedor, padres da Companhia e demais religiosos. Além disso,
inculpava-o de cobrar excessivamente pelas chancelarias e lutuosas, de acoes
de extrema violéncia e de escandalizar o povo “com o exemplo de sua vida”
O ouvidor narrava ainda um episédio em que o prelado teria ido “arrombar a
portaria [do convento do Carmo] com gente armada” e teria permanecido dois
meses no seu interior com muita gente “com um bastiao na mao feito general,
correndo a gente o seu gado, e tomando-lhe a prata da Igreja”. Por fim, clamava
que os moradores do Rio de Janeiro mereciam um “pastor que os edifique em
sua vida exemplar e ndo quem os destrua”. Em Lisboa, o procurador da Coroa
e 0 Conselho Ultramarino nio se convenceram da boa inten¢io do ouvidor,
reiterando que a missiva tinha mais o intuito de demonstrar o seu bom desem-
penho do que denunciar o comportamento do bispo. Ainda assim, sugeriram
ao rei ordenar ao desembargador sindicante que “com todo o segredo tire uma
exata informagdo do contetido nesta carta do ouvidor-geral” (Arquivo Histdrico
Ultramarino [doravante AHU], RJ-CA, cx.9, doc. 1652-1653 e doc. 1666-1667).

A partir de uma inquiri¢ao extraoficial tomada por um ministro régio

¢ Natural de Lisboa, D. José de Barros de Alarcio foi promotor do Santo Oficio e lente assistente e opositor na
Universidade de Coimbra. Nomeado em 1680, tornou-se o primeiro bispo residente da diocese fluminense
(MENDES 2022: 139).
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designado pelo monarca encetava-se o processo contra o bispo do Rio de Janeiro.
Remetida a Lisboa em 1689, a informagao continha uma série de inculpagoes
sobre a conduta de D. José de Barros de Alarcao. Belchior da Cunha Brochado
asseverava que ninguém da cidade buscava o convivio com o prelado, pois este
atodos acusava de serem descendentes de cristios-novos, oficiais mecinicos e
criminosos, inclusive o dedo da Sé e ex-administrador eclesidstico Francisco da
Silveira Dias. Além disso, acrescentava Brochado, o prelado ndo cumpria com
as obrigagoes episcopais, nao dava assisténcia ao culto divino, nao ordenava
novos sacerdotes, impunha pensoes extraordindrias sobre os oficios, cobrava
valores excessivos sobre as lutuosas e altos dep6sitos para a realizagao dos
banhos dos casamentos, usava do instrumento da excomunhao para cobrar
dividas de leigos, tentara interferir na correi¢ao realizada pelo ouvidor, adquirira
e vendera barras de ouro nao forjadas pelas casas de quinto e impusera tributo
aos sujeitos que iam apresar indios. Por fim, o desembargador afirmou que
durante a residéncia em Sao Paulo, o prelado tinha sido “muito murmurado
com duas mulheres” e, a0 longo de uma missa, teria solicitado ao pregador que
“pedisse uma ave-maria pela sua mulher, que estava de parto”

Em Lisboa, o procurador da Coroa e os membros do Conselho Ultramarino
reconheciam a gravidade e as dificuldades da situacao, todavia, nao alcangaram
facilmente um consenso. Cogitou-se advertir e desterrar o bispo da sede da
diocese, suspender os seus ordenados e envid-lo para Roma, solicitando a impo-
si¢ao de castigo apropriado. Tristio Guedes de Queiroz recordou, no entanto,
daimpossibilidade de o sindicante “inquirir judicialmente das culpas do bispo”
consoante as disposi¢oes do Concilio de Trento, que reservava ao pontifice o
julgamento das causas graves e menores. Asseverava que o sindicante tomou
para si um “poder que nem os bispos, nem os metropolitanos tém senao por
especial concessao do pontifice”, além de descumprir o decreto tridentino que
previa o tipo e a qualidade dos depoentes. O conselheiro, embora reconhecesse
a gravidade dos delitos, antevia que o desterro do bispo geraria muitos danos
nas relagdes com a curia, pois o papa, em retaliacdo a “agao tao temerdria’, ao
desrespeito das normas tridentinas e ao assaque a jurisdigao eclesidstica, pode-
ria desembainhar “a tremenda espada de censuras” Por ultimo, vaticinava que
o pontifice nao repreenderia o prelado e certamente ordenaria o seu retorno
ao bispado. No fim, 0 monarca optou por chamar o bispo ao reino sem lhe
comunicar os motivos e remeter para a ciria romana o rol de acusagoes tiradas
pelo desembargador (AHU, RJ-CA, cx. 9, doc. 1713-1721).

Ao chegar a Roma a informagao extrajudicial da conduta de D. José de
Barros de Alarcio, iniciar-se-ia uma segunda fase deste processo. Nao consta
que o bispo se tenha deslocado pessoalmente a curia. Terd permanecido em
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Lisboa, onde tratou da sua defesa, por meio de procuradores. No primeiro
momento, a Congregagdo dos Bispos e Regulares votou pelo imediato retorno do
bispo a sede da sua diocese, contudo a Coroa insistiu para que fosse instaurado
um rigoroso processo que apurasse a conduta do prelado. Em margo de 1693,
o pontifice comissionou o arcebispo da Baia, D. Joao Franco de Oliveira, para
tomar, enquanto metropolitano, as informagdes sobre a conduta do prelado.
O arcebispo nao se deslocou ao Rio de Janeiro’, porém, encaminhou a ctria
mais elementos que apontavam ora para inveracidade das acusagoes ora para
a auséncia de provas. Entretanto, D. José de Barros de Alarcao alegava a sua
inocéncia e argumentava a ofensa a imunidade eclesidstica e & dignidade epis-
copal.

A comissao enviada ao arcebispo da Baia configura, na prética, um resta-
belecimento do curso do processo conforme dispunha o Concilio de Trento.
Sob esta dtica, apenas um designado pelo pontifice poderia inquirir sobre os
delitos cometidos por um bispo e, na anélise dos eventos que seria empreendida
pelos cardeais em Roma, o relatério enviado pelo arcebispo se sobreporia as
acusagoes arroladas por um ministro do rei de Portugal. De facto, as partes
envolvidas ndo esqueceriam como o processo iniciou, por meio de uma in-
formacao extrajudicial obtida por um oficial régio. Esta seria, alids, a principal
argumentagao para ilibar o prelado fluminense das acusagoes que recajfam
sobre si. Com efeito, em 1696, a Congregacdo dos Bispos votou pela inocéncia
do acusado (BA, céd. 47-VIII-3: fl. 276-378v e Archivio Apostolico Vaticano,
Archivio Nunziatura Lisbona, cx. 8 (3): fl. 5-62).

D. Pedro I1 (1683-1706) nio ficou satisfeito com o desfecho do processo.
Em carta de 24 de novembro de 1696, o secretdrio de estado, Mendo de Foios
Pereira, reiterava ao nuncio, D. Jorge Cornaro, a convicgao do monarca sobre
serem reais as infra¢oes de que o bispo fluminense tinha sido acusado e recusa-
va-se a “consentir, [mas] antes a resistir” ao retorno do prelado a diocese, pois
era fungao do rei proteger os seus vassalos e afastar o bispo, “cuja assisténcia
(além da opressdo notéria que faz a seus vassalos) pode ocasionar uma tal
exasperagao que rompa em uma rebelido, e por consequéncia, em total ruina
do estado” (AN'TT, MNEJ, 1. 637: fl. 81).

E importante salientar que o periodo entre a restauracao da autonomia
plena do reino de Portugal, em 1640, e o tratado de paz com Castela, em 1668,
foi marcado por sérias questdes internas, a exemplo da reestruturagao admi-

7 O arcebispo da Baia justificou 0 ndo deslocamento ao Rio de Janeiro pelas dificuldades de navegagio e pela
distancia (Biblioteca da Ajuda [doravante BA], céd. 47-VIII-3: fl. 311-312). Além disso, a permanéncia do
metropolitana na Baia é atestado pelo secretério de estado em 1696 (Arquivo Nacional da Torre do Tombo
[doravante ANTI], MNEJ, 1. 637: 1. 81).
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nistrativa da monarquia sob uma nova dinastia, e externas, como as tentativas
de restituicao das relagoes diplomaticas entre Portugal, Inglaterra, Franga e
Paises Baixos, elos profundamente estremecidos pelos constantes conflitos
com os reinos espanhdis®. As relagdes diplomaticas com a Santa Sé foram
restabelecidas somente em 1670, quando Portugal recuperaria, por exemplo,
o direito de indicar bispos para as dioceses reindis e ultramarinas, ap6s um
longo periodo sem estas nomeagdes e com intimeras sedes vacantes (PAIVA
2006: 66). A demora na retomada dava-se sobretudo pelo contexto geopolitico
da Europa e pelas ingeréncias da Espanha neste processo, interessada no nao
reconhecimento por parte da ctiria romana da dinastia brigantina. Mesmo apds
aretomada das relagoes, Portugal buscou restabelecer seu prestigio e influéncia
em Roma (PAIVA 2000: 163-171)°.

Nao é possivel descurar o exame deste contexto e das relagdes diplomaticas
entre Portugal e Roma para avaliar o desfecho desta contenda. D. Pedro II nao
conseguiu valer a vontade de afastar o bispo da diocese, pelo que teve de aceitar
a decisdo romana de restituir o prelado (BA, c6d. 47-VIII-4: fl. 121v-122). A
morte de D. José de Barros de Alarcao poucos dias apds o desembarque no Rio
de Janeiro, em 1700, encerrava a controvérsia (AHU, R] Avulsos, cx. 7, doc.
713). Se assim ndo fosse, o bispo teria continuado a exercer o mtnus episcopal
no Rio de Janeiro a revelia dos anseios do monarca. Fica patente, portanto,
neste caso, que o monarca portugués teve pouco poder para determinar os
rumos das negociagdes e o destino do bispo fluminense.

D. Frei Luis de Santa Teresa e as demandas contra a justica eclesiastica

Em meados do século XVIII, em Olinda, outro bispo seria afastado do
governo da diocese devido a sua conduta. D. Frei Luis de Santa Teresa envol-
veu-se numa profusio de conflitos'. Por volta de 1743, ndo s teve cizinias
com o governador da capitania de Pernambuco acerca do pagamento das
congruas dos vigdrios, desavengas que repercutiram noutras esferas, como se
desentendeu com os franciscanos. Em 1744, recebeu acusac¢des de venalidade

8 Sobre o contexto da Restauracao, ver TORGAL 1981; FRANCA 1997; e SCHAUB 2001.

As relages entre a Santa Sé e Portugal permaneceriam tensas na segunda metade do século XVII, sobretudo
devido a questao missiondria e & presen¢a de missiondrios estrangeiros no ultramar portugués, ver GATTT
2021: 48-129; e SOUZA 2021: 1-24.

Luis Salgado, nome secular de D. Frei Luis de Santa Teresa, era natural de Lisboa. Iniciou sua carreira no servigo
régio, ocupando por exemplo o posto de corregedor da comarca de Coimbra, no entanto, apds abandonar a

vida secular, tomou o hébito de carmelita descal¢o, exercendo na ordem outros cargos de importincia. Em
1738, foi nomeado bispo de Olinda (MENDES 2022: 525-527).
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de cargos, abuso de poder e nao residéncia. Em 1746, rivalizou com a Santa
Casa de Misericérdia de Goiana e, em 1747, com o juiz de fora, José Monteiro,
acerca da atuagio da justica eclesidstica (PAIVA 2008: 182-192).

Os mais sérios desentendimentos de Santa Teresa foram com o juiz de fora,
Antonio Teixeira da Mata, sobre questoes relativas a jurisdigao eclesiastica, em
especial sobre o foro de execugio de testamentos de clérigos (AN'TT, Manus-
critos do Brasil, 1. 34 e 35). As animosidades estenderam-se aos edis, oficiais
régios da justica e religiosos que tinham os seus proprios pleitos com o bispo.

Em 1750, o monarca nomeou Manuel da Fonseca Brandao, desembarga-
dor da Relagao da Baia, como sindicante do caso, para “tomar conhecimento
da grande perturbagao que tem resultado dos procedimentos do bispo de
Pernambuco”. A partir das informagdes remetidas pelo desembargador, rei-
terando o comportamento impulsivo e desordenado do bispo, a questao foi
examinada em Lisboa no ano seguinte. Os conselheiros do rei, mesmo que
reconhecessem os direitos do prelado em certas questoes alegavam, nos seus
pareceres, o “génio” do prelado e a necessidade de “moderar” e de “por ter-
mos mais fortes” para controlar o seu procedimento. O procurador da Coroa
reforcava aimportincia do afastamento do prelado da diocese e recomendava
ao rei suplicar “ao papa a remogao do presente bispo” (AHU, PE Avulsos, cx.
75, doc. 6072). Em setembro de 1753, D. José I (1750-1777) determinou o
retorno do bispo ao reino para “ser ouvido sobre as diferentes queixas que
dele se tem feito”, nomeando Francisco Xavier Aranha como bispo coadjutor
e futuro sucessor, para governar a diocese com total independéncia do titular
(AHU, c6d. 267: fl. 40v-43).

Destaca-se o tipo de mecanismo adotado para inquirir a conduta do bispo
olindense. Pese a natureza diversa das dentincias, relacionadas sobretudo com
conflitos entre a jurisdigao eclesiastica e civil, o processo iniciou de modo
similar ao caso de D. José de Barros de Alarcao, a partir de uma devassa elabo-
rada por um oficial régio comissionado pelo monarca. Contudo, ao contrério
do episdédio do antistite do Rio de Janeiro, o caso nio foi remetido para ser
analisado e julgado pelo pontifice. D. Frei Luis de Santa Teresa evocaria argu-
mentos semelhantes aos do bispo fluminense, alegando a nulidade do processo,
o desrespeito pela dignidade episcopal e, principalmente, o veto ao seu direito
de defesa. Vincava que “nunca me podia vir a imaginacio que fosse tirado do
seu bispado um bispo, e tal bispo, com tanta facilidade, desonra e vitupério
por uma devassa nula, [e] forjada” e, mais adiante, iterava o seu afastamento
“sem ser ouvido”. O prelado ainda invocaria a inobservéancia do Concilio de
Trento, afirmando: “agora ficarei entendendo que [ para afastar um bispo] basta
e sobeja uma devassa tirada por um ministro secular, ainda que este exceda
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a comissio, e seja por direito a dita devassa nula” (AHU, PE Avulsos, cx. 75,
doc. 6299).

Os diferentes procedimentos adotados pela Coroa portuguesa nos dois
casos sinalizam, a meu ver, a mudanga dos tempos e das relagdes tecidas com
a curia romana. Em meados do século XVIII, iniciava-se um processo de for-
talecimento do Estado portugués e da busca pela diminuicao das prerrogativas
da Igreja (PAIVA 2000: 171-176). Um Estado mais forte e mais centralizado
contava com maiores ferramentas para a negociagao. Sob esta perspetiva, a
Coroa nao remeteu a Roma as inimeras acusagdes sobre o procedimento do
bispo de Olinda e nao consta que tenha solicitado formalmente ao papa o seu
afastamento. Em contrapartida, resolveu por convocar o antistite e nomear um
coadjutor com poderes para governar a mitra livremente.

Decerto, os problemas com o bispo de Pernambuco nao seriam plenamente
solucionados sem a intermedia¢ao da curia, ja que somente o pontifice poderia
nomear um coadjutor e conferir a este sujeito extensas prerrogativas. Nesse
sentido, foi preciso certa destreza diplomadtica para se evitar maiores dissensos
e garantir em Roma a anuéncia aos designios do monarca. Em dezembro de
1753, enquanto tratava da nomeagao do bispo coadjutor, Pedro da Mota e
Silva rogava ao emissdrio em Roma que, ao entregar a carta assinada pelo rei,
assegurasse a0 papa que a convocagao do bispo a corte “foi por nao poder de
outro modo satisfazer aos clamores dos seus vassalos, e impedir os grandes
escandalos, e irremedidveis danos, que na demora prudentemente se temiam
para o futuro”. A retirada do prelado da sede da sua diocese era, na visao do
centro politico, a inica saida cabivel (BA, c6d. 49-1X-4, n.c 178). Ademais, as
diligéncias em Roma para a nomeagao do bispo coadjutor decorreram somente
ap0s a deliberagao do rei, sinalizando que a sorte do prelado foi selada em
Lisboa (BA, c6d. 49-1X-4, n.c 179,180, 181 e 182).

Os argumentos de Pedro da Mota e Silva sao andlogos aos do secretario de
D. Pedro II no caso do bispo fluminense, mas os episddios tiveram diferentes
fortunas. Se no caso de D. José de Barros de Alarcao, a Coroa nao concretizou
seus designios de afastar definitivamente o bispo do governo diocesano, em
meados do século seguinte, numa conjuntura totalmente distinta, logrou os
seus objetivos. Ao passo que D. Frei Luis de Santa Teresa jamais aceitou o seu
afastamento e nem a concessao de privilégios ao coadjutor e, em Lisboa, ten-
tou defender-se e restituir o que considerava os seus direitos. Em vao. O bispo
nao chegou a ser oficialmente ouvido e alonga defesa escrita pelo prelado nao
granjeou sucesso (AHU, PE Avulsos, cx. 75, doc. 6510).
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D. Frei Joao da Cruz versus o cabido da Sé

O episoddio envolvendo o bispo do Rio de Janeiro, D. Frei Joao da Cruz,
iniciou ap6s a sua renuncia ao bispado''. Em agosto de 1746, o cabido da Sé
acusou o antigo bispo de ter despendido a seu préprio arbitrio os 30 mil cruzados
do espélio do seu antecessor, D. Frei Antonio de Guadalupe (1725-1740), sem
“utilizar em coisa alguma [n]a mesma S¢é, nem se compadecer das suas indigén-
cias”, estando a igreja principal em um “miseravel estado”. No processo, foram
consultados o governador da capitania, o bispo resignante, D. Frei Joao da Cruz,
e o entdo prelado do Rio de Janeiro, D. Frei Anténio do Desterro (1745-1773),
que havia tomado posse em dezembro de 1746. A partir destas informagdes e
do requerimento do cabido, o Conselho Ultramarino examinou a questao em
1749. No ensejo, os conselheiros focaram o exame da matéria na necessidade
de prover a catedral fluminense com novos ornamentos. O caso, todavia, nao
conheceu uma solugao ou teve qualquer encaminhamento no governo de D. Joao
V (1706-1750). Em 1752, no entanto, D. José I avalizou que a reivindicagio ndo
era “descabida” e autorizou o cabido da Sé a usar dos “meios ordindrios” para
demandar o antigo bispo. Enquanto D. Frei Joao da Cruz asseverava que a Sé e
o cabido nao eram herdeiros do espdlio do seu antecessor, mas este pertencia
a “Igreja, isto é, a diocese” e, portanto, deveria ser entregue ao sucessor a quem
competia “distribui-lo em tudo aquilo que é necessario, isto é o que eu fiz, e 0
cabido nio ignora” (AHU, RJ-CA, cx. 66, docs. 15515-15519)"2.

O pleito recaia no modo como D. Frei Jodo da Cruz havia aplicado os
recursos financeiros da catedral, logo a questao relacionava-se a sua conduta
no governo diocesano. Além disso, o litigio envolvia, ao contrario dos casos
supramencionados, dois corpos da Igreja e, em teoria, restringir-se-ia a esfera
eclesidstica. Todavia, o monarca igualmente ordenou prover a catedral do Rio
de Janeiro dos paramentos necessarios enquanto nao houvesse sentenga, trans-
formando a Fazenda real como parte interessada no processo. Entrementes, D.
Frei Jodo da Cruz tornava-se, em 1750, bispo da diocese de Miranda (PAIVA
2006: 513), acrescentando as dissensdes ainda mais incertezas.

"' Irmao de D. Frei Luis de Santa Teresa, D. Frei Joao da Cruz também era um carmelita descalgo e foi designado para o
bispado do Rio de Janeiro em 1740. Renunciou anos depois, em 1745, apds longas visitas pastorais a regiao de Minas
Gerais e uma série de conflitos com oficiais régios e a populagio local (MENDES 2022: 286-311).

12 Esta carta de D. Frei Joao da Cruz sinalizava que o esp6lio do seu antecessor havia sido destinado para outras
demandas da diocese. Esta hipotese é referendada pelo seu sucessor. D. Frei Anténio do Desterro vincava que
“ndo me consta que meu antecessor despendesse os 30 mil cruzados do esp6lio, que ficou do defunto D. Frei
Ant6nio de Guadalupe, em cousas pertencentes a Sé; mas sim me consta que nio s6 despendeu 30, mas mais
de 60 mil cruzados em um Mosteiro de Religiosas de Nossa Senhora da Ajuda, obra tao util, necessdria, e de
grande servigo de Deus nesta terra que me parece prevalece a todas, quantas ha” (AHU, RJ Avulsos, cx. 42, doc.
4308).
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A disputa gerava, destarte, duvidas sobre quais os 6rgaos competentes
para julgar a questao. O procurador da Fazenda defendia que o caso deveria
ser tratado pelo Juizo dos Feitos da Fazenda (AHU, RJ-CA, cx. 66, docs.
15515-15519). Por outro lado, como definiu o secretario de estado Diogo de
Mendonga Corte Real, em decorréncia da qualidade, do objeto litigado e do
facto de tanto o autor quanto o réu da causa serem eclesidsticos, a demanda
deveria ser tratada em juizo préprio. A indefinigao, no entanto, persistia, pois
nao poderia ser tratada em nenhum dos bispados litigantes, nem no juizo
metropolitano ao qual a diocese de Miranda era sufraginea. A solu¢ao en-
contrada pelo centro politico foi a de requerer ao papa a nomeagao de juizes
para deliberarem a causa com a maior brevidade e em sua inteireza em uma
unica instancia ou, no maximo, juizes que pudessem transitar nos trés juizos.
O secretario solicitava ao emissario em Roma a expedi¢ao de uma comissao
“com cldusulas tao exuberantes, eficazes, e fortes, que nao possa haver duvida
na sua execugao” para a causa ser sentenciada “com toda a brevidade sem haver
embarago que a retarde”. Por fim, Diogo de Mendonga Corte Real deprecava
a designagao de ministros dos tribunais da corte ou da Relagao que fossem
eclesisticos e sugeria alguns nomes (BA, c6d. 49-1X-4, n.c 188)". O breve
expedido em 8 de fevereiro de 1754 comissionava um ministro proveniente
do Desembargo do Pago, frei Sebastiao Pereira de Castro, e quatro deputados
da Mesa de Consciéncia e Ordens, a saber, Filipe Maciel, Filipe de Abranches
Castelo Branco, José Ferreira de Horta e Fernando José de Castro (AHU,
RJ-CA, cx. 66, docs. 15515-15519)™. Os sujeitos nomeados eram bastante
experimentados na drea juridica, tendo passagens por varias institui¢des de
prestigio®s.

3 Os nomes sugeridos foram frei Sebastido Pereira de Castro, do Desembargo do Pago; Filipe Maciel e Filipe de
Abranches Castelo Branco, da Mesa de Consciéncia e Ordens; e José Ricalde Pereira de Castro, Jodo de Oliveira
Leite e Francisco Marques Giraldes de Andrade, da Relagao.

'* Osindicados pelo secretério de Estado provenientes da Relagdo de Lisboa aparecem no breve como substitutos
eventuais em caso de morte, auséncia ou impedimento dos titulares.

!> Para além do posto no Desembargo do Pago, frei Sebastido Pereira de Castro foi promotor e procurador-geral
das ordens militares, deputado da Inquisi¢do de Lisboa, desembargador extravagante e dos Agravos da Casa
da Suplicacio e conselheiro do rei. Os deputados da Mesa de Consciéncia e Ordens comissionados também
tinham solidas carreiras. Filipe Maciel foilente de Instituta da Universidade de Coimbra, deputado da Inquisi¢ao
de Lisboa, desembargador da Casa da Suplicagio e inquisidor apostdlico. Filipe Abranches Castelo Branco foi
juiz de fora em Viseu, corregedor da Comarca do Moncorvo, provedor de 6rfaos e capelas, desembargador da
Casa da Suplicagdo e deputado da Inquisi¢do de Lisboa. José Ferreira de Horta foi desembargador da Relagio
de Goa, desembargador extravagante da Casa da Suplicagdo e da Relagdo do Porto. Fernando José de Castro era
deputado da Inquisicio e lente de Véspera da Faculdade de Leis da Universidade de Coimbra (AN'TT, MCO,
Habilitagoes para a Ordem de Cristo, letra F, m¢. 24, n.° 10 e Letra F, mg¢. 28, n.° 3; TSO-CG, Habilitagoes,
Sebastiao mg. 9, doc. 163, Filipe, mg. 2, doc. 38, Filipe, m¢. 4, doc. 63 e Fernando, mg. 4, doc. 64 e RGM, Mercés
de Pedro II, 1. 13: 105, Mercés de D. Joao V; 1. 7: 82 e 181v, 1. 11: 285v e 464, 1. 19: 293-293v, 1. 38: 300, Mercés
de D.José I, L. 8: 444). Informagdes sobre estes lentes da Universidade de Coimbra em FONSECA 1995.
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O cabido do Rio de Janeiro rogou, posteriormente, a inclusao de outros
pontos na investiga¢ao, alegando que D. Frei Joao da Cruz também havia reti-
rado da catedral vérios ornamentos, pegas de prata, livros e outros moéveis. A
deprecacao foi acolhida pelo rei e, em agosto de 1754, o secretdrio solicitava
a extensdo dos poderes dos juizes delegados (BA, céd. 51-X111-24, n.2 99).

Desconhego o desfecho ou a sentenca proferida nesta causa. Além disso,
D. Frei Joao da Cruz faleceria em 1756, o que pode ter paralisado o processo.
Sem embargo, o ponto crucial na exposigao deste episddio ¢ a analise sobre o
mecanismo utilizado pelo centro politico para julgar as ages de um bispo no
governo da sua diocese. A saida encontrada era excecional visto que, apesar das
disposigoes tridentinas regulamentarem a competéncia do pontifice para desig-
nar os comissionados aptos a julgar os bispos, os escolhidos, neste caso, eram
ministros do rei. As informacoes sobre as carreiras dos comissionados, como
o cargo de deputado da Inquisi¢ao'¢, apontam que a maioria era eclesidstico'”.
Contudo, aparentemente o que pesou na escolha destes sujeitos, para além do
amplo conhecimento das leis e da experiéncia nos principais tribunais do reino,
foi a vinculagao ao Desembargo do Pago e a Mesa de Consciéncia e Ordens.
Salienta-se igualmente que os sujeitos designados nao eram bispos e, portanto,
detinham um estatuto inferior ao do réu na estrutura da Igreja. O epis6dio também
é elucidativo sobre as imbricadas relagdes entre a Igreja e o Estado portugués no
periodo moderno (PAIVA 2007). Em uma disputa entre dois setores da Igreja,
o caso foi arbitrado por uma comissao formada por ministros do rei.

A sorte de D. Frei Joao da Cruz esteve diretamente atrelada a politica do
reino. No reinado de D. Joao V, quando tinha o apadrinhamento de figuras
importantes, o prelado nao somente foi protegido das acusagdes impetradas
pelos capitulares do cabido da sua antiga diocese, como angariou uma nova
benesse, sendo nomeado bispo de uma diocese reinol. A mudanga de governo
e a quebra do valimento determinou a abertura do inquérito.

Consideragoes finais

Os trés casos descritos e analisados ndo sao necessariamente absolutos ou
representativos do todo, mas ilustram os tipos de mecanismos utilizados para a

!¢ Os deputados da Inquisicdo precisavam ter ordens sacras, ser licenciados em Direito ou Teologia e idade
minima de 25 anos, ver MARCOCCI e PAIVA 2013: 250-253.

17" Ao que parece, 0 Unico que nio era eclesidstico era José Ferreira de Horta. O processo de habilitagio ao Santo
Oficio, incompleta, requeria o cargo de familiar, posto almejado por leigos (ANTT, TSO-CG, Habilitagdes
Incompletas, doc. 3199).
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inquiri¢ao e julgamento dos bispos do ultramar. De igual modo, demonstram
que, pese o estabelecido pelas normas, os procedimentos adotados pela Coroa
portuguesa na resolugao destas disputas dependeram sobretudo das diferentes
conjunturas e, nalgumas situagdes, do estado das relagoes diplomaticas entre
Portugal e a ctria romana.

Nos eventos em torno de D. José de Barros de Alarcao, nota-se que a Co-
roa portuguesa nao teve a imprescindivel influéncia para impor a punigao e o
desterro definitivo do prelado. Por outro lado, embora se tenha iniciado por
uma devassa extrajudicial, o processo seguiu, posteriormente, o disposto pelo
Concilio de Trento.

Entre os casos examinados, o de D. Frei Luis de Santa Teresa foi o que mais
distou do normativo em vigor. Atente-se que mesmo no caso de D. Indcio de
Santa Teresa, quando havia questoes mais abrangentes e disputas politicas entre
setores da sociedade e da Igreja portuguesa, o processo foi encaminhado ao
Sumo Pontifice, a quem competia, de acordo com as disposi¢des tridentinas,
julgar um bispo. Os desfechos destes casos podem, mais uma vez, ser deslinda-
dos pelo contexto. A celeuma enfrentada pelo arcebispo de Goa, pautada numa
questdo teoldgica sobre se as proposi¢oes proferidas tinham cariz jansenista,
foi desencadeada na India pelos conflitos internos acumulados pelo prelado
com diversos setores, entre eles as ordens regulares, na implementagao do
seu projeto de reforma pautado nos principios da corrente de espiritualidade
denominada jacobeia. O arcebispo foi ilibado pela Congregagao romana, mas
internamente perduraram as agruras entre parte do episcopado lusitano e a
Inquisicao, visto que sucederam tentativas posteriores de julgar e condenar
este prelado, neste caso, j4 no meio das controvérsias da chamada querela do
sigilismo'®. Além disso, ressalta-se que o suposto delito cometido por D. Frei
Inécio de Santa Teresa era o de heresia e, nesse ponto, os decretos tridentinos
eram claros sobre quem poderia julgar um antistite.

Na segunda metade do século XVIII, consolidar-se-iam politicas que visavam
restringir o poder e atuagao da Igreja, a influéncia do pontifice em questdes do
reino e aimunidade e os privilégios dos eclesidsticos, sobretudo com a ascensao
de Sebastiao José de Carvalho e Melo como principal ministro de D. José I. No
entanto, apesar de o processo de secularizagao do Estado ter atingido o seu dpice
no periodo pombalino, a circulagio de ideias de fei¢ao episcopalista e regalista,
no mundo portugués, iniciou muito antes (SOUZA 2011). O enraizamento
destas ideias em meados do século XVIII explicam as decisoes de D. José I nos

'8 A questdo é muito mais complexa do que foi aqui sumarizado, ver os jé citados textos de SOUZA 2004 e 2006; e
PAIVA 2011. Sobre a querela ver SILVA 1964 e sobre as relagoes entre Portugal e a ctiria romana nesse periodo,
ver MILLER 1978.
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episddios de D. Frei Joao da Cruz, no momento em que nao protegeu a figura
do bispo e autorizou a abertura do inquérito, e de D. Frei Luis de Santa Teresa,
quando o afastou da diocese sem permitir que fizesse a sua defesa. Além disso,
estes dois sujeitos identificavam-se com a jacobeia e ja ndo contavam na corte
com os seus protetores, como frei Gaspar da Encarnacao, responsavel pelas no-
meagdes no reinado joanino. A prépria jacobeia ndo gozava do mesmo prestigio
e as acusagOes de prticas sigilistas apenas aumentava o seu descrédito.

Outros bispos foram afastados das suas mitras por motivos diversos'’. No
periodo pombalino, as politicas adotadas pelo Estado portugués acirraram as
disputas com alguns sujeitos que nao aceitavam de bom grado as reformas
empreendidas (PAIVA 2001). Em 1763, o bispo do Grao-Par4, D. Frei Jodo
de Sao Queirés (1760-1764), foi afastado do governo da diocese e exilado
em um convento no norte de Portugal, depois de varias quezilias com o clero
secular e autoridades locais acerca do uso indevido de mao de obra indigena
(MOURA 2009, SARANHOLI 2018 e ARAUJO 2016). O bispo do Maranho,
D. Frei Anténio de Sao José (1756-1778), teve a mesma sina. Em 1766, foi
desterrado da diocese e enviado para o convento de Santo Agostinho, em Leiria,
ap0s copiosas contendas com autoridades civis sobre a jurisdi¢ao eclesidstica
(SANTOS 2008: 381-401 e MUNIZ 2012: 49).

Em algumas situagdes, a Coroa buscava solugoes mais conciliatérias, evi-
tando a exasperacao dos 4nimos e maiores disputas politicas. Este artificio foi
usado, por exemplo, com o bispo de Pernambuco, D. Manuel Alvares da Costa
(1706-1721), individuo diretamente implicado nas altercagdes pernambucanas
durante a chamada Guerra dos Mascates (MELLO 2003 ). O bispo olindense
precisou assumir o governo civil e, nesta ocupagao, acabou aderindo a um dos
partidos. O centro politico nao aprovou a conduta do prelado, vendo a sua
permanéncia em Pernambuco como motor de novas discérdias. Neste caso,
a Coroa optou por transferir o bispo para a diocese de Angra e nomear outro
prelado para seu lugar (MENDES 2022: 450-486).

Os mecanismos juridicos, e certamente os politicos, utilizados pela Coroa
portuguesa para inquirir e julgar os procedimentos dos bispos do Brasil ana-
lisados foram, portanto, bastante diversos. A norma existia, mas nem sempre
era observada com rigor. Sopesavam outros aspetos que passavam tanto pela
conjuntura e pelas multiplas correlagdes de for¢a no reino e nos espagos ultra-
marinos, quanto pelas relagdes com a Santa Sé.

19 Optou-se por mencionar apenas pleitos relacionados aos bispos do ultramar, especialmente da América
portuguesa. Todavia, no reino, também houve situagoes de afastamento de bispos dos governos das dioceses.
O caso mais singular é certamente o do bispo de Coimbra D. Miguel da Anunciagio (1741-1779), ver
RODRIGUES 1982.
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Resumo. No decurso das tltimas duas décadas, a historiografia que se dedicou ao estudo das
solugdes de representagdo dos tribunais inquisitoriais nas suas diversas periferias con-
feriu atencdo especial ao papel dos comissarios do Santo Oficio no desempenho de tais
fungdes. Particular analise mereceram os comissarios nomeados para operar em contex-
tos nao peninsulares (em especial no Brasil e nos territérios do Estado da India), onde a
historiografia destacou uma maior amplitude de faculdades e de competéncias em rela-
G0 aos do Reino. Esta especificidade foi sobretudo notada em relagao aos comissarios
pertencentes ao distrito da Inquisi¢ao de Goa, os quais chegaram a beneficiar de faculda-
des para absolver determinados delitos no foro da consciéncia e mesmo no foro externo.
A nossa proposta pretende refletir sobre o que tera motivado um distanciamento tio
significativo em relagio ao perfil do comissério da Inquisigio portuguesa: se, conforme
o sugere alguma documentagio, as dimensdes do distrito goés; se, de acordo com outra,
as qualidades da populacio novamente convertida sujeita a jurisdi¢ao do Santo Oficio.
Finalmente, procuraremos determinar as consequéncias da atribui¢ao de um espago ju-
dicial préprio ao episcopado nas dioceses com missoes mais dindmicas para o mapa dos
modelos de vigilancia inquisitorial no Estado da India.

Palavras-chave. Comissdrios do Santo Oficio, Conversio, Distancia, Inquisi¢do de Goa.

Abstract. Over the last two decades, the historiography that focused on the solutions for rep-
resentation of the inquisitorial tribunals in their diverse peripheries paid special attention
to the role played by the commissioners of the Holy Office. The commissioners nomi-
nated to operate in non-peninsular settings (particularly Brazil and the Estado da India)
were the object of particular analysis. In these cases, historiography highlighted a wide

! Artigo redigido no 4mbito do projeto Religido, administragdo e justica eclesidstica no império portugués (1514-1750)
~ ReligionAJE. (PTDC/HAR-HIS/28719/2017). Agradego ao Professor José Pedro Paiva a disponibilidade
para a leitura deste artigo e os seus pertinentes comentarios a0 mesmo. Estou, também, reconhecido aos dois
avaliadores anénimos pelo seu contributo para a versao final deste estudo. Expresso, por fim, a minha gratidao
a0 meu colega Paolo Aranha pela abnegada discussao do artigo.
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array of faculties and capacities when compared to their homologues in the kingdom
of Portugal, specially the ones operating in the district of the Inquisition of Goa. Here,
commissioners even benefited from faculties to absolve some offences in foro conscientie
and sometimes even judicially. This proposal undertakes to reflect what might have mo-
tivated such departure from the profile of the Portuguese commissioner; whether it was,
according to some texts, the dimension of the Goa Inquisition’s district; whether, accord-
ing to other sources, the qualities of the newly-converted population that was subjected
to the jurisdiction of this tribunal. Finally, we will seek to determine the consequences of
the attribution of a specific judicial space to the episcopate in dioceses with more dynam-
ic missions for the diversity of the models of inquisitorial vigilance in the Estado da India.
Keywords. Commissioners of the Holy Office, Conversion, Distance, Goa Inquisition.

Nas tltimas duas décadas, o Santo Oficio portugués registou um incremento
de estudos que tem demonstrado a extrema maleabilidade do tribunal a nivel
institucional (MARCOCCI; PAIVA 2013: 14-15). Apesar de uma atengao precoce
e continuada de codificacao por parte das autoridades inquisitoriais destinada
a uniformizar os procedimentos das diferentes sedes de distrito, a alteragao das
prioridades, a mudanga das sociedades e o proprio processo expansivo do Santo
Oficio suscitaram desafios inesperados que a institui¢ao procurou superar por
via de ajustamentos e adaptagdes a margem das normativas. O comissario do
Santo Oficio, agente nuclear no dispositivo de vigildncia e agao inquisitoriais a
escala dos distritos, ¢ um exemplo paradigmético da oscilagao entre a opgao por
modelos uniformes ou pelo pragmatismo das solugdes excecionais.

O comissario do Santo Oficio é a figura institucional que mais captou a atengao
dos estudos inquisitoriais desde os inicios deste século, superando a preferéncia
anterior pelos familiares. Agores, Brasil, Cabo Verde, Estado da India, Madeira,
Sao Tomé e Principe: mais do que os territérios do Reino, os dominios ultrama-
rinos da Coroa portuguesa foram o palco predominante das andlises centradas no
comissario do Santo Oficio. No entanto, e ao contrdrio do sistema inquisitorial
espanhol, a historiografia sobre a Inquisi¢ao portuguesa nao privilegiou a prepa-
ragao de monografias dedicadas a figuras institucionais como o fizeram Gonzalo
Cerrillo Cruz (2000) para os familiares ou Consuelo Juanto Jiménez (2021) para
0s comissdrios. Ainda assim, os diferentes contributos acerca dos comissarios da
Inquisi¢ao portuguesa, quando considerados nas suas diferentes geografias, per-
mitem constatar uma diversidade em torno da figura que se manifesta ao nivel de
aspetos como os da sua habilitagao para servir o Santo Oficio, as competéncias de
que usufruia e/ou o seu perfil eclesidstico. Em especial, a historiografia identificou,
nos comissarios da Inquisi¢do de Goa, caracteristicas que os diferenciavam mar-
cadamente dos seus homoélogos do Reino e dos territérios do Atlantico. De entre
estas, a mais destacada foi, sem duvida, a atribui¢ao de faculdades judicativas pela
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Inquisi¢ao de Goa aos seus representantes em fungao de critérios como a distancia
da localidade onde atuava o comissdrio em relagdo a sede do distrito ou o perfil
socioeconémico e juridico dos indiciados (FEITLER 2008; LOURENCO 2012:
iv-xviii; LOURENCO 2016).

Longe de se limitar a uma constatagao historiogréfica, o usufruto de prer-
rogativas judiciais e de absolvigao reservadas aos inquisidores por parte dos
comissarios do distrito da Inquisi¢ao de Goa foi uma questao notada e debatida
pelo préprio Santo Oficio (LOURENCO 2020: 170-173). A falta de consenso
que a matéria gerou no interior da institui¢ao evidencia a excecionalidade do
modelo institucional praticado em Goa.

Neste artigo, pretendemos definir o quadro formal das competéncias alargadas
atribuidas aos comissarios do Santo Oficio da Inquisi¢ao de Goa e compreender
as origens da sua singularidade no sistema inquisitorial portugués. Para esse efeito,
centraremos a andlise nos dois vetores que, conforme assinaldmos, marcaram a
diferenca entre os comissdrios do Estado da India e os seus homélogos ativos
noutras geografias: por um lado, a distancia entre o centro institucional e as peri-
ferias do distrito, que no Estado da India se aprecia e qualifica através das mongoes
que condicionam toda a comunicagao inquisitorial; por outro lado, as qualidades
socioecondmicas e juridicas dos réus, designadamente, o grau de conhecimento
dos preceitos do catolicismo expectaveis em fun¢ao do momento do seu batismo.
Correlativamente, apreciaremos o papel do episcopado na formagao do quadro
de competéncias alargadas dos comissérios da Inquisi¢ao de Goa.

O pragmatismo inquisitorial face a distincia

Em 1621, os tribunais inquisitoriais portugueses sediados no reino foram
chamados a pronunciar-se sobre um conjunto de duvidas formuladas ao inqui-
sidor-geral por Joao Delgado Figueira, promotor do Santo Oficio de Goa. Entre
os problemas colocados a consideragao de D. Fernao Martins Mascarenhas,
Figueira chamava a aten¢ao para o facto de ser usual no tribunal de Goa passa-
rem-se comissdes aos prelados das dioceses e aos vigdrios da vara para “absoluer
os delinquentes em materia de fee”, pelas quais “condendo os delinquentes as
uezes em pena de degredo, ou pecuniaria, E os declarao por de leui, vehementi
suspeitos, e as uezes por de apartados da fee” (LOURENCO 2012: 24).

De acordo com a informagao do promotor, a pratica remontava a 1571,
apenas dez anos volvidos sobre a fundagao do tribunal. Das suas palavras in-
tui-se que a generaliza¢ao da medida acompanhou o processo de consolidagio
da Inquisi¢ao de Goa a escala do Estado da India, ap6s os primeiros processos
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contra capitdes de embarcag¢des por facilitar a fuga de presos destinados ao
Santo Oficio, em 1568, e a definigao de medidas para regular esse mesmo
transporte, no ano seguinte (BNP, Céd. 203, fls. 235v, 557; BAIAO 1945:
293-294). Conforme ¢é possivel constatar da leitura do Reportorio dos casos
julgados pela Inquisi¢ao de Goa até 1623, elaborado pelo mesmo Joao Delgado
Figueira, assim como de alguma correspondéncia enviada as esferas tutelares
do Santo Oficio em Lisboa, a experiéncia de capacitagio dos comissarios com
atribuigoes alargadas nem sempre teve resultados satisfatérios. Entre os casos
arrolados no Reportorio, é possivel localizar a instauragao de processos a dis-
tintos eclesidsticos por utilizacdo indevida das competéncias que lhe tinham
sido confiadas (LOURENCO 2016: 66-67). Nao obstante, a opgao de solici-
tar um parecer do inquisidor-geral parece ter sido menos motivada por uma
insatisfagao generalizada quanto as praiticas de representagao institucional no
distrito da Inquisi¢ao de Goa em si mesmas, do que derivadas da necessidade
de clarificar certas questoes formais de direito e de procedimento relacionadas
com o ato de delegagao de faculdades e com a observancia do voto colegial. Na
sua consulta, Figueira nao sé notou uma provavel inabilidade dos inquisidores
para confiar competéncias tao alargadas aos seus comissarios, mas também a
sua falta de coeréncia face a outras praticas consagradas em regimento (caso
do juizo de réus durante as visitagdes) ou o0 menosprezo por outras (como a
participagio do ordindrio, isto é, do bispo, na decisdo das sentengas).

Deste modo, e apesar de o tribunal continuar a reportar que o desempenho
de alguns comiss4rios continuava a causar embaragos 8 Mesa (BAIAO 1930:
560), a preparagio da consulta por parte de Joio Delgado Figueira nio insinua
uma intengao de por cobro a pratica de comissoes alargadas em Goa, como se
depreende quando escreve que “conforme a distangia dos lugares deste estado,
e pobreza da gente delle sdo muito ute<i>s estas commissoes” (LOURENCO
2012: 24). Figueira visava, notoriamente, a regulamentagio de um conjunto
de procedimentos irregulares enraizados, mas sem que tal implicasse privar o
tribunal das claras vantagens que o exercicio da justiga inquisitorial em Goa
retirava dessas praticas. Tais vantagens relacionavam-se diretamente com a
capacidade de superacao de dois obstaculos essenciais enunciados pelo pro-
motor: a distdncia dos lugares e a pobreza dos réus.

Na Inquisi¢ao portuguesa, o Santo Oficio de Goa partilhava, com Lisboa,
as caracteristicas de “gigantismo” identificadas por Bartolomé Escandell Bonet
para os distritos americanos da Inquisi¢io espanhola (ESCANDELL BONET
1993). Néo obstante, em Goa, os seus inquisidores sentiram o problema da
articulagao do seu distrito de uma forma estrutural, como seguramente nunca
se colocou aos seus homologos do Tejo. Obrigado a ritmar as suas comuni-
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cagoes de acordo com o regime de mongoes do Oceano Indico e dos mares
do Pacifico Ocidental, o tribunal enfrentou constrangimentos decorrentes da
descontinuidade territorial entre a sede do distrito e as suas muitas periferias
— desafios que nao se limitavam aos tempos entre a partida e a chegada das
embarcagdes. Ao enfatizar a “pobreza da gente”, Figueira alertava para uma rea-
lidade socioldgica particular do distrito da Inquisi¢ao de Goa, designadamente,
o facto de os sectores mais numerosos sob a jurisdi¢ao do tribunal serem as
populacoes locais convertidas ao catolicismo ou os seus descendentes, ditos
“cristaos da terra”. Por esse motivo, o perfil de réus predominantemente proces-
sado pelo tribunal era oriundo de meios rurais ou piscatdrios, empobrecidos
ou sobretaxados, com economias desigualmente monetarizadas, onde os réus
de menor condigao social teriam dificuldades para assegurar a conversao dos
recursos disponiveis em moeda corrente e em montante suficiente para suportar
os gastos com fretes e alimentacao, seja durante o transporte para Goa, seja
durante a prisao e duragao do julgamento. A tais gastos, que de outra forma
teriam de ser assegurados pelo tribunal, colocava-se o problema, ja sentido
em anos anteriores, do potencial multiplicador de juizos similares. Em 1603,
os inquisidores reportavam estar a “ilha de Goa toda emficionada, e chea de
idolatria, e se a mesa ouuer de correr ordinariamente com esta gente da terra
(...) bem ha que fazer estes dous annos que uem” (BAIAO 1930: 327). A
iniciativa formalizada por Figueira direcionava-se, deste modo, a dar resposta
a dificuldades com implicagoes estruturais no funcionamento do tribunal,
podendo paralisar a justiga inquisitorial ou, ainda, limitar a operacionalidade
dos procedimentos ao ponto de colocar em causa o crédito da instituigao.
No Reino, amatéria nao gerou consenso entre os inquisidores e deputados dos
trés tribunais de Lisboa, Evora e Coimbra chamados a pronunciar-se. Divididos
quanto a qualidade da jurisdigao dos inquisidores — se delegada ou subdelegada
— e dalicitude de subdelegarem as suas faculdades, os diferentes pareceres ma-
nifestaram, contudo, alguns pontos de convergéncia fundados na magnitude do
distrito goés. Com efeito, a circunstincia de “ser o distrito tam amplo e diffuso”
tornava, na dtica da Inquisi¢ao de Lisboa, admissivel que os comissdrios “nas
partes mui remotas” pudessem apreciar os casos que, expectavelmente, nao
resultassem em pena mais grave que uma abjuraco de levi (Arquivo Nacional
da Torre do Tombo [doravante] ANTT, Tribunal do Santo Oficio [doravante
TSO], Conselho Geral do Santo Oficio [doravante CGSO], liv. 214, fl. 61v);
em Evora, atendeu-se ao facto de o Estado da India ter “lugares tao distantes
da cidade de Goa” e a “rezao de pobreza, ou distangia do lugar, ou por temor,
ou outras justas cauzas” para sustentar que os comissarios “nas partes remotas”
deveriam poder sentenciar todas as causas exceto as que implicassem relaxagao
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(ANTT, TSO, CGSO, liv. 214, fls. 71-71v); ja o Santo Oficio de Coimbra admitiu
que “considerada a muita distangia, que das mais partes d’ella ha, a Cidade de
Goa’, poder-se-ia autorizar a concessao de comissdes alargadas, excluindo, porém
“sentencas contra impenitentes, e Relapsos” (AN'TT, TSO, CGSO, liv. 214, fl.
105). Predominantemente, os ministros dos tribunais do Reino favoreceram,
como se pode apreciar, um pragmatismo operacional que nao comprometesse
a aplicacdo da justica inquisitorial no Estado da India.

Em consonancia com estes pareceres, a resposta de D. Fernao Martins
Mascarenhas em 1621 dirigiu-se aquela que era, notoriamente, a questao de
fundo levantada por Joao Delgado Figueira: o quadro normativo e operacio-
nal em que as comissoes alargadas deveriam ser exercidas. Assim, colhendo a
recomendagao da Inquisi¢ao de Lisboa, autorizou a concessao de comissdes
“nas partes muito Remottas” para julgar delitos cuja sentenga tivesse, como
limite, uma abjuragao de levi, dispondo, ainda, que os comissdrios agissem
com um grupo de assessores e com o ordindrio ou o seu representante, o que
significava, na pratica, replicar uma mesa de despacho nas periferias®.

Como podemos apreciar, a distincia surge como uma questao central na
discussdo enquanto fundamento de um pragmatismo operacional na primeira
metade de Seiscentos. Nao seria assim ap6s a mudanga de inquisidor-geral. A
partir de 1632, por determinagao do novo inquisidor-geral, D. Francisco de Castro,
os comissarios do Santo Oficio de Goa passaram a estar limitados a executar as
diligéncias ordenadas pelos inquisidores “inda que esteido em partes remottas”
(LOURENCO 2012: 26). A medida inscreveu-se na politica decidida do novo
inquisidor-geral de uniformizar os estilos da Inquisigao portuguesa, cuja expressao
principal foi, sem dtivida, o monumental Regimento de 1640 (LOPEZ-SALA-
ZAR CODES 2013; FARIA 2016; PAIVA 2017a). No que concerne A Inquisi¢ao
de Goa, a medida implicava um claro distanciamento em relagao a preferéncia
pela agilizagao de procedimentos que imperara na década anterior. Mais tarde,
em 1672 e 1687, dois inquisidores-gerais viriam a reforgar, sucessivamente, este
quadro estritamente limitado das competéncias dos representantes do tribunal
(FEITLER 2008: 143; LOURENGCO 2016: 282-284). E certo que D. Verissimo
de Lencastre (i.-g. 1676-1692) autorizara a prisdo sem ordem da Mesa em caso
de temor de fuga, mas esta prética j4 se verificava no Atlantico desde os inicios
do século, mantendo-se no seguinte, pelo que nao constituia uma singularida-
de operativa dos comissérios da Inquisi¢io de Goa (ANTT, TSO, IL, proc. n.°

> Em 1621, o inquisidor-geral determinava que o comissario “podera despachar chamando por adjuntos, atte
tres, ou quatro Relegiozos da Companhia, ou de outras Relegio<e>s, pessoas doctas, e que tenhdo as partes
negessarias, chamando taobem o ordinario, ou os Jnquisidores darao ordem para que os ordinarios commettio
suas uezes aos comissarios, ou a cada hum dos assistentes” (LOURENGCO 2012: 25).
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12396, fls. 25-25v; FEITLER 2007: 263). No entanto, Lencastre recomendava
aos inquisidores que instruissem os seus comissarios no sentido de evitarem
prisoes preventivas tanto quanto possivel, procurando formas de manter o
suspeito detido sem que este se apercebesse que se encontrava sob averiguagao
pelo Santo Oficio (Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro [doravante BNRJ],
Inquisi¢io de Goa [doravante IG], 25, 1,005, n.0 037, fl. 76v). E na resposta a esta
determinagao que identificamos uma alusao tardia ao modo como as disténcias
continuavam a condicionar a pratica do tribunal. Em 1688, a0 mesmo tempo
que os inquisidores asseguravam ao inquisidor-geral que os comissarios do seu
distrito nao procediam a prisao sem ordem da Mesa, advertiam, no entanto, ser

uso nesta Jnquisicao remeterem os Comissarios logo presos a ella no tempo
das mongoes sem esperarem ordem nossa aquellas pessoas que entendem
tem culpa pertengente e bastantemente prouada, porque se esperarem por
resolu¢do da Mensa estardo as ditas pessoas presas muito tempo que como
sao remettidas por mar nas mongoes e para o Norte ha s6 duas no anno e
para as outras partes cada anno s6 hiia se esperarem por resolugio, serd muito
grande detrimento para os presos (ANTI, TSO, CGSO, mg. 34, doc. 1).

Como se pode apreciar, a contragio do Estado da India com a perda de vérias
fortalezas ao longo do século XVII nao alterara a percecao dos inquisidores
quanto aos inconvenientes das distincias e a carta de 1688 revela que nao era
incomum a detengao pelos comissarios por sua propria iniciativa, seguido do
envio imediato da pessoa a Mesa. No entanto, D. Francisco de Castro havia
imposto um caminho de uniformizagao a Inquisi¢ao de Goa que visara apro-
ximar o seu perfil institucional do das suas congéneres do Reino, terminando
apenas por tolerar a elei¢ao de comissarios por parte da Mesa, presumivelmente
diante da falta de candidatos adequados®. A margem para um excecionalismo
dos procedimentos no distrito do Santo Oficio de Goa diminuira e é evidente
que o argumento da distdncia como justificagiao para um maior pragmatismo
na operacionalizagao das atividades do tribunal perdera peso aos olhos das

* Ao que tudo indica, esta solugdo ter-se-4 verificado, também, no Atlantico, em especial no que respeita aos
religiosos da Companhia de Jesus. Os reitores dos colégios jesuiticos serviram, regularmente, de comissirios
do Santo Oficio na Madeira, nos Agores e em localidades no Brasil, sem que tenhamos podido localizar as
suas habilitacdes. Acreditamos que, & semelhanga do Estado da India, também nos territérios extra-europeus
pertencentes ao distrito da Inquisigao de Lisboa tenha vigorado uma légica de recomendagio por parte dos
provinciais da Companhia ou de outras figuras da confianga dos inquisidores e do inquisidor-geral para servir
como comissdrios. Bruno Feitler constatou esta particularidade dos comissarios pertencentes & Companhia de
Jesus, assinalando Olinda, Sao Luis, Belém e Sao Paulo como localidades onde os reitores dos colégios jesuiticos
ocuparam esse cargo (FEITLER 2007: 128).
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autoridades inquisitoriais de Lisboa. Como veremos, também o problema da
pobreza das populagoes, evocado por Joao Delgado Figueira, viria a inscrever-se
em outra ordem de desafios que, na segunda metade do século XVII, se fizeram
sentir de forma incontornével & Inquisi¢ao de Goa.

O pragmatismo inquisitorial face a conversao e o papel do episcopado

A decisao de D. Fernao Martins Mascarenhas de autorizar a concessao de
faculdades para processar em final aos comissarios da Inquisi¢ao de Goa poderd
surpreender, sobretudo, se considerarmos as decisoes recentes tomadas nesta
matéria. Com efeito, durante a presidéncia do seu antecessor, D. Pedro de Castilho
(i-g. 1604-1615), o tema das competéncias alargadas dos comissarios fora mo-
tivo de debate na correspondéncia entre Lisboa e Goa, tendo o inquisidor-geral
criticado os inquisidores por lhes cometerem “todos os poderes de Jnquisidores
e que elles tem Tribunais formados do Sancto Officio” (LOURENCO 2012:
23). O seu desprazer é particularmente significativo, porquanto se expressa
num momento em que, no Reino, Castilho procurava formar uma rede efetiva
de comissarios do Santo Oficio (LOURENCO 2016: 38-40 e 53-55)*.

Interessa-nos, neste ponto, destacar que, naresposta do tribunal, e ao con-
trario do que o explicitado nas pdginas anteriores nos poderiam levar a crer,
os inquisidores nao sé denunciaram a inexatidao das noticias veiculadas a D.
Pedro de Castilho, como se apressaram a esclarecer, em carta de 1607, que a
natureza das competéncias alargadas que se praticavam no seu distrito nao era
generalizada, mas limitada a um perfil muito concreto de individuos:

as [comissoes ] que ordinariamente damos, nao sao pera mais que pera se
perguntarem testemunhas, e tomarem denuncia¢oes contra os mesticos, e
portugueses, e sem outra cousa se nos remettem, e assi se fas; e so pera os
negros catiuos que sao muitos, e forros mesquinhos pouco instructos na
fee e conuertidos a ella nouamente custumarao sempre os Inquisidores dar
poder a algiis rectores da companhia, e a outros religiosos letrados para que
nas fortalezas onde residem os pudesem absoluer e penitencear in utroque
foro (BATAO 1930: 349-350).

O critério que, em 1607, justificava a excecionalidade de procedimentos era o
da presungio de insuficiente instrugio nos preceitos do catolicismo (cativos, forros e
novamente convertidos), a que se juntava a condigio de pobreza e de miserabilidade

* Sobre o impulso em vista a criagdo de uma rede de comissarios do Santo Oficio no Reino, leia-se MAGALHAES

(1987: 206), BETHENCOURT (1994: 50) e LOPEZ-SALAZAR CODES (2010: 188-189).
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que lhes poderia assistir (mesquinhos)®. Vale a pena assinalar que as caracteristicas
enunciadas na carta remetem para uma tdpica que estd presente na tratadistica
moral produzida ao longo dos séculos XVI a XVIII em contexto espanhol, onde
arealidade da missionagao americana assumiu especial destaque. Nesta literatura,
surge vincada a condi¢ao miserabilista do “indio” e, por conseguinte, o dever de
piedade e de prote¢ao de que este deveria gozar, sendo merecedor, quando pre-
varicasse, de uma pena menos rigorosa do que as estipuladas em direito (LARA
CISNEROS 2014: 82-91)°. No entanto, como j4 salientou Maria Leonia Chaves
de Resende, o paternalismo imposto a categoria “indio” nos juizos em matéria
de fé ndo teve uma aplicabilidade linear nem mecénica na Inquisi¢ao de Lisboa
no que concerne s populagdes amerindias do Brasil (RESENDE 2019: 109). O
mesmo verificaremos no contexto judicial da Inquisi¢ao de Goa.

Talvez em virtude dos motivos que estavam na base da sua implementagao,
a pratica referida em 1607 deveria pressupor uma formalidade distinta das que
se verificavam no caso dos comissarios com competéncias alargadas, pois o
Reportorio de Joao Delgado Figueira nao sugere um tinico caso arrolado entre
os processos judiciais que se enquadre nesta descrigao. Fosse como fosse, os
termos sao inequivocos e os reitores dos colégios jesuiticos e certos membros
de outras ordens religiosas eram capacitados para absolver e penitenciar, tanto
no foro interno, como no foro externo’.

Nem a correspondéncia, nem os escassos processos existentes anteriores a
esta data permitem determinar em que momento se comegou a recorrer a um tal
dispositivo. Sabemos que o juizo dos réus naturais dos territorios sob a jurisdi¢ao
do tribunal, nao descendentes de portugueses, foi uma questao que preocupou as
autoridades inquisitoriais em Goa e em Lisboa ainda durante o tempo do cardeal
D. Henrique (MARCOCCI 2011: 87; MARCOCCI; PAIVA 2013: 115). No
entanto, foi apenas na presidéncia do cardeal-arquiduque Alberto (1586-1595)
que a questao ganhou um impulso decisivo em vista a um ajustamento dos proce-

5 No tempo de Raphael Bluteau (1638-1734), o sentido predominante dos termos derivados deste étimo denota

aideia de avareza. Mas, sv. Mesquinhamente, podemos ler o sentido mais préximo deste documento, que é o de
“miséria’, “muita limitagao”. Sv. Mesquinho, Bluteau faz do termo sinénimo de “desgragado” ou “desaventurado’,
“infeliz’, “miseravel’, acentuando a sua situagao de dependéncia.

No século XVII, o influente bispo de Quito, Alonso de la Pefia Montenegro, sintetiza deste modo a condigio do indio
eas caracteristicas que desagravavam a sua culpa em juizo: “sus culpas [refere-se aos indios] no tienen tanto de malicia,
como en otros, mas antes se disminuye por muchas cosas, como son, la simplicidad, ignorancia, embriaguez, pobreza,
y ser tan nuevos en la Fé, que aun no han olvidado la Gentilidad” (PENA MONTENEGRO 1678: 218).

Conforme salientou Antonio Mostaza, a divisdo entre foro interno e foro externo expressava os dois dmbitos da
potestade da Igreja: sobre os pecados ocultos e sobre os publicos, o que implicava duas formas distintas de manifestar
a sua agio reguladora (MOSTAZA 1967: 256-259). Porquanto a absolvigao da excomunho das culpas de heresia
oculta se encontrava reservada aos bispos, inquisidores ou ao papa, os parocos e confessores estavam inabilitados para
alevantar. O foro interno “da consciéncia” designava, deste modo, este espago secreto derivado da confissao e externo
amesma, onde se conduzia o fiel & abjurago dos seus erros reservados e ocultos (BRAMBILLA 2011: 108).
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dimentos judiciais. Nos anos de 1594 e 1595, o Conselho Geral do Santo Oficio
apreciou um conjunto de petigoes enderecadas pela Companhia de Jesus, onde
se alertava para a necessidade de um tratamento mais benigno em relagao aos
“christaos nouamente conuertidos daquelle stado da Jndia”, atendendo a terem
“pouca instrucam” e serem “gente fraca que com fagil occasiam tornam a rein-
cidir” (ANIT, TSO, CGSO, liv. 130, doc. 25). O Conselho Geral recomendou,
no seguimento da peti¢ao, que se solicitasse uma graga papal para que a pena
de relaxamento nao fosse aplicada aos relapsos, solu¢ao que, em todo o caso, o
inquisidor-geral j& havia solicitado na década anterior (BAIAO 194S: 266-269;
MARCOCCI2011: 87,nota76; FEITLER 2016: 103). Em 1599, esta recomen-
dagao veio a resultar na obtengao do breve Sedes Apostolica, o qual deveria vigorar
durante cinco anos, acabando os inquisidores-gerais por solicitar a sua renovagao
a cada quinquénio (MARCOCCI; PAIVA 2013: 115). Na conformidade do
breve, ficavam isentos de relaxagao até o terceiro lapso os “incol, & habitatores,
de gentilitatis, & infidelitatis errorum tenebris (...) nouiter conuersi”, expressao
esta — noviter conversi/novamente convertidos — que explicitava o que, no mesmo
diploma, Clemente VIII designara como “nedfito” (Collectorio 1634, 11. 83). Situa-se
nesta conformidade o entendimento do tribunal logo em 1610, em exposi¢ao ao
inquisidor-geral, quando interpretaram que o breve “se nao devia praticar senao
nos neophitos (...) e nio nos veteranos filhos de paes christios, e bautizados de
oito dias, e que tiverem a criagao nos Collegios, Relligioes e outras partes em que
bastantemente fossem ensinados” (BAIAO 1930: 424). Por conseguinte, amedida
nao deveria abranger todos os naturais “da terra”, mas unicamente aqueles que
nao haviam nascido no seio do catolicismo, designados de “novamente conver-
tidos” ou de “baptizados adultos”, como consta no Reportorio. Precisamente, a
esta ultima categoria se referia a explicagao dos inquisidores de Goa em 1607, na
sua justificagao a D. Pedro de Castilho.

No entanto, a mesma carta refere que este quadro institucional nao era
recente (custumardo sempre os Inquisidores dar poder), insinuando uma vigéncia
mais longa que os meros 8 anos desde a promulgacio do breve. Se aceitarmos
as palavras dos inquisidores, um primeiro antecedente da concessao de facul-
dades de absolvig¢ao nos dois foros poderia localizar-se nos momentos finais
da presidéncia do Santo Oficio por D. Henrique. Em 1579, implementou uma
estratégia destinada a assegurar um enquadramento inquisitorial menos rigo-
roso para as populagdes recentemente convertidas de duas das missdes mais
dindmicas do padroado portugués: o Brasil e o Japao. Nestes dois territorios,
simultaneamente localizados nos confins mais longinquos dos respetivos dis-
tritos inquisitoriais e desvinculados do sistema inquisitorial de representacao
devido a inexisténcia de uma rede de comissarios do Santo Oficio, D. Henrique
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constituiu duas figuras de dignidade episcopal — D. Antdnio Barreiros, bispo
da Baia, e D. Leonardo de S4, bispo da China, com sede em Macau — como
inquisidores apostolicos. Os prelados deveriam proceder nas causas dos “no-
vamente convertidos somente”, remetendo os demais processos as inquisi¢oes
dos seus distritos (PEREIRA 1987: 56; AN'TT, TSO, CGSO, liv. 442, fl. 124).
Apesar de apenas se conservar a comissao enderecada a D. Anténio Barreiros,
a coincidéncia da data e a circunsténcia de se tratar de duas missdes em franco
crescimento onde os padres da Companhia de Jesus — mencionados na comis-
sao a Barreiros como elementos que deveriam participar no juizo — detinham
um protagonismo incontestavel, torna admissivel que o contetdo das duas
comissdes fosse idéntico (LOURENGCO 2014 ). A ser este o caso, ambos os
prelados seriam detentores de uma jurisdi¢ao subdelegada circunscrita aos
“novamente convertidos”, em cujos juizos o bispo e os jesuitas deveriam fazer
uso “da prudéncia crista, moderagao e respeito que se deve ter com gente
novamente convertida pera que se nao intimidem os outros vendo que se usa
de todo o rigor do direito com os ja convertidos” (PEREIRA 1987: 56).

A recomendagao de D. Henrique quanto aos cuidados a ter no procedimento
contra os novamente convertidos faz eco de reservas expressas por alguns jesuitas
pouco antes do estabelecimento da Inquisi¢ao em Goa, como os padres Belchior
Carneiro e Baltasar Dias (CUNHA 1995: 130-131; FEITLER 2016: 97; PAIVA
2017b: 575-576). O receio de que o exemplo do pleno rigor do direito levasse
as populagdes locais a recear a conversao nao foi indiferente ao inquisidor-geral
que, nas instrugoes para o estabelecimento da Inquisigao em Goa, isentou do
confisco de bens por cinco anos os “que nouamente forem convertidos a ffee da
secta de mafamede ou gentios’, prevendo, no futuro, enviar uma provisao para
nao serem considerados relapsos ao arbitrio dos inquisidores em caso de rein-
cidéncia (CUNHA 1995: 299-300). Contudo, a implementagio da estratégia
para o Brasil e para o Japao apenas teve lugar em 1579, dois anos depois de o
inquisidor-geral receber uma carta do inquisidor Bartolomeu da Fonseca adver-
tindo sobre a necessidade de os assuntos da “cristandade” exigirem disposigoes
mais claras da sua parte (BAIAO 1930: 33-34). Esta circunstincia sugere que a
questao inquietou D. Henrique mesmo em meio as tensoes levantadas pela crise
dindstica, ao ponto de este ter definido um quadro jurisdicional especifico para
os “novamente convertidos” antes ainda de abandonar o cargo.

Cabe destacar que, ao contrario das praticas que os inquisidores de Goa
descreveram em 1607, nao existe, nas comissdes passadas por D. Henrique,
uma concessao de competéncias alargadas aos prelados. D. Anténio Barreiros
e D.Leonardo de S& foram constituidos como inquisidores apostdlicos a seme-
lhanga dos demais inquisidores dos distritos de Lisboa e Goa. Simplesmente,
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a sua jurisdi¢ao encontrava-se circunscrita a uma tipologia concreta de réus,
pelo que, para efeitos préticos, ficavam equiparados a comissdrios do Santo
Oficio nos restantes casos. Mas era na qualidade de inquisidores, e nao de
comissdrios, que exerciam os seus poderes®.

Contudo, e ainda que o quadro jurisdicional parega linear, foi com dificul-
dade que a lideranga do Santo Oficio portugués na década de 1590 conciliou
a excecionalidade da estratégia concebida por D. Henrique para os territorios
de missao com o quadro normativo vigente que regulava o exercicio de compe-
téncias de absolvi¢ao em causas de heresia por inquisidores e episcopado. Num
momento em que o Santo Oficio recebia informagoes dos jesuitas das missdes
da India sobre irregularidades na absolvicao dos pecados de idolatria por parte
de confessores e bispos “sem commissao dos Jnquisidores”, o desempenho do
episcopado nesta matéria suscitou, de imediato, a preocupagio do inquisidor-geral
e do Conselho Geral (FEITLER 2008: 135-136; PAIVA 2011: 120; FARIA 2013:
132-133). Em 1594, o inquisidor-geral advertiu os inquisidores que a situagio, a
ser veridica, era profundamente irregular, pois nao estava permitido aos prelados
absolver casos de heresia e apostasia “sem primeiro serem absolutos [os réus]
da excomunhio Em que por ella Encorreram cuja absoluicam he Reseruada ao
santo officio” (ANTT, TSO, CGSO, liv. 100, fl. 59v). Foi no seguimento desta
correspondéncia, ja com D. Anténio de Matos de Noronha em substituigao do
cardeal-arquiduque e na posse da resposta dos inquisidores, que, em 1596, lemos
uma surpreendente instrugao para Goa:

Aos bispos de M[a]laca e chjna screuam como o Jnquisidor geral deste Rejno
tem informacam que elles absoluem os christaos da terra: E aos portuguezes
dos delictos de heresia E apostasia no foro interno E exterior nam o podendo
fazer senam o bispo da china aos Christdos da terra somente [no] foro da
Consciencia segundo vossas merces dizem em suas cartas (BNRJ, 1G, 25, 1,001,
n.° 186, fl. 417, itilico nosso).

Simplesmente, a carta  qual o inquisidor-geral em exercicio respondia nao
esclarecia que a comissao do bispo da China se encontrava circunscrita ao foro
da consciéncia, tendo os inquisidores de Goa assinalado apenas o facto de D.
Leonardo de S absolver os portugueses em ambos os foros (BAIAO 1930: 216).
Contudo, ao receberem a informagao sobre o proceder dos prelados do Estado
da India em matérias de heresia, tudo indica que os inquisidores-gerais e os

$ Néo consta que o bispo da Baia tenha, em momento algum, feito uso de tais faculdades (FEITLER 2017; 2019:
119-122), ndo obstante o seu evidente apoio a um projeto de estabelecimento de um tribunal inquisitorial no
Brasil e das expectativas de protagonismo na direio do mesmo (PEREIRA 2019: 76).
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deputados do Conselho Geral tenham feito uma interpretacao das faculdades
do bispo da China em conformidade com o quadro normativo vigente apds o
Concilio de Trento e, em particular, ap6s a publicagao da Bula da Ceia de 1568
por Pio V (PAIVA 2011: 120). Embora o Concilio de Trento tivesse estipulado
que os bispos poderiam absolver casos de heresia oculta no foro da consciéncia,
a decisao conciliar foi derrogada logo em 1568, pelo que a absolvi¢ao de casos
de heresia neste foro passou a estar reservada ao papa e, por conseguinte, ao
Santo Oficio por via de delegagio (BRAMBILLA 2000: 546-555; 2006: 73-74;
PAIVA 2011: 117-122). Em Portugal, conforme salientou José Pedro Paiva, esta
realidade normativa demorou o seu tempo a instalar-se, constituindo uma “zona
de fronteiras fluidas”, em que os bispos nao renunciaram de imediato a faculdade
de absolver a heresia oculta no foro da consciéncia (PAIVA 2011: 118). Mas, se o
bispo de Malaca se enquadra claramente neste cendrio, ja o caso de D. Leonardo
de Sd torna a interpretagao de D. Ant6nio de Matos de Noronha problematica.

A mengao ao foro da consciéncia como limite das competéncias do bispo
da China mostra que as suas faculdades de absolvigao nao foram consideradas a
partir de um quadro de subdelegagao de poderes, como sucedia nas nomeagoes de
cada novo inquisidor, mas sim no contexto da sua jurisdi¢do ordinaria conforme
o paradigma de 1568. E por esse motivo que Matos de Noronha nio reconhece
outras faculdades a D. Leonardo de S& que aquelas que “vossas merces dizem em
suas cartas’. Nao é de crer que a natureza da comissao do prelado fosse alheia ao
Conselho Geral ou ao cardeal-arquiduque, pois, em 1589, Alberto de Austria
aludira especificamente a sua condigdo de inquisidor (BNRJ, IG, 25, 1, 003, n.°
062, fl. 121v). Ao invés, podemos admitir que, distantes da estratégia gizada por
D. Henrique, as autoridades inquisitoriais portuguesas encarassem com menor
simpatia a criagao de “bolhas jurisdicionais” dentro dos distritos onde os bispos
exercessem faculdades inquisitoriais em paralelo com os inquisidores. Em Lisboa,
o entendimento sobre uma matéria que, recorde-se, versava sobre o exercicio de
faculdades de absolvicao reservadas ao Santo Oficio, deverd ter sido o de preservar o
contexto juridico favoravel ao monopélio do tribunal sobre o foro exterior, em que
aaplicagao extraordindria da justia inquisitorial — portanto, fora do edificio-sede
—ficasse circunscrita ao foro interno, e apenas por via delegada. De facto, é notorio
que, nos raros casos em que um tribunal capacitou uma figura eclesiastica para
absolver de heresia, como o fez em 1611 a Inquisigao de Lisboa ao padre Gaspar
Cardoso, reitor do colégio da Companhia de Jesus no Funchal, as suas faculdades
tenham sido limitadas a absolvigio no foro interior (ANTT, TSO, CGSO, liv. 368,
fl.39)°.

¥ Bruno Feitler identificou uma tnica situagio similar numa provisao enderecada ao reitor do colégio jesuitico

de S. Luis do Maranhio, ao qual se autorizava a absolvi¢ao de “crime occulto, e em que nao haja complice”, em
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A questao nao voltaria a ter eco na correspondéncia, em larga medida,
devido ao falecimento de D. Leonardo de S em 1597 e ao fim da jurisdigao
singular que lhe havia sido concedida. De facto, a tomarmos a letra o quadro
normativo descrito na carta de 1607, dir-se-ia que a estratégia de D. Henrique
nao teve seguimento — a0 menos no que respeita ao protagonismo do epis-
copado. Contudo, o caso do bispo da China constitui um claro exemplo do
exercicio de faculdades de absolvigao e de juizo de “novamente convertidos”
no distrito da Inquisi¢ao de Goa. Se, como se intui da carta dos inquisidores
em 1607, a pritica de absolvi¢oes nos dois foros antecedeu o breve Sedes Apos-
tolica, terlamos em D. Leonardo de S4 o precedente mais direto das comissdes
enderegadas pelo tribunal aos reitores jesuiticos e a membros das demais ordens
religiosas. Ao mesmo tempo, no entanto, outras comissdes passadas durante a
primeira metade do século XVII revelam um cendrio de maior diversidade.

Se atentarmos no Quadro I, que compara cinco comissdes dirigidas a per-
sonalidades eclesidsticas em Macau, Solor (atual Indonésia) e no Japao, o que
verificamos é que as faculdades de absolvi¢ao variaram, sem que o local, o desti-
natdrio ou a condigao juridica dos réus tenham constituido critérios uniformes
para a fixagao do texto normativo. Sendo certo que a carta de 1607 nada refere a
respeito dos territorios onde as faculdades de absolvigao nos dois foros deveriam
ser observadas, as comissdes conhecidas que autorizam esta pratica parecem limi-
tadas ao tinico espago onde as institui¢des da monarquia registavam uma presenga
estdvel, o de Macau, apesar das tensoes periddicas que a cidade atravessava no
seu relacionamento com as autoridades chinesas. Aqui, a dignidade episcopal
do destinatdrio nao foi, claramente, o critério atendido, pois apenas um dos dois
religiosos capacitados com estas faculdades a auferiu. Dir-se-ia que as faculdades
conferidas pela Inquisi¢ao de Goa se situam em continuidade com o reportado
na carta de 1607 e que, alids, j se verificava na cidade antes de 1611'°. E certo
que ao bispo do Japao se autorizou absolver e penitenciar os apresentados em
1619, mas hd um critério de gravidade que, em conjunto com a iniciativa do réu,
limita a aplicacao dajustica, que é o da abjuracdo em forma, ou seja, em que o réu
confessasse plenamente os seus erros e, por conseguinte, tivesse de ser declarado
formalmente herege ou apdstata pela autoridade eclesidstica.

caso de apresentagdo. O autor relacionou esta faculdade com o privilégio, ja obtido por Ignacio de Loyola em
tempos de Paulo I1I, de absolver casos de heresia no foro da consciéncia (FEITLER 2007: 129, 258).

' Em 1606, o padre Sabatino de Ursis informou o superior-geral da Companhia de Jesus que o governador do
bispado da China tinha jurisdi¢ao dos inquisidores sobre “quelli, che sono noui Christiani dell’ istessa terra’, mas
ndo sobre os portugueses, o que faz pensar numa manutengao do quadro normativo inquisitorial na cidade apds
amorte de D. Leonardo de S& (Archivum Romanum Societatis lesu [doravante ARSI], JapSin 14-11, fl. 234v;
LOURENCO 2016: 174-175).
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Quadro 1 - Comissoes inquisitoriais dirigidas a figuras eclesidsticas
do Estado da India (1611-1629)

Comissao da

Forma da co-

Comissao da

Comissao da
Inquisigao de

Comissio da

metemos nossas
vezes (...) para
que possa absol-
ver, e penitenciar
assim no foro da
consciencia, como
tambem no exte-
rior aos Christaos
da terra novamen-
te <convertidos>a
nossa Fé Catholi-
ca, (...), havendo
respeito assim a
distancia do lugar,
como a ser gente
comumente pobre,
e mesquinha, e
pouco instruta nas
cousas da fé.

de ndo dar a ab-
solvi¢do a quem
quer que tenha
sido denunciado
ao tribunal da
Inquisigao; pelo
que se, alguém ti-
ver ciimplices, ndo
o0 absolva, se ele
primeiro nao fizer
o que deve em re-
lagao a denuncia.
Cuide que o peni-
tente renuncie ex-
pressamente aos
erros, e, se parecer
<conveniente>,
depois de presta-
do juramento, no
foro da conscién-
cia aconselhe-o
de que para nada
lhe adiantard a
absolvi¢do, a ndo
ser no foro interno,
razdo pela qual,
se quiser olhar
por si no exteriot,
apresente-se no
Santo Oficio da
Inquisi¢do e pega
o remédio."

tolica cometemos
nossas vezes (...)
para que possa
absolver, e peni-
tenciar como lhe
parecer as pessods
naturaes dos ditos
Reinos somente
que se lhe vierem
acuzar, sendo cazo
em que se ndo deva
fazer abjuragao in
forma: e assim
poder4 tambem
absolver a todas
no foro interior,
ndo tendo culpas
provadas no exte-
rior (...).

metemos nossas
vezes no Japao
(...), para que
estando no dito
Japao possa punir,
e castigar no foro
interior como lhe
parecer, senten-
ciar, e absolver no
mesmo foro aos
Christdos da terra
por culpas, que
cometerem, ou ti-
verem comettido
contraafe (...).

Inquisicio missao a ser Inquisi¢ao de Goa ao padre Inquisi¢ao de
de GoaaD. . quisicao André Palmei- quisie
R conferidaaos | GoaaD.Diogo L. Goa ao padre
freiJoao da .. ro, SJ, Visitador . .
. dominicanos da Valente, SJ, .. frei Francisco
Piedade, OP, L . . da Provincia do L.
bispo da China missao de Solor | bispo do Japao Japdo e da Vi- do Rosario,
(1611) (1613) (1619) Ce-provincia da OESA (1629)
China (1626)
Pella prezente co- | (...) se acautele | autoridade apos- | pela prezente co- | polla prezente

(...) Ihe damos
poder, E facul-
dade pera (....)
receber todas as
confissdes que
qualquer pessoa
lhe fizer, E nao
de Luteranismo,
nem Judaismo. E
de pessoa pobre E
mizerauel cristam
da terra as podera
processar E peni-
tenciar, E castigar
na forma que pa-
recer; guardando
a ordem que Em
outro papel se lhe
apontara.

Fontes: LOURENCO 2012: 92-93, 99, 145. ANTI, TSO, CGSO, liv. 298, 352-353 (italico nosso).

' Agradego a gentileza da tradugio deste documento ao Professor Anténio Guimaries Pinto.
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Ao contrério de Macau, o Japao de 1619 e de 1626 encontrava-se desti-
tuido das poucas instancias de representacao da Coroa, na medida em que o
bispo do Japao, em quem recaia a administragao da justiga régia no territdrio
em auséncia do capitdo-mor da viagem do Japao (COSTA 1998: 513), se
encontrava ausente do arquipélago e o seu governador ou vigario-geral atua-
vam na clandestinidade. Quanto a Solor, para cuja missao os dominicanos
solicitaram faculdades de absolvigao, nao a Inquisigao de Goa, mas ao papa, a
decisio de Paulo V foi a de circunscrever tais faculdades ao foro interno, de-
vendo os missiondrios recomendar aos confitentes que se dirigissem ao Santo
Oficio para serem absolvidos no foro exterior. Verificamos, deste modo, que
a distancia, inico ponto em comum que, na comissao ao bispo da China e na
iniciativa dos dominicanos (ANTT, TSO, CGSO, liv. 185, fl. 110; BNR]J, IG,
25,1,002, n.° 105, fl. 217), justifica a concessdo de competéncias alargadas,
redundou em duas solugdes diferenciadas. Por sua vez, a pouca instrugao das
populagdes locais de Solor nao surge expressamente designada na determinagao
papal ou nas diretivas de D. Pedro de Castilho aos inquisidores de Goa, ainda
que a possamos considerar implicita na designagao “novamente convertidos™.
Contudo, esta presente na comissio passada a D. frei Jodo Pinto, também
dirigida aos “novamente convertidos”, cuja formulagao nao foi condicionada
por estipulagoes alheias ao tribunal como sucedeu no caso de Solor. Notamos,
igualmente, a auséncia deste argumento nas comissdes passadas ao bispo do
Japao e ao visitador da Companhia de Jesus desta missao. O mesmo vale para
a questao da pobreza, insinuada na correspondéncia de D. Pedro de Castilho
arespeito de Solor e expressamente aludida na comissao de 1611 ao prelado
da China.

As comissdes ndo coincidiram, também, na relacdo entre a extensio das
faculdades concedidas e os seus beneficiarios. Cada uma das trés comissoes
limitadas ao foro da consciéncia contemplou categorias juridicas diferenciadas:
a que foi destinada aos dominicanos dirigiu-se aos “cristios novamente con-
vertidos”; a que foi confiada ao bispo do Japao visou as “pessoas naturais”; a
que se entregou a André Palmeiro - responsével maximo pela missao do Japao
— reportou-se aos “cristaos da terra”. Inversamente, tanto esta tltima, como a
de “novamente convertidos”, foram as categorias identificadas nas comissoes
remetidas a Macau, as quais conferiam poderes de absolvi¢ao nos dois foros'?

12 Presume-se que a comissao de 1629 também contemplaria ambos os foros. O texto da comissao, no entanto, refere-
se aum “outro papel’, cujo teor desconhecemos. Ainda assim, o facto de as anteriores comissdes discriminarem
o0 ambito das faculdades dos comissarios e a latitude dada a frei Francisco do Rosario para proceder a juizo (na
forma que parecer) faz pensar que, no particular dos “cristaos da terra’, estaria capacitado para absolver em ambos
os foros.
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e especificavam as caracteristicas de pobreza (gente comumente pobre, e mesqui-
nha; pessoa pobre) das populagdes, a sua necessidade de protegdo (mizerauel)
e o conhecimento incipiente do catolicismo (pouco instruta nas cousas da fé).

A perda do arquivo da Inquisi¢ao de Goa torna dificil avaliar a flutuagao das
categorias e do seu enquadramento judicial, sendo de admitir que o cenério de
diversidade possa ter sido ainda maior. Sabemos que o tribunal nao recorria as
categorias de “cristdo da terra” e “novamente convertido” de forma aleatoria,
como o evidencia a discussao em torno dos beneficidrios do breve de 1599
logo nos inicios do século XVII (BAIAO 1930: 424-425). A correspondéncia
remetida a Lisboa também revela que os inquisidores nao eram indiferentes
aos desafios especificos suscitados pelo juizo dos naturais. Em 1606, manifes-
tavam escripulos no modo de processar os “christaos da terra e alguns pouco
instructos na fe, e todos muito timidos”, devido a facilidade com que confessa-
vam, suspeitando os juizes que “muitas vezes o fazem maes por medo da prizao
que descargo de suas consciencias” (BAIAO 1930: 343). O entendimento de
que os “cristaos da terra” formavam um conjunto populacional nada linear foi
constatado muito cedo na histdria do tribunal. Em 1569, Aleixo Dias Falcio,
primeiro inquisidor de Goa, mostrava-se incapaz de reduzir a variedade de
realidades que se escondia detrds da categoria a uma unica pratica judicial: o
desigual conhecimento da fé que os réus demonstravam, a despeito do mo-
mento da vida em que se converteram, levava-o a concluir “que se nao pode
dar nisto Regra certa” (BAIAO 1930: 4). A decisdo de conceder faculdades
de absolvigao in utroque foro procede, em ultima instancia, desta encruzilhada
em que os inquisidores se sentiam quanto a justi¢a que aplicavam.

As comissoes de 1611 e 1629 destinadas a Macau parecem estar em con-
sonancia com esta sensibilidade. E, no entanto, notério o contraste em relacao
ao Japao, cujas faculdades parecem seguir o modelo definido para Solor por
Paulo V. Nao ¢ claro até que ponto a Inquisi¢ao de Goa esteve envolvida na
petigao dos dominicanos da missao de Solor, nem até se os desafios singulares
sentidos pela Mesa daquele tribunal foram considerados na decisao do papa. E
de admitir que, na defini¢io do modelo normativo, pesasse o quadro juridico
estabelecido em 1568 que, na pratica, conferia o monopolio da absolvi¢ao
no foro externo as inquisigdes. A partir de 1613, ou o modelo de Paulo V se
impds como referéncia pelos inquisidores de Goa para o contexto de missoes,
ou na cultura institucional do Santo Oficio ganhou for¢a o entendimento que
as faculdades extraordindrias de absolvi¢ao deveriam permanecer circunscri-
tas ao foro interno. No caso japonés, poderia ainda pesar um argumento de
ordem comunitdria, em que a violéncia da perseguicao e a multiplicagao das
apostasias no arquipélago motivariam os inquisidores a optar por um enqua-
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dramento mais seguro que salvaguardasse a autoridade do tribunal e da sua
justica, evitando a absolvigao no foro exterior de quem, mais tarde, poderia vir
arenegar a fé e prejudicar a comunidade catélica pelo seu exemplo. A proibigao
de absolvigao aos que necessitassem de uma abjuragao em forma, imposta pelos
inquisidores ao bispo do Japao, parece sustentar esta ideia. Afinal, conforme
nao havia deixado de lembrar a Inquisi¢ao de Lisboa no seu parecer de 1621,
qualquer confessor poderia absolver o cristao arrependido in periculo mortis,
nao perigando a sua salvagao por falta de um enquadramento inquisitorial
pleno (ANTT, TSO, CGSO, liv. 214, fl. 62).

Como vimos atras, a condi¢do dos réus face a0 momento do seu acesso
ao catolicismo nao foi matéria especialmente enfatizada por Joao Delgado
Figueira. E certo que aludira ao caso de Solor na sua consulta, mas a mengio
nao cumprira outra fungao que a de ilustrar uma forma de regulagao de com-
peténcias alargadas. Nao obstante, a referéncia foi suficientemente expressiva
para impactar os consulentes, que acabaram por considerar o conhecimento
limitado do catolicismo por parte das cristandades locais como fatores a ter
em conta nos seus pareceres. A Inquisi¢io de Evora, para além da distincia
entre os territorios do distrito e a cidade de Goa, evocou que “a christandade
de muitos destes lugares hé ainda noua, E muitos dos christaos, deuem cada
dia retroceder” como motivo para autorizar que os comissdrios pudessem
proceder em casos de heresia (ANTI, TSO, CGSO, liv. 214, fl. 71v) - algo
que, como vimos, o inquisidor-geral optou por nao autorizar plenamente. O
parecer da Inquisi¢ao de Coimbra, antes ainda de se referir a questao da dis-
tancia, apontou a “christandade nouamente prantada na Jndia” em primeiro
lugar como justificagdo para manter em vigor a concessao de faculdades alar-
gadas no distrito da Inquisi¢io de Goa (ANTT, TSO, CGSO, liv. 214, fl. 105).
Um dltimo parecer, infelizmente nao assinado, embora rejeitasse a praxis da
Inquisi¢ao de Goa, assinalou a conveniéncia de se “asoluer naquelas partes do
crime de heresia in foro interior (...), porque as pegoas daquelas partes sio
plantas nouas, E fracas, E o direito fauorege muito aos conuersos nouiter ad
fidem” (AN'TT, TSO, CGSO, liv. 214, fl. 247). Apenas a Inquisi¢ao de Lisboa
permaneceu em siléncio sobre o tema, o que revela uma atinéncia estrita as
questdes da subdelegacao de poderes e de procedimento que se encontrava
em aprego. Mas essa auséncia nao deixa de refletir a pouca relevancia que os
eventuais desafios dos juizos das populagdes naturais dos territérios americanos
e africanos detinham no contexto do seu préprio distrito'.

3 Um excelente pardmetro para avaliar a distancia que separava os dois tribunais de Lisboa e Goa no tocante aos
naturais da terra é, de resto, a comparagio entre as comissdes passadas aos seus respetivos comissérios do Rio

de Janeiro e de Macau. Datadas, ambas, de 1611, apenas a de D. frei Jodo Pinto se reporta a cristandade local.
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Conforme assinaldimos, o debate em torno das comissoes da Inquisi¢ao de
Goaem 1621 apenas incidentalmente tocou a questao da conversao e as espe-
cificidades que se colocavam ao juizo de uma pessoa “novamente convertida”
A decisao de D. Fernao Martins Mascarenhas é omissa quanto a matéria, pelo
que é expectavel que esta tipologia de réus ficasse abrangida pela determina-
¢do do inquisidor-geral (dentro dos limites fixados pelo breve de 1599). No
entanto, menos de uma década volvida (1629), a comissio confiada a0 novo
comissdrio do Santo Oficio de Macau habilitou-o a proceder “na forma que
parecer” contra “pessoa pobre E mizerauel cristam da terra’, o que significa
que os inquisidores mantinham em vigor o quadro juridico referido na carta
de 1607. Nao ¢, pois, impossivel que a faculdade de absolver nos dois foros
tenha vindo a constituir um outro espago de tensao entre um necessario prag-
matismo operacional no 4mbito da atuacio do tribunal e a atinéncia a modelos
institucionais ou juridicos definidos em Lisboa ou Roma, como poderia ser a
limitagao de absolver ao foro interno da consciéncia.

O regimento dos comissarios do Santo Oficio da Inquisi¢io de Goa -
novas normatividades

Ao longo de Seiscentos, a tendéncia para um aumento da instauragao de
processos contra “naturais da terra’, registada desde os inicios do século, con-
solidou-se. A maior frequéncia de juizos que envolviam “ceriménias gentilicas”,
“romarias aos pagodes” e “actos de gentilidade” fez com que os inquisidores
desenvolvessem uma jurisprudéncia mais fina e matizada sobre a fenomeno-
logia desses casos, o que importava a diferenciagao dos juizos por apostasia
de outros que nao envolviam apartamento da fé, mantendo-se no campo da
supersticio (LOURENGCO 2021).

A evolugao da processologia do tribunal reflete-se, desde logo, na instrugao
e regimento dos comissarios do Santo Oficio da Inquisi¢ao de Goa de 168S.
O novo texto normativo recolhe a evolugao da jurisprudéncia do tribunal no
tocante aos delitos por “gentilidade”, bem como a experiéncia de mais de um
século de atribuicao de faculdades de absolvigao, mas onde a pobreza ou riqueza
dos indiciados passou a surgir como o critério diferenciador. Sente-se, nestes
finais do século XVII, uma convergéncia e compromisso entre a pratica descrita
na carta de 1607 e a determinagdo de D. Fernio Martins Mascarenhas de 1621.

Nem a comissdo, nem a instrugao confiadas a D. Juan de Membrive preveem, em momento algum, uma forma
particular de proceder contra “novamente convertidos” ou “cristaos da terra” (ANTI, TSO, IL, proc. n.° 12396,
fls. 23-25v).
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A abjuragao de levi passou a servir como o limes do procedimento especifico a
adotar para com os “cristaos da terra’, consoante a sua maior riqueza ou pobreza.
Assim, em 1685, a “gente da terra pobres, e captiuos” poderia ser absolvida
em ambos os foros em matérias leves “como de palauras que nao contenham
blasfemias hereticais, e supersticiozas, e gentilidades sem sacrificios, ou offerta,
adoragao, sumbaya, ou salama, ou qualquer outra seremonia demonstratiua, ou
protestatiua de algiia seita” (LOURENCO 2016: 314), isto ¢, casos que nao
indiciassem apostasia. Contudo, se a matéria fosse grave, o comissario deveria
remeter o indiciado com as respetivas culpas para comparecer diante da Mesa.
Ao invés, as “pessoas ricas” deveriam ser enviadas a Goa independentemente
da gravidade do delito, autorizando-se apenas a absolvigao no foro interior em
casos leves (LOURENCO 2016: 314).

E significativo que a capacidade material de deslocagao a sede do tribunal
surja, na instrugao de 1685, como o critério determinante para uma diferenga
de tratamento. Visivelmente, o regimento nao considera a sua pouca instrugao,
ainda que as duas condi¢des tenham, como vimos, surgido a par em situagdes
anteriores. Cabe, no entanto, considerar o seguinte: antes de tudo, é a categoria
genérica de “gente da terra” — dividida entre pobre e rica — que ulteriormente
justifica a excecionalidade do procedimento dos comissarios da Inquisigao de
Goa, pois é nesta instdncia que a atuagao desta figura se afasta dos seus homo-
logos do Atlantico. Conforme demonstrou Angela Barreto Xavier, o “cristdao da
terra” ou “novamente convertido” foi um elemento que alegislagao portuguesa
manteve num estado de transitoriedade, favorecido pela legislacao régia face
ao “gentio”, mas sujeito a critérios discriminatérios que impediam a sua total
assimilagio pela sociedade crista: uma “liminaridade” essencial (XAVIER 2006:
270-271). Ao empregar o termo “gente da terra’, o regimento de 1685 dir-se-ia
transportar este entendimento. No entanto, a Inquisi¢ao de Goa promoveu uma
praxis judicial de aplicar aos naturais batizados na infancia as penas de direito
previstas para a generalidade dos cristaos-velhos criados em sociedades cato-
licas. Assim, mais do que uma condi¢ao juridica vinculativa de um tratamento
benigno in totum, deverd ter sido a realidade socioldgica das populagoes locais
convertidas, enquanto multiplicador potencial de novos casos de fé por via do
seu contacto estreito com o mundo da “gentilidade”, a motivar a preparagao do
novo texto normativo de 1685. Consequentemente, o regimento estabeleceu
trés niveis de operacionalidade diferenciada aos comissarios do Santo Oficio:
um primeiro, referente a propria identidade do indiciado enquanto “cristao da
terra’, condigao sine qua non para o exercicio de faculdades extraordindrias de
juizo ou de absolvi¢ao; um segundo, referente as capacidades materiais dessa
tipologia de réus para suportar financeiramente os custos inerentes ao juizo;
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e, por fim, um terceiro, relativo a gravidade do delito e a necessidade de o seu
processo correr na sede do distrito.

Nada de mais distante em relagio ao Atlantico. Segundo os estudos dispo-
niveis, no século XVIII, as instru¢des confiadas a comissarios do Santo Oficio
do Brasil e de Angola nao previam procedimentos particulares em relagao as
populagdes naturais. Apenas em Pernambuco, o comissario poderia interrogar
as testemunhas referidas em dentincias contra os indios “netos e bisnetos de
christaos” que “observao ritos gentilicos”, enviando os respetivos autos ratifi-
cados a Inquisi¢do de Lisboa (FEITLER 2007: 267). Perante uma tipologia
de réu que, notoriamente, se opunha a de nedfito/novamente convertido —
correspondiam, antes, aos “veteranos filhos de paes christaos” mencionados na
carta dos inquisidores de Goa de 1610 (BAIAO 1930: 424) —, os paradigmas
de atuagao previstos para os comissdrios dos dois distritos ndo poderiam ser
mais dispares.

Localizada a uma travessia oceanica de distdncia dos territorios onde a
intensidade da interpenetragao entre os nicleos populacionais catélicos e o
universo da “gentilidade” poderia ser mais estreito, a Inquisi¢ao de Lisboa nao
sentiu, seguramente, os casos de idolatria ou de participagdo em cerimonias
consideradas gentilicas em Africa ouno Brasil com a mesma gravidade que em
Goa. Bruno Feitler recordou, em artigo recente, que a Inquisi¢ao portuguesa
adotou uma postura hesitante em relagao aos casos de bruxaria, considerando-os
como de supersti¢ao. Este entendimento, aliado aos custos de transporte de
prisioneiros para Lisboa e ao preconceito em relagio as qualidades intelectuais
das populagdes amerindias e africanas, poderd ter motivado uma menor pressao
judicial sobre estas populagdes (FEITLER 2019: 112, 118-119). Ao invés, a
Inquisi¢ao de Goa estava sediada num territério onde a experiéncia do tribunal
era pautada pelo contacto quotidiano com a “gentilidade” e onde a matéria da
“conversao” assumia uma expressao politica e governativa de grande centra-
lidade. Como tal, viu-se obrigada a lidar de modo muito préximo e continuo
com desafios como a deficiente instrugao das populagdes cristianizadas no
conhecimento da fé, a utilidade da sua condugao a Goa para ser submetida a
julgamento ou 0 modo de sustentagao financeira de um numero potencialmente
incomensuravel de réus. Pese embora o “gigantismo” dos distritos inquisito-
riais de Lisboa e de Goa, para retomar a expressao de Escandell Bonet, as duas
sedes mantiveram rela¢des profundamente distintas com os territdrios e as
sociedades coloniais sobre as quais exerceram jurisdi¢ao. Tais especificidades
exerceram um impacto imparagondvel sobre o perfil de cada um dos tribunais,
de que o procedimento previsto para os comissérios do Santo Oficio dos seus
respetivos distritos é um exemplo assinalével.
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Consideracdes finais

Conversao e distancia foram fatores que pesaram, continuamente, nas
praticas excecionais verificadas no distrito da Inquisi¢ao de Goa, justificando
solugdes de procedimento singulares em momentos diferentes, mas nao,
for¢osamente, relacionadas entre si. Num momento em que a “gente da terra”
nao constituia, ainda, o grosso dos réus processados pelo tribunal, a necessi-
dade de superar os constrangimentos impostos pelas mongoes e de agilizar o
despacho motivou os inquisidores a conceder faculdades para levar a cabo o
juizo dos réus nas periferias, evitando a sua deslocagao a Goa. Esta realidade,
que parece remontar a 1571, conheceu um primeiro momento de regulagao
em 1621, terminando por ser proibida em 1632. Em paralelo a este procedi-
mento, as tensdes inerentes a conversio e a vivéncia catdlica dos naturais da
terra justificaram uma diversidade de medidas que visaram atenuar o rigor da
justica inquisitorial contra um niimero cada vez maior de individuos subme-
tidos a juizo em condigdes de instrugao deficiente. O breve de 1599, por um
lado, e as faculdades de absolvigao alargadas que os inquisidores reportaram
em 1607, por outro lado, enquadram-se neste campo.

No termo da sua presidéncia do Santo Oficio, D. Henrique procurou
implementar uma estratégia para os territorios de missao sob os auspicios da
Coroa portuguesa onde o episcopado desempenharia um papel central no juizo
das populagdes recentemente convertidas. Esse designio nunca se afirmou a
escala do sistema inquisitorial portugués. No entanto, forneceu um modelo de
disciplinamento que a Inquisi¢ao de Goa, diante do aumento progressivo de
processos contra réus oriundos da cristandade local, adotou e adaptou. Assim,
o que inicialmente constituiram respostas excecionais (faculdades para absolver
e julgar) destinadas a responder a desafios concretos (dimensao territorial,
circunstincias de comunicagao, pobreza ou instrucao deficiente das popula-
¢des), veio a formar uma experiéncia acumulada que foi colocada ao servigo do
desafio maior da Inquisi¢ao de Goa: o juizo de uma categoria de réu marcada
por uma condi¢ao essencial que requeria a protegao e o amparo do ponto de
vista juridico e que se afirmou como o perfil de penitenciado predominante-
mente julgado pelo tribunal — o “cristao da terra”, em particular, os batizados
em idade adulta (novamente convertidos nedfilos). A centralidade que tais réus
e os delitos associados ao seu ambiente cultural adquiriram e a necessidade
de agilizar os procedimentos contribuiram para manter uma distingao entre
os comissérios de Goa e os dos demais distritos. Como tal, a atribui¢do de
faculdades extraordindrias de juizo e de absolvi¢ao foi uma solugio que, a um
tempo, respondia as especificidades juridicas associadas aos “cristaos da terra”
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e que, de forma pragmadtica, permitia, nao s6 nao paralisar os procedimentos
da Mesa em Goa, como também evitar os gastos que invariavelmente teriam
de ser suportados pelo tribunal caso o réu nao estivesse em condigdes de os
suportar (transporte, alimentagio, custos do processo).

Ulteriormente, a condigao especificamente miseravel do “cristao da terra” dei-
xou de servir de critério para a concessao de faculdades alargadas, encontrando-se
ausente do regimento de 1685. No documento, o procedimento contra o “cristao
da terra’, sendo especifico, variava em fungao de pardmetros como a riqueza ou
pobreza de cada um, bem como a gravidade do delito, e ndo de uma condigao
intrinseca que deveria ditar um juizo mais benigno. Abandonado (ou esquecido)
o episcopado como solugao para a regulagao da satide espiritual dos “novamente
convertidos” em matéria de fé, os condicionalismos geofisicos do distrito e os
constrangimentos materiais das populagdes cristianizadas que, separadamente,
tinham marcado a trajetéria institucional dos comissarios do Santo Oficio no Es-
tado da India, acabaram por formar as bases de uma operacionalidade diferenciada
que se projetava sobre os espagos sociais, culturais e religiosos da conversao. Nos
finais do século XVII, a distdncia dos lugares e a pobreza das populagdes locais
direcionaram, uma vez mais, a Inquisi¢ao de Goa para um espaco de singularidade,
evidenciando o quanto, apesar dos desejos de uniformizagao por parte das figuras
diretivas da instituigao, a expansao do Santo Oficio continuou a exigir — mais de
100 anos sobre o estabelecimento do tribunal em Goa — um continuo esfor¢o de
adaptacao e de ajustamento ao seu préprio distrito.
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Resumo. Nos finais do século XVII as crescentes tensdes entre poténcias europeias co-

mecaram a tornar evidente que o nacionalismo nascente se estava a tornar um obsté-
culo ao processo de evangelizagao dos territérios ultramarinos. Consequentemente,
a Propaganda Fide gizou um projeto de controlo da costa do Malabar, onde residia,
havia séculos, a mais antiga comunidade crista da India, aproveitando o facto de
esse territorio ter sido perdido pelos portugueses para uma poténcia protestante, a
Holanda. Este artigo procura reconstituir, a partir de um conjunto de documentos
deixados pelo bispo de Cochim, D. Frei Pedro Pacheco, esse processo desenvolvido
pela Propaganda, através de contactos com a Austria catdlica, a Holanda protestante,
e a Russia ortodoxa, visando afastar quaisquer pretensdes portuguesas sobre esse
territério. Paradoxalmente, a perda de controlo por parte de um pais catélico para
um rival protestante, fez surgir uma oportunidade para Roma poder tomar nas maos
a evangelizagdo do sul indiano.

Palavras-chave. Cristaos de Kerala, “Propaganda Fide”, Missoes, Padroado Religioso.

Abstract. By the end of the seventeenth century, the increasing tensions between European

powers have made clear that incipient nationalism was becoming an obstacle to the
evangelization process in overseas territories. Hence, the Propaganda Fide designed a
project aiming to control the Malabar coast, a place where the most ancient Christian
community of India had been settled for centuries, taking advantage of the Portuguese
loss of the territory in favour of a protestant power, Holland. This article intends to
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reconstitute, drawing on a set of documents left by bishop of Cochin, Fr. Pedro Pache-
co, this process, developed by the Propaganda through contacts with catholic Austria,
protestant Holland and orthodox Russia, with the aim of dispelling any Portuguese
pretensions on that territory. Paradoxically, the loss of a catholic power to a protestant
one has opened an opportunity for Rome to take in its own hands the evangelization
of the Indian south.

Keywords. Kerala Christians, “Propaganda Fide”, Missions, Religious Patronage.

Sao conhecidos os conflitos que surgiram entre Lisboa, no reinado de D.
PedroII, e a Cdria Romana a propdsito da evangelizagao dos territérios ultra-
marinos situados geograficamente naquilo a que se convencionou chamar o
“Padroado portugués”. Da parte de Roma, o érgao da Curia que supervisionava
a questao da evangelizagao dos territérios ultramarinos era a Congregagao para
a Propagagao da F¢, vulgarmente designada por Propaganda Fide, fundada em
1622.

Os conflitos comegaram, genericamente, em meados do século XVII, quando
se comegou a tornar evidente que as aspiragdes nacionais das poténcias europeias
poderiam ser prejudiciais aos propésitos da evangeliza¢io. Assim, tornava-se
imperioso libertar o esfor¢o missiondrio da interferéncia dos poderes seculares
de cada uma dessas poténcias, fazendo com que, de acordo com as palavras
de Josef Metzler, as missdes “se transformassem de um fenémeno colonial
num fenémeno puramente eclesidstico e espiritual” (METZLER 2000: 146).
Os monarcas portugueses, por seu lado, reagiram contra estas pretensoes de
ingeréncia, alegando sempre os seus direitos de Padroado, que garantiam que
os missiondrios enviados aos territorios abrangidos por esses direitos seriam
enviados a partir de Lisboa, sob o patrocinio do rei. O mesmo se deveria passar
com as nomeagdes episcopais, nas quais o soberano portugués tinha o poder
de apresentagio (PAIVA 2006: 47 e 69).

O objetivo deste artigo é fazer o estudo de um caso particular ocorrido
no contexto mais geral deste conflito. Um caso ocorrido em 1701 na costa
do Malabar, no sul da India, e que envolveu também, para além de Portugal
e Roma, a comunidade crista cuja existéncia naquela regido remontava aos
primordios do cristianismo. Este conflito teve ainda a participagao indireta de
agentes europeus e asiticos, como a Companhia Holandesa das Indias Orientais
(Vereenigde Oost-Indische Compagnie — VOC), o imperador austriaco Leopoldo,
o czar russo e algumas comunidades cristas do Médio Oriente (Arménia e
Caldaica). Procurar-se-4 trazer a luz a forma como a Propaganda Fide utilizou
uma rede informal de contactos, resultantes da conjuntura politica europeia
do final do século XVII no sentido de estabelecer a sua autoridade religiosa
na regiao do Malabar. Essa pretensao chocava com os direitos portugueses de
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apresentagao dos bispos de Cochim e Cranganor, os dois bispados catélicos a
que o cristianismo “da Serra” estava adstrito.

O método utilizado para a elaboragao desta tese tem uma natureza indicidria,
cujo objeto principal incidird na andlise de um volumoso caderno de cartas
existente no Arquivo Histdrico Ultramarino (doravante AHU) em Lisboa.
Essas cartas estavam na posse do bispo de Cochim, o dominicano Frei Pedro
Pacheco, e foram remetidas pelo préprio ao rei D. Pedro I1.

A figura de Frei Pedro Pacheco nao é muito conhecida da historiografia.
Nascido em Lisboa, desconhece-se em que ano, muito provavelmente em
meados do século XVII, faleceu em Goa em 1713 (MONTEIRO 1729: 74 e
MACHADO 1752: 607-608). Embora eclesidstico, interessou-se por assuntos
mais profanos, como demonstra o grande projeto que, em 1694, propds ao
monarca portugués de “se comunicarem por terra as duas Ethiopias sogeitas
a sua Real Coroa’, ou seja, abrir um caminho entre as costas de Mogambique
e Angola (AHU, Conselho Ultramarino [doravante CU], India, cx. 68, doc.
69.fls.n.n.). De um ponto de vista temperamental, parece ter sido um homem
algo truculento e orgulhoso, mas de vida exemplar, como refere o Vice-Rei da
India, Caetano de Melo de Castro: “publicao varias pessoas que seu impru-
dente zello cauzara em Ceilao e Costa de Travancor algumas alteragdes, sem
embargo que os portuguezes que vierao daquellas partes dao muy diversas
noticias, e affirmao que o dito Bispo he grande esmoler, e obra com exemplar
procedimento” (AHU, CU, India, cx. 75, doc. 60).

Desde 1663 que Cochim ji nao estava na posse do império portugués, tendo
caido em maos holandesas. Os novos senhores rapidamente impuseram que
todos os religiosos catdlicos europeus deveriam abandonar o territério. Isso
impunha que o bispo de Cochim fosse obrigado a agir incégnito e clandestino,
quando estivesse no interior dos limites da sua diocese, ou, em alternativa,
atuando a partir do exilio. Era esta a regra, embora houvesse uma excegao. Em
1698, a Propaganda Fide solicitou, e obteve, que a Companhia holandesa auto-
rizasse a presenca de eclesidsticos catdlicos, com duas condi¢des: que fossem
carmelitas descalgos, e que nao fossem de qualquer outra nacionalidade para
além de belgas, alemaes ou italianos (HENRION 1849: 353). Os carmelitas
agiam na qualidade de vigdrios apostélicos, nomeados pelo Papa, sedeados
num suburbio de Cochim chamado Varapole.

Havia ja algumas décadas que os carmelitas se interessavam pela chamada
“Serra do Malabar”. E a principal razao para isso era o facto de ai se localizar
a mais antiga comunidade crista da India, conhecida sob vérias designagées:
“cristaos da Serra”, “cristaos de S. Tomé”, “cristaos de Kerala”, etc. Os homens do
Carmelo procuravam ganhar ascendente e assumir a lideranga espiritual desta

ANTONIO VITOR RIBEIRO | A “CONSPIRAGCAO DE SURAT”. ENTRE ROMA, LISBOA E MESOPOTAMIA: O BISPO...

93



94

comunidade, que nesta altura estava bastante dividida, com grandes fraturas
internas resultantes dos esfor¢os portugueses para trazer estes cristios para a
orbita de influéncia de Roma.

Na verdade, os “cristaos da Serra” pertenciam a um ramo do cristianismo
do Médio Oriente, cuja metrépole estava na regidao da Mesopotiamia (TIS-
SERANT 1957). E um facto indubit4vel que o cristianismo chegou a costa
do Malabar nos primeiros séculos da era crista, embora nao seja certo em
que periodo concreto. Os Actos de Tomé, uma narrativa apdcrifa que podera
pertencer ao século II, fala do trabalho missiondrio do Apéstolo S. Tomé na
India. Embora seja uma narrativa claramente romantizada, o facto é que os
elementos ai apresentados se baseiam em factos sustentados pelas evidéncias
histéricas e arqueolégicas (FRYKENBERG 2003: 35). E com base nesse épico
que os cristaos da Serra atribuem a sua origem, nada menos que ao préprio
apodstolo, chamando-se a si mesmos “cristaos de S. Tomé”. Em termos mais
solidos, o conhecido historiador eclesidstico Eusébio de Cesareia, escrevendo
no inicio do século IV, fala de uma viagem de um monge, Pantenus, as costas
da India, onde teré encontrado uma comunidade crista florescente. Para além
disso, a propria tradigao malabar refere duas ondas migratdrias vindas do Mé-
dio Oriente, uma no século III, liderada por um Tomé de Cana, uma outra no
século IX (THOMAS 2012: 1017).

A tradigao que atribui a origem dos cristaos da Serra ao apéstolo S. Tomé
fala da fundagao de sete igrejas no ano 52 d.C., através da conversao de milhares
de bramanes, e de pessoas de outras castas, a que se terao juntado no século IT
novos elementos oriundos de migragées do Médio Oriente. A veracidade desta
tradi¢ao tem sido alvo de vérias polémicas, baseadas em fontes de erudigao e
escavagdes arqueoldgicas levadas a cabo ao longo do século XX (KANJAMA-
LA 2008: 89-94). A alegada conversao dos bramanes levou alguns autores a
colocarem a hipotese de essa narrativa resultar da busca de nobilitagao, no seio
de uma sociedade, a indiana, onde a rigidez hierdrquica é a regra. Importa, a
este proposito, nao olhar para esta comunidade como um corpo estranho no
seio da sociedade indiana. Quer a origem tenha sido por via migratdria, ou por
conversdes de populagoes locais, a verdade é que houve uma indigenizagao
e adogao do sistema de castas por parte desta comunidade crista, embora de
forma mais matizada (FULLER 1976: 53-70). Para além disso, apesar da sua
lingua litargica ser o sirfaco, efeito indesmentivel da ligagao ao Médio Oriente,
averdade é que alingua utilizada pelo comum dos fiéis era uma lingua autéc-
tone, o que provocava uma cisao entre o clero e os crentes, semelhante a que
existia na Europa catélica até ao Concilio Vaticano II, devido a utilizagao do
latim na liturgia (FRYKENBERG 2003: 38).

REVISTA DE HISTORIA DA SOCIEDADE E DA CULTURA | 22-2



A ligacao ao Médio Oriente tinha algumas implica¢des de natureza li-
turgica e teoldgica que se comegaram a tornar probleméticas apds a chegada
dos portugueses, nos finais do século XV. Os cristaos da Serra sempre tinham
assumido que a sua Igreja-mae seria a Igreja do Oriente. Esta ultima afastara-
-se das Igrejas cristas ocidentais fruto de sucessivas circunstancias politicas,
a primeira das quais o facto de o seu patriarca se encontrar sob dependéncia
do império persa, na regiao da Mesopotamia, adversdrio do império romano.
Um exemplo significativo desta separagao entre os cristaos dos dois lados da
fronteira foi o facto de o cAnone saido do Concilio de Niceia, realizado em 325
d.C,, s6 ter sido aceite pela Igreja do Oriente quase um século depois, em 411
(BROCK 1996: 33).

Na liturgia assistiu-se ao surgimento do rito sirio oriental. No plano teo-
légico, a separagao levou a progressiva instalagao do nestorianismo na Igreja
do Oriente. Tal resultou da fuga para a Pérsia de muitos seguidores da teologia
nestoriana, apés a condenagio desta no Concilio de Efeso (431 d.C.) (MUR-
RE-VAN DEN BERG 2007: 252). O nestorianismo era uma corrente teolégica
que considerava que as duas naturezas de Cristo, a humana e a divina, eram
entidades separadas. O homem-Cristo nio era a mesma pessoa que o Cristo-
-Deus. Era por isso que os nestorianos, e por maioria de razao os cristaos de
S. Tomé¢, tinham relutidncia em considerar a Virgem Maria como Theotokos, ou
“mae de Deus” (WESSEL 2004: 79).

Contudo, até a chegada dos portugueses, o tinico lago documentado do
Malabar com a Igreja do Oriente foi com o patriarca de Seléucia-Ctesifonte,
no territdrio do atual Iraque (YEVADIAN 2019: 20). Por coincidéncia, con-
temporaneamente a chegada dos portugueses assistiu-se também a vinda de
cinco bispos vindos do Médio Oriente. Um deles, Mar Jacob, governou espi-
ritualmente os cristaos do Malabar durante décadas e causou uma excelente
impressio em S. Francisco Xavier (SCHURHAMMER 1933: 62-86; APREM
1983: 18-19).

Foi no periodo subsequente a chegada dos portugueses que se assistiu a
vinda de vérios bispos oriundos da regido da Mesopotimia, com o objetivo
de dirigir espiritualmente a comunidade crista do Malabar. A medida que o
século XVI avangava, verificaram-se duas situagdes que viriam a marcar dra-
maticamente a vida interna dos cristaos da Serra. A primeiro tem a ver com a
evolugao da situagao politica, social e religiosa em Portugal, que veio a refletir-
-se na forma como os portugueses olhavam para uma comunidade crista cuja
prética religiosa era tao flagrantemente distinta do catolicismo tridentino. Este
foi um processo lento e gradual, que se foi tornando cada vez mais evidente a
partir dos anos 1530 e terd atingido o seu auge no século seguinte.
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O segundo fendmeno ocorreu em 1552, com uma cisao interna no préprio
Patriarcado da Igreja do Oriente. Nesse ano, o patriarca Shemon VII Isho
tornou-se tao impopular, que se gerou um movimento de oposigao que levou
a eleigao do contra-Patriarca, Joao Sulaga. Em busca de legitimidade, Sulaga
dirigiu-se a Roma, fazendo profissao de fé catdlica, recebendo aprovagao da
Cdria e regressando novamente para a Mesopotimia. Nesse processo, 0 novo
contra-Patriarca usou de alguma ma-fé, dizendo em Roma que o Patriarca da
Igreja do Oriente tinha morrido (WILMSHURST 2000: 22). Na verdade, ndo
s6 Shem "on VII nio tinha morrido, como se terd valido das autoridades otoma-
nas para prender e matar Sulaqa. Nao obstante, 0 novo contra-Patriarcado nao
desapareceu. O sucessor de Sulaqga, Abdisho Maron, enviou um bispo para o
Malabar, Joseph Sulaqa, irmao do seu antecessor (PARKER 2018: 1422). Nesta
altura, nos inicios dos anos 1560, era ja absolutamente evidente a intolerancia
dos portugueses face a heterodoxia religiosa dos cristaos da Serra, na qual se
destacava a questao nestoriana. Em 1562, Joseph Sulaqa foi preso e enviado
para Lisboa, para ser interrogado. Tendo gerado uma excelente impressao na
rainha D. Catarina e no cardeal-inquisidor D. Henrique, foi considerado inocente
e regressou ao Malabar (VARGHESE 2013: 329). Assim, importa reter este
aspeto de extrema importincia: em meados do século XVI nasceu na Igreja
do Oriente um contra-Patriarcado que procurou legitimidade na obediéncia
romana, e que ficaria designado por Igreja Caldeia (MURRE-VAN DEN BERG
2009: 155). Este facto levou a que o préprio Patriarcado original, do qual Su-
laga tinha dissidido, viesse posteriormente a procurar também legitimidade
junto da Cria Pontifical, facto a que ndo terd sido também alheia a crescente
missionagio de ordens religiosas catdlicas no Médio Oriente (WILMSHURST
2000: 24). Em consequéncia, assistiu-se nos séculos seguintes a uma sucessio
de aproximagoes e afastamentos a Igreja de Roma por parte destas duas linhas
patriarcais (CHIALA 2011: 393).

A intolerancia religiosa por parte das autoridades portuguesas era ja visi-
vel nos anos 1530 (MORALES 1958: 644). Nio mais parou de crescer e tera
tido a sua maior expressao com a realizagao do sinodo de Diamper, em 1599,
convocado pelo arcebispo de Goa, D. Frei Aleixo de Meneses (ANCY 2012:
477-485). O propdsito de Meneses nao se prestava a equivocos: eraimperioso
latinizar a igreja malabar e cortar todos os vestigios de ligagao a cristandade
oriental. Assim, e em conformidade, nao seriam admitidos mais bispos vindos
de qualquer lado que nio passassem por Lisboa (SUBRAHMANYAM 1998:
21-42).

Os decretos do Sinodo de Diamper abarcavam vérios aspetos da vida in-
terna da igreja do Malabar, teoldgicos, liturgicos e disciplinares (VARGHESE
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2008: 331-332). O Sinodo constitui um marco incontornével na relagio cada
vez mais dificil que os cristaos da Serra estabeleceram com as autoridades
portuguesas. A partir de entdo, a cristandade do Malabar comegaré a dividir-se
entre os que aceitavam a obediéncia as autoridades portuguesas e os refratarios
(FARRUGIA 2011: 617). Esta situagio de divisio era uma realidade que os
cristaos da Serra nunca tinham conhecido ao longo da sua histdria milenar.

Em 1653, num periodo em que a cristandade da Serra estava sujeita ao
jesuita Francisco Garcia, arcebispo de Cranganor, eclodiu uma revolta em que
uma parte importante dos principais lideres da comunidade crista jurou nunca
mais obedecer a nenhum bispo imposto pelos portugueses (THEKEDATHU
1972). Este foi um segundo marco determinante e ficou conhecido como o
“Juramento da Cruz Inclinada” (JOHNY 2000-2001: 453-460).

E é a partir deste Juramento que surgem os carmelitas descalgos, futuros
adversdrios do bispo de Cochim, Pedro Pacheco. A revolta fez despertar os
alarmes em Roma, e o préprio Pontifice procurou, na medida das possibilidades,
controlar diretamente a situagao, enviando um grupo de carmelitas descalgos
para a regido, na qualidade de vigérios apostélicos (SORGE 1991: 101-102).
Nesta altura, as relagdes dos carmelitas com as autoridades portuguesas eram
ainda cordiais e amistosas. Disso nos dé conta o carmelita italiano Frei José de
Santa Maria, vigdrio apostolico, no seu relato publicado em Veneza em 1683,
onde revela as relagoes de estima e amizade com o vice-rei e, muito particu-
larmente, com o inquisidor portugués Paulo Castelino de Freitas (Seconda
Spedizione 1683: 25). A partir da década de 80, com o agudizar dos conflitos
entre Roma e Lisboa a propdsito da missionagao das terras ultramarinas, a
situagdo mudou. Na verdade, no Arquivo Histérico Ultramarino encontramos
dois documentos significativos a este propésito. Um deles, datado de 1687, da
conta de que o provincial dos carmelitas para a Pérsia e India escreveu ao rei
portugués pedindo-lhe que reveja a ordem de expulsao de Goa dada a todos os
carmelitas que nao fossem portugueses (AHU, CU, India, cx. 62, doc. 31). O
outro, datado de 1698, é um relatdrio dos servigos diplomaticos portugueses em
Roma dando conta de que os carmelitas italianos da Serra do Malabar estavam
a escrever insistentemente para Roma, denegrindo as autoridades portuguesas
e dizendo que a missionagio do territério estava a ser negligenciada (AHU,
CU, India, cx. 71, doc. 47).

E é este o contexto da chegada do novo bispo de Cochim, Frei Pedro
Pacheco, a sua diocese, no ano de 1701. Como foi referido atrds, o objeto
principal deste texto é um volumoso conjunto de documentos pertencentes
a este Prelado dominicano, que o mesmo remeteu para Lisboa. Toda a docu-
mentagao gira em torno de um acontecimento principal: a chegada de um novo
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bispo caldeu a India, e o seu desejo de se dirigir a Serra, bem como a agitagio
que isso provocou nos cristaos de S. Tomé, que na altura estavam privados
de Prelado em Cochim e Cranganor, as duas dioceses as quais a comunidade
crista do Malabar estava adstrita (PAIVA 2006: 55).

Um primeiro aspeto interessante da documentagao é o facto de dela constar
nao apenas a correspondéncia que o bispo manteve com varias pessoas acerca
do assunto, mas também de cartas dos carmelitas dirigidas a Roma. Ou seja,
houve correspondéncia da parte adversdria que veio parar as maos do bispo.
A questao ¢, como?

Na verdade, numa outra carta nao incluida neste conjunto documental,
D. Frei Pedro Pacheco fala de um missionério da Propaganda Fide, “um clé-
rigo calabrés que passou por aqui para Bengala”, o qual, desgostoso com as
deslealdades praticadas pelos carmelitas para com os portugueses, decidiu
enviar documentagao sensivel, oriunda dos carmelitas, para as maos do Bispo.
O proéprio bispo revela algum pudor perante esta trai¢ao, da qual estava a tirar
evidentes vantagens: “eu nao louvei a acgao, mas estimei-a, por que se veja a
malicia e o dolo com que essa carta esta escrita” (AHU, CU, India, cx. 74, doc.
29: fls. n.n.). Na verdade, é possivel que as intengdes deste “calabrés” fossem
menos altruistas e despojadas. Houve, de facto, um missiondrio calabrés ligado
a Propaganda Fide que se dirigira para Bengala precisamente nesta altura. O
seu nome era Ignazio Placente.

Placente nao era, em rigor, um membro da Propaganda Fide, mas movi-
mentava-se em ambientes muito préximos e aspirava a atingir esse estatuto,
que garantia uma subvengao financeira de Roma. Foi provavelmente com esse
objetivo que ele se tornou o primeiro denunciante dos alegados excessos de
permissividade dos jesuitas na questdo dos ritos malabares, juntamente com
o teatino Guglielmo della Valle. O homem que o tinha enviado para Bengala,
em 1701, fora o carmelita descal¢o Frei Pedro Paulo de S. Francisco, arcebis-
po de Ancira, vigério apostélico na India e sobrinho do Papa Inocéncio XII.
O carmelita prometera tornd-lo missiondrio apostdlico, e com esse objetivo
chamou-o posteriormente a Surat, no norte da costa ocidental da India, para
fazer o juramento de fidelidade & Propaganda. Para infelicidade sua, ao chegar
a Surat foi informado da morte inesperada do arcebispo, situagao que o deixou
numa condi¢io muito precaria (ARANHA 2010: 94-95). Como veremos, o
carmelita D. Frei Pedro Paulo serd o instrumento ultimo de toda a conjugagao
de fatores que irdo ser narrados em seguida.

Em sintese, os documentos remetidos pelo bispo de Cochim incidem sobre
a chegada a India de Mar Simio, o bispo caldeu. Este bispo pretendia, como
se disse, dirigir-se para sul, para o Malabar. Nessa altura havia um problema
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pelo facto de a Serra nao ter bispo, uma vez que Cranganor atravessava um
periodo de sede vacante e o bispo de Cochim nao podia residir na sua diocese,
por impedimento dos holandeses. O lider dos carmelitas no Malabar, Frei
Angelo de Santa Teresa, residente nos subtrbios de Cochim, nio era bispo,
e para o ser, de acordo com as instrugdes vindas de Roma, bastaria ser sagra-
do por qualquer outro bispo reconhecido pela Ctria Pontificia (HAMBYE
1975-76: 499). O carmelita pediu insistentemente ao prelado portugués
que o sagrasse, o que D. Frei Pedro Pacheco sempre recusou, escudando-se
na obriga¢do de obediéncia devida ao monarca portugués. Fora com esse
objetivo que o carmelita Frei Pedro Paulo, arcebispo de Ancira, se tinha
dirigido ao Malabar, para sagrar o seu confrade e compatriota, mas como foi
visto faleceu inesperadamente no Norte, em Surat. Entao, providencialmente,
vindo também de Surat, apareceu D. Mar Simao, bispo caldeu reconhecido
por Roma, munido de cartas de referéncia passadas pelos maiores monarcas
da Europa, desembarcando na costa do Malabar, sagrando o carmelita, e
desaparecendo para sempre sem deixar (quase) nenhum rasto. Durante o
curtissimo periodo que esteve no Malabar os carmelitas nao o deixaram falar
com ninguém, esteve sempre fechado e incontactdvel. Imediatamente ap6s
a sagracao foi metido num barco e desapareceu. Na verdade, como veremos,
D. Simao ainda viria a desempenhar um pequeno papel, pouco abonatério
para a sua reputagao, na luta entre jesuitas e capuchinhos franceses na costa
do Coromandel, em 1717.

Esta historia estd cheia de zonas sombrias, como o préprio D. Frei Pedro
Pacheco reconhece. Quem era D. Mar Simao? Porque é que, sendo arcebispo
de Aden, no sul do Iémen, se dirigiu a Goa. Porque é que de Goa foi para Surat,
e ndo diretamente para o Malabar, que era, dizia ele, o seu principal objetivo:
“diz-me mais o Senhor frei Angelo na sua carta dos 30 de Mayo que a cruelda-
de com que agora os arabios perseguem 4 morte a todo o Christao Armenio
que achdo na terra ou no mar, impedira ao Senhor Dom Simao prosseguir sua
viagem para a sua diocese” (AHU, CU, India, cx. 76, doc. 19, fl. 143). Mas se
esse era o seu objetivo, porque é que falou em Aden? Mais estranho ainda, terd
alegado que pretendia dirigir-se a Puduchéri, na costa oriental da India, entao
um dominio francés, para dai se dirigir a sua diocese, que ficava para o lado
oposto (AHU, CU, India, cx. 76, doc. 19, fl. 144). D. Frei Pacheco interroga-se
também porque é que durante toda a sua estadia no Malabar D. Mar Simao
esteve enclausurado pelos carmelitas, e impedido de falar com quem quer que
fosse sem autorizagao destes: “suposto o Dom Simao ter dado ao Senhor frei
Angelo o beneficio da sagracao e vir para este effeito de Surrate a Varapole,
parege pedia a boa correspondéncia o deixasse o Senhor frei Angelo descansar
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na Serra e alegrar com os seus surianos a0 menos toda a invernada?” (AHU,
CU, India, cx. 76, doc. 19, fl. 144).

A chave de todas estas interrogagdes tem um nome: D. Frei Pedro Paulo de
S. Francisco, arcebispo de Ancira, sobrinho do recém-falecido Inocéncio XII,
e ele proprio inesperadamente falecido em Surat, no norte da India, quando
se dirigia para Sul, para vir sagrar o seu confrade em 1701. Mas antes dete-
nhamo-nos num outro personagem, que segundo os documentos viera para
Cochim a acompanhar o caldeu, desempenhando o papel de intérprete. Foi ele
quem, durante uma breve conversa com os carmelitas, lhes tera dito algo que
imediatamente os fez acreditar na idoneidade de D. Mar Simao. Tratava-se de
um capuchinho francés chamado Frangois-Marie de Tours (AHU, CU, India,
cx. 76, doc. 19, 1l. 101).

O capuchinho De Tours nao é um desconhecido da historiografia. Em 1703
enviou ao Papa Clemente XI um relatério denunciando os padres da Companhia
de Jesus nas suas praticas evangelizadoras junto dos gentios (KASCHEWSKY
2020: 33). J4 vimos, no entanto, que nesse assunto ele fora ja precedido por
dois outros missiondrios da Propaganda, um dos quais traiu a prépria Con-
gregacao, entregando documentos secretos e comprometedores ao bispo de
Cochim. No entanto, é um facto que Frei Frangois-Marie de Tours, profundo
conhecedor do drabe e do persa, teve um papel extremamente relevante na
questao dos ritos malabares. O seu relatério acerca dos ritos foi impresso em
Liége em 1704 (Questions Proposées 1704).

Frei De Tours era adverso aos jesuitas. A razao para isso tinha sido a usurpa-
¢ao que estes tinham feito das missdes capuchinhas na Costa do Coromandel
em 1698. O relatério apresentado ao Papa sobre os ritos foi uma forma de
retaliagao, como ficabem demonstrado por uma carta que o capuchinho Alexis
de Touraine escreveu a Bossuet, na qual ele fala sobre a usurpagao perpetrada
pelos filhos de Loyola, e revela ter colaborado com Frei De Tours na redagao
do relatério (Oeuvres de Messire Jacques-Bénigne Bossuet 1778: 625).

Para além disso, o capuchinho Frei Frangois-Marie de Tours eraum homem
préximo da Propaganda Fide. Ainda hoje se guarda nos arquivos da Congrega-
¢ao um seu Thesaurus linguae indianae, manuscrito que foi utilizado e elogiado
por linguistas eruditos dos séculos XVIII e XIX, como Anquetil du Perron ou
o jesuita Lorenzo Hervis (HERVAS 1801: 148-149). Esse documento desti-
nava-se a apresentar uma estratégia evangelizadora para a India que pretendia
ser, simultaneamente, teoldgica, linguistica e social (ARANHA 2015: 333).

Frei De Tours vivia na casa que a sua ordem tinha em Surat, a mesma ci-
dade para onde se dirigiu e onde faleceu o Arcebispo de Ancira. A mesma para
onde D. Mar Simio se dirigiu depois de chegar a Goa. Terd sido certamente
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chamado por alguém, que poderia ser de Tours, ou o carmelita Frei Pedro Paulo
de S. Francisco. Ou ambos. Surat era também a cidade para onde se dirigiu o
transfuga da Propaganda Fide, Ignazio Placente, chamado pelo carmelita, para
prestar juramento de fidelidade a Congregacao. Nao foi um simples acaso ter sido
nesta cidade localizada no Norte, no império Mogor, um porto relativamente
préximo do Médio Oriente, onde todas as grandes poténcias europeias tinham
fortificagdes, mas em que todas aceitavam as condigdes que eram impostas pelos
monarcas mogores. Nunca tendo caido nas maos de uma poténcia europeia,
Surat exibia quarteires etnicamente diversos e cosmopolitas, com gente da
Africa oriental, do Médio Oriente e da Asia Central (SUBRAHMANYAM
2019: 372).

Em Surat, D. Mar Simao esteve em contacto com um companheiro do ar-
cebispo de Ancira, o também carmelita Frangois-Marie de St. Cyr (HAMBYE
1975-76: 501). Por outro lado, tal como De Tours, também D. Frei Pedro Paulo
se movimentara contra os jesuitas, enviando a Roma o seu secretdrio, o teatino
Giovanni Appiani, segundo consta dos arquivos da propria Propaganda Fide.
Curiosamente, embora nao surpreendentemente, o homem que o encorajara
a isso foi nada menos do que Frei Angelo de Santa Teresa (ARANHA 2010:
94, nota 45). Neste ponto podemos levantar vérias hipéteses. E um facto que
os jesuitas estavam a disputar com os carmelitas a supremacia espiritual sobre
os cristaos da Serra. Também ¢é verdade que os jesuitas do Malabar estavam
alinhados com o partido do Padroado portugués e com o bispo de Cochim, e
sd isso ja era o suficiente para que o arcebispo de Ancira visse os jesuitas como
um elemento hostil.

Vemos desenhar-se assim um movimento de confluéncia geografica e de
comunhao de interesses: Surat. Um circulo anti-jesuitico ligado a Propaganda,
de capuchos e carmelitas, que se estava a movimentar em Roma contraa Com-
panhia de Jesus, e que se reuniu num local muito concreto num periodo muito
especifico. A partir de uma carta escrita por Frei Angelo de Santa Maria a Pedro
da Costa, feitor da feitoria de Tanur, um entreposto costeiro um pouco a norte
de Cochim, ficamos a saber que carmelitas e capuchinhos conviviam juntos em
Surat, e que D. Mar Simao se reunira com eles para discutir um assunto. Esse
assunto era uma carta que os cristaos da Serra tinham entregue a um judeu
de Cochim, que deveria viajar para 0 Médio Oriente. A carta era dirigida ao
Patriarca da Igreja do Oriente, pedindo-lhe um bispo. O documento acabou
por ficar em Surat, quando o judeu soube que ai estava um Bispo caldeu: “na
carta dos scismaticos escritta a qualquer Bispo, nao se diz mais se ndo que por
falta de um Bispo na Serra hd muita confusao na Christandade, e padecem os
christaos muitas necessidades espirituais. Essa cartaleu o dito Senhor [D. Mar
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Simao] aos Padres Capuchinos e nossos [carmelitas], em Cuja casa estava em
Surat” (AHU, CU, India, cx. 76, doc. 19, fl. 123).

Fica fora de duvida aideia de uma agao concertada de carmelitas e capuchos,
ligados a Propaganda e hostis aos jesuitas. Mas qual seria o objetivo ao chamar
o caldeu para Surat? Nao sabemos se essa chamada foi feita antes ou depois da
inesperada morte do carmelita. Sabe-se que Frei Angelo estava a espera que o
seu confrade o viesse sagrar, e as suas expectativas ficaram assim goradas por
uma morte prematura. Chamar D. Mar Simao a Surat poderia entao funcio-
nar como uma forma de substituir o carmelita na sagragao. Na carta entregue
pelo transfuga Ignazio Placente ao bispo de Cochim, redigida por Frei Angelo
e dirigida a Propaganda Fide, o carmelita deixa claro ter recebido instrugoes
do arcebispo de Ancira, D. Frei Pedro Paulo, no sentido de esperar por ele
no Malabar, para que o fosse sagrar. Diz ainda que foi a noticia da sua morte
inesperada que fez com que as coisas se precipitassem, e ele, Frei Angelo, se
decidisse a tomar posse da cristandade da Serra, e a buscar a todo o transe a
Sua sagragao:

accio questa triste nuova no causasse qualche rivolte nel cuore di questi
christiani, che nella sola venuta di detto Signore [de Ancira] havevano posta
ogni speranza de rimedio alle presenti necessita, fu io obligato dalli padri
compagni e dall’Archidiacono a publicare in una publica et universale
giunta della Christianita, che per questo si vaduno li detti Brevi Apostolici,
eta pigiare il possesso del governo di questa Christianita, come felicemente
successe alli 14 del passato Febraro (AHU, CU, India, cx. 76, doc. 19, 1. 151).

Por outro lado, deve notar-se que a sagragao feita por um bispo caldeu,
muito mais autorizado do que um bispo latino junto dos cristaos da Serra,
poderia funcionar como o antidoto perfeito contra qualquer pretensao que os
portugueses ainda pudessem ter de autoridade espiritual sobre os cristaos do
Malabar, colocando os missiondrios da Propaganda como os legitimos bispos
aos olhos dos crentes. Mas para isso era preciso que D. Simao chegasse, sagrasse
Frei Angelo, e se fosse embora. E foi precisamente isso que aconteceu.

Importa voltar ao Arcebispo de Ancira, porque é ele quem pode demonstrar
a forma como a Propaganda Fide utilizou todos os contactos internacionais,
bem como as circunstéincias politicas da época, no sentido de introduzir os
carmelitas como senhores incontestados na Serra. E aqui passamos a olhar
para um horizonte geografico muito mais alargado. A sagracdo de Frei Angelo
pelo bispo caldeu foi apenas a face visivel de todas essas movimentagoes.

A chegada a Surat, provavelmente no ano 1700, e a sua inesperada morte
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a 3 de janeiro de 1701, foram o epilogo de uma longa viagem iniciada pouco
depois da sua sagracao como arcebispo de Ancira, em Roma, no ano de 1696.
Esse périplo levou-o até a Austria, Bélgica, Holanda, Polénia, Rissia, Pérsia e
finalmente, Surat. Sempre na companhia do seu fiel secretario, o teatino Gio-
vanni Appiani. O relato desta longa viagem foi publicado em Paris em 1702, o
ano posterior a sua morte (GAUDEREAU 1702). Algum tempo depois de ter
sido sagrado em Roma como cabega do arcebispado de Ancira, presume-se que
pouco tempo, D. Frei Pedro Paulo, dirigiu-se a corte do imperador Austro-hin-
garo, Leopoldo I, o qual lhe deu cartas de recomendagao para os imperadores
do Mogor e da Pérsia. No relato da viagem diz-se ainda que o imperador o terd
feito seu Conselheiro de Estado (GAUDEREAU 1702: fls. n.n.). Em 1697 o
arcebispo de Ancira apareceu na Holanda, com o seu fiel padre Appiani, a viajar
numa carruagem fornecida pelo conde Kaunitz, vice-chanceler austriaco, para
se ir encontrar com Guilherme de Orange (Lettres Historiques 1697: 375).

Nesse ano tinha terminado a segunda guerra que Guilherme, aliado ao
Imperador Leopoldo, levara a cabo contra o rei francés, Luis XIV (TROOST
2018: 553). Esse vinculo entre os dois monarcas tera criado, eventualmente,
um espago de influéncia que foi explorado pela Propaganda Fide. Assim, no
ano seguinte, 1698, a Companhia Holandesa determinou que nao poderia
haver quaisquer outros eclesidsticos catélicos no Malabar que nao fossem
carmelitas descalgos, e apenas se fossem belgas, alemaes ou italianos. Toda
esta sucessao de factos é confirmada por uma declaragao publicada nos Annali
della Propagazione della Fede de novembro de 1838, século e meio depois dos
factos (Annali 1838: 596).

Esta diligéncia junto da Companhia de comércio holandesa articula-se
com outro elemento de extrema relevancia. Os cardeais da Propaganda tinham
perfeita consciéncia da importincia que as questdes comerciais e nacionais ti-
nham na criagao de circunstancias favoraveis a evangelizagao. Da mesma forma
que estavam perfeitamente inteirados dos problemas que as rivalidades entre
as companhias comerciais pertencentes as poténcias europeias que operavam
no Indico estavam a levantar ao esforgo missiondrio. Foi assim que decidiram
instruir o teatino Giovanni Appiani, o secretirio e companheiro de viagem do
arcebispo de Ancira, no sentido de recolher o0 mdximo de informagdes que
fosse possivel, e que essas informagoes fossem remetidas a Roma no sentido
de criar uma Companhia de comércio exclusivamente italiana (ARANHA
2010: 100).

Na Holanda, o arcebispo de Ancira nao contactou apenas com Guilherme
III. O czar Pedro o Grande, da Russia, com quem o carmelita teve “conferéncias
muito secretas” e que lhe “quis fazer a honra de o convidar para a sua mesa’,
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foi outra das figuras com quem D. Frei Pedro Paulo privou nos Paises Baixos
(GAUDEREAU 1702: fls. n.n.). Sera importante referir que foi precisamente
neste ano, 1697, que o Papa Inocéncio XII decidiu constituir uma comissao
composta por alguns dos cardeais mais influentes da Curia, para estudar a
questao dasrelagdes da Santa Sé com a Russia, iniciadas precisamente nesse ano
por iniciativa do préprio soberano russo. A este respeito havia duas questoes
fundamentais: a autorizagao de liberdade de culto para os catélicos na Russia,
a qual deveria corresponder uma liberdade reciproca para os ortodoxos da
Poldnia, e a questao da autorizagao por parte do czar para que os missiondrios
da Propaganda Fide pudessem chegar & China por terra (TAMBORRA 1961:
208,211-217).

O czar forneceu-lhe um salvo conduto que lhe permitiu seguir pela Rus-
sia até ao mar Caspio, passando dai para a Pérsia, onde lhe foram de grande
utilidade as credenciais passadas pelo imperador Leopoldo I e pelo czar rus-
so, aliados dos persas Safdvidas na luta contra os Otomanos, luta na qual o
imperador austro-hungaro fora, de resto, fortemente subsidiado por Roma
(KAISER 2000: 173). Foi assim que o carmelita, de acordo com o cronista da
epopeia, foi recebido com grande pompa na corte de Isfahan. Ainda segundo
0 mesmo cronista, o principal propdsito desta longa viagem tinha sido o de
trazer o patriarca da igreja arménia, residente em Nova Julfa, perto de Isfahan,
para o seio da obediéncia catélica. De Isfahan até a costa do mar ardbico e dai
até Surat era um pequeno passo para quem jd levava uma tao longa odisseia. E
foi ai que o arcebispo de Ancira chegou no ano de 1700.

Mas D. Frei Pedro Paulo morreu em Surat. E com ele as esperangas de Frei
Angelo. Contudo, nos inicios de abril de 1701 chegou a0 Malabar, vindo de
Surat, um barco holandés, carregado com o espélio do arcebispo de Ancira, que
este tinha destinado a Frei Angelo (AHU, CU, India, cx. 76, doc. 19, fl. 139).
O espolio tinha sido confiado a custddia de um carmelita descalgo de nagao
flamenga, Cristovao do Santissimo Sacramento. Com o barco veio também a
noticia de que em Surat estava um bispo caldeu que desejava vir para o Ma-
labar. E, muito provavelmente, nesse barco vinha também o fiel secretério do
arcebispo de Ancira, o padre Giovanni Appiani, uma vez que é precisamente a
partir desta altura que ele surge a operar no Malabar, tornando-se o principal
interlocutor das autoridades holandesas. Um facto absolutamente natural,
uma vez que o padre Appiani, como vimos, tinha acompanhado o arcebispo
de Ancira no seu périplo, no qual os privilégios dos carmelitas tinham sido
negociados diretamente com Guilherme de Orange na Holanda. E o préprio
Appiani que relata um encontro com o governador holandés, Abraham Vink,
no qual este, furioso, lhe explicou que tinha intengées de prender o bispo de
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Cochim e envid-lo para a Holanda, “ou melhor ainda, manda-lo para a outra
vida” (AHU, CU, India, cx. 76, doc. 19, fl. 83). A razio foi o bispo ter exco-
mungado um dos seus meirinhos.

A vinda do bispo caldeu, e todas as circunstincias que a rodearam levan-
taram grande suspeigao junto do “partido portugués’, nos quais se destacam
o bispo de Cochim e o jesuita Joao Ribeiro, que viria pouco tempo depois a
ser sagrado arcebispo de Cranganor, numa medida destinada a contrabalangar
a sagragao do carmelita. Mas acabou, também, por levantar suspeitas num
missiondrio da Propaganda Fide, o Sirio Bartolomeu Hanna, que se recusou a
aceitar a legitimidade do caldeu.

Natural de Alepo, na Siria, o padre Bartolomeu tinha vindo para o Malabar
na condigdo de grande especialista em Sirfaco, alingua liturgica dos cristaos da
Serra. Até se ter comegado a falar da vinda do bispo D. Mar Simao, Bartolomeu
parece ter sido um homem préximo dos carmelitas. Talvez pela sua proveniéncia
geogréﬁca, de uma regiao onde o nestorianismo era muito forte, acabaria por
manifestar um zelo mais vincado na exigéncia de que o bispo da Serra fosse
de origem europeia. Foi precisamente esse zelo que o fez inicialmente tomar
o partido dos carmelitas contra o arcediago da Serra. O arcediagado era uma
instituigao especifica da comunidade crista do Malabar. Nao era uma lideranca
exclusivamente religiosa, embora quem desempenhasse o cargo devesse ter
perfeito conhecimento do Sirfaco (VARGHESE 2013: 335). Devia também
ser de casta malabar, ter bom procedimento e exemplo e ter experiéncia de
assuntos eclesidsticos. Uma figura com incumbéncias politicas e sociais, mas
cujo magistério se estendia para o campo religioso. Era com esta figura que
os carmelitas disputavam o poder, e o padre Bartolomeu Hanna era, pelo seu
conhecimento do Sirfaco, 0 homem a quem os carmelitas recorriam.

Bartolomeu Hanna aparece num momento a agir a instancias dos carmelitas,
no outro a favor do bispo de Cochim. Mas a ideia de fundo é sempre a mesma:
tornava-se fundamental entregar a diregao espiritual da comunidade crista do
Malabar a um europeu. E possivel que esta ideia resulte de um mecanismo do
foro da consciéncia, de alguém que, vindo de fora, de uma regiao geografica
cuja suspeita de heterodoxia pairava sempre no ar, procure demonstrar, por
um zelo insistente, a sua adesao a Igreja de Roma. O facto é que, quando os
carmelitas decidiram apostar na sagragio de Frei Angelo recorrendo a um
bispo Siro-Caldaico, o padre Bartolomeu Hanna ficou chocado, opondo-se
veementemente. Uma das duvidas que ele colocou imediatamente foi o facto
de os carmelitas italianos terem mudado de opiniao acerca da legitimidade, e
até santidade, apds uma breve conversa com o capuchino francés que o trouxera
para o Malabar, e sem maior inquérito. Capuchinho esse que, como foi visto,
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estava longe de ser parte desinteressada do assunto, e de se mover por razoes
estritamente espirituais.

O aspeto espiritual conta bastante no caso do padre Bartolomeu Hanna,
na medida em que os documentos que ele deixou, principalmente a sua cor-
respondéncia com o jesuita Jodo Ribeiro, deixa entrever a existéncia de um
profundo tormento provocado por questdes de consciéncia. E é interessante
verificar que o conhecido erudito e linguista francés Abraham Anquetil-Du-
perron (1731-1805), numa das suas obras publicada mais de 70 anos apds este
caso, tem uma referéncia ao padre sirio Bartolomeu Hanna, infelizmente sem
citar as suas fontes. Nessa referéncia, ele fala de um sacerdote consumido por
problemas de consciéncia (DU PERRON 1771: clxxx).

Os mesmos escrupulos sao identificdveis no jesuita Joao Ribeiro, futuro
arcebispo de Cranganor, o qual respondeu ao padre Bartolomeu: “hd occazides
em que a hum homem lhe fora melhor nao saber nada, para com a ignorancia
se livrar das duvidas e dos escripulos, que por saber com fundamento lhe
perturbao a conciéncia e atormentao a alma”. E faz uma apologia do siléncio:
“para navegar ao diante, o rumo que me parece mais seguro e livre de baixios
he prescindir e haver-me em tudo mere passive, de sorte que por obra ou por
palavra, nihil nec pro, nec contra. Dos pensamentos nao ha que temer porque
estes 30 s6 reservados a Deus” (AHU, CU, India, cx. 76, doc. 19, fls. 117-18).

Ha4 dois elementos muito interessantes que constam da correspondéncia
dojesuita Joao Ribeiro. O primeiro é o de ele considerar que a Propaganda Fide
estava a ser enganada pelos carmelitas, e que Roma estaria a ser manipulada
por informagoes deturpadas enviadas por estes. O segundo, foi a preocupagao
de que se comecasse a gerar a ideia de que D. Mar Simao tinha sido enviado
para o Malabar pelos portugueses, para minar a autoridade dos carmelitas. Esta
preocupagao levou-o mesmo a escrever ao bispo de Cochim, sugerindo-lhe
que sagrasse Frei Angelo o mais rapidamente possivel, para que o bispo caldeu
nao levasse os cristaos da Serra atrds de si: “cuido eu nao devemos exceder
nisto os portuguezes, para nao darmos occasiao a dizerem os mal affectos que
dissimuladamente trouxemos nos nossos barcos de Portugal para a India este
Argebispo, e que com a mesma dissimulagao o encaminhdmos de Goa para
Surrate, para de l4 vir agora perturbar esta Serra”. E sugeriu, para dissipar essa
suspeita, que o bispo de Cochim sagrasse o carmelita: “todo este discurso me
faz persuadir e julgar cedera em mayor gloria de Deos sagrar nesta ocasiao ao
Senhor Bispo eleyto de Metellopolis (Fr. Angelo)” (AHU, CU, India, cx. 76,
doc. 19: fls. 73-74). O bispo de Cochim rejeitou liminarmente essa hipdtese.

Existia uma grande dose de inocéncia na posi¢ao assumida pelo jesuita Joao
Ribeiro. Na verdade, nao é possivel apurar com toda a certeza porque é que
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os carmelitas mudaram de opinido tao rapidamente, depois de conversarem
com o capuchino francés Francois-Marie de Tours. Nao se sabe se havia ou nao
dissimulagao. Mas facilmente se compreenderd, como também jé foi referido,
que a sagragao feita por um caldeu aumentaria a legitimidade do carmelita. A
esse nivel é muito significativa a escolha da data e dolocal para efetuar a sagra-
¢ao: a igreja de Mangate, na qual tinha sido elevado um bispo cismético ap6s
aquele que foi 0 maior marco na revolta dos cristaos da Serra contra a igreja
de Roma, o famoso Juramento da Cruz Inclinada. E exatamente no dia em que
passavam 48 anos. Veja-se, acerca do assunto, a reflexao do mesmo padre Joao
Ribeiro, j4 ap6s a sagracio de Frei Angelo pelo bispo D. Mar Simio:

sobre tudo isto acha o Senhor Frei Angelo grande mysterio na Sua Sagragao,
por ser feita por hum Argebispo Suriano, na mesma igreja do Mangatte, e
no mesmo dia em que 48 anos antes foi sacrilegamente mitrado o Thome
Heresiarca, como se todas estas circunstancias (demos que tudo assim
fosse) concorrendo as duvidas que ouve acerca da fé de Dom Simio, se
nao pudesse calcular por mao sinal, e avaliar por pronéstico de algum mao
sucesso (AHU, CU, India, cx. 76, doc. 19, fl. 145).

Frei Angelo foi assim sagrado a 22 de maio de 1701, dia da Santissima
Trindade, na igreja de Mangate. Foi o culminar de um longo processo que
deveria concorrer para a afirmagao definitiva dos carmelitas como senhores
espirituais da Serra, adjuvados pelos holandeses, senhores temporais daquelas
terras. Talvez por isso, como nos dd conta o padre Joao Ribeiro, a sagragao
assistiram “mais de doze Olandezes, alguns dos quais, me dizem, erdo officiaes
de meligia” (AHU, CU, India, cx. 76, doc. 19, fl. 128). Apés a sagragao, D. Mar
Simao foiimediatamente despachado para longe, sem contactar com ninguém.

Fica ainda por esclarecer quem era na realidade o protagonista principal de
toda esta historia: D. Mar Simao, arcebispo de Aden. Os documentos em posse
do bispo de Cochim nao adiantam muito. Um dos poucos que falou diretamente
com ele, o vice-rei da India Anténio Coutinho, disse que ele se exprimira num
“mau italiano”, e que lhe dissera que viera de Lisboa numa nau portuguesa,
pedindo-lhe licenga para se dirigir a Serra do Malabar. O vice-rei, aconselhado
pelo bispo de Cochim, decidiu envid-lo num barco da armada do Estreito, para
que fosse para a sua diocese, Aden, mas, entretanto, D. Simao ja se tinha dirigido
para norte, para Surat (AHU, CU, India, cx. 74, doc. 29, fl. n.n.).

Existem, contudo, varias fontes de diversas proveniéncias, carmelitas, jesuitas
e outras, que referem a sua existéncia. Uma das mais prolificas é a biografia do
patriarca caldeu José I, que exerceu o cargo entre 1681 e 1696, publicada em
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meados do século XX pelo tedlogo suico Albert Lampart. O Patriarca Joseph I
eraum partiddrio daligagio com Roma, o que lhe levantou imensos problemas
internos. Um dos seus mais ferozes adversérios era precisamente D. Simao, o
qual mais tarde se veio a reconciliar com José, sendo enviado por este para
Jerusalém, para garantir a presenca caldeia nos lugares santos (LAMPART
1966: 335). De Jerusalém seguiu para Roma, onde se tornou amigo e confi-
dente de um sacerdote caldeu, muito respeitado na Curia e com fortes ligagoes
a Propaganda Fide, chamado Elias de S. Joio (LAMPART 1966: 204-206).

Este homem tinha uma particularidade: fora o autor do primeiro relato
de viagens sobre a América do Sul escrito em drabe. Esse relato, que s6 viria
a ser descoberto no ano de 1900 pelo jesuita libanés Antoine Rabbath, na
biblioteca do arcebispado de Alepo, narra as suas peripécias pela Europa
e América espanhola durante as décadas de 1670-80 (GUARDIAN 2018:
628). Embora a histéria do padre Elias de S. Jodo seja fascinante, ele nio era
apenas um aventureiro. Era também um erudito que pagou do seu bolso em
1692, através da imprensa da Propaganda Fide, um livro de “Horas diurnas e
noturnas para uso dos orientais”. Apesar do titulo original da obra ser latino, o
livro estd todo redigido em drabe. No catédlogo intitulado Bibliotheca Arabica,
publicado em 1811, ficamos a saber que o padre Elias foi o patrono da edigao
das Horae diurnae et nocturnae, e que descendia da linhagem dos Patriarcas
orientais, era natural de Bagdad e filho de um presbitero de Mossul, de nome
Joao (SCHNURRER 1811:259-260). Ficamos também a conhecer os titulos
honorificos atribuidos pela Santa Sé a sua familia, os Beith-Ammun. Uma outra
obra, da autoria do teélogo e orientalista Eusébe Renaudot (1646-1720), pu-
blicada em 1716, dd-nos ainda a saber que ele era uma autoridade em matérias
relativas a teologia oriental, e que durante a sua estadia em Paris fora um dos
conselheiros do famoso tedlogo oratoriano Richard Simon (1638-1712), o
qual “o consultava em matérias teoldgicas nas quais se considerasse imperitis-
simo” (RENAUDOT 1716: 66). Importa também referir que a sua ligagdo a
Propaganda Fide foi mediada por um carmelita descalgo, vigario apostélico no
Malabar, quando os caminhos de ambos se cruzaram em Bagdad, altura em
que o padre Elias lhe manifestou o desejo de ir para Roma (Prima spedizione
1666:241-242,242-244,248,268,275). Este carmelita era Frei José de Santa
Maria, referido anteriormente pelas suas boas relagdes com os portugueses,
em particular com o inquisidor Castelino de Freitas.

A viagem do sacerdote Elias de S. Joao tinha um propésito: a recolha de
esmolas para a reconstru¢ao da sua igreja, destruida pelos mugulmanos. Foi
assim que ele se apresentou em Roma, conseguindo cartas de recomendacao
do Papa que o levaram por virias cortes da Europa. Foi recebido pelo Duque
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da Toscana, demorou-se na corte de Luis XIV, Espanha, Portugal, depois Amé-
rica do Sul. Em todos esses locais era agraciado com esmolas. Foi a confianca
adquirida na corte de Madrid que lhe abriu as portas para poder viajar para a
América espanhola, favor que estava vedado a qualquer pessoa que nao fosse
stibdito do rei castelhano. Ap6s o seu regresso a Roma, nos inicios da década
de 90, o padre caldeu Elias de S. Joao tornou-se uma figura respeitadissima e
influente em Roma (GHOBRIAL 2014: 51-93). Foi nessa altura que D. Simao
se tera tornado seu amigo e confidente.

O padre Elias percorrera a Europa e as mais cortes em busca de esmolas para
areconstru¢ao da suaigreja, destruida pelos mugulmanos. D. Simao, por seulado,
recorreu a um argumento muito similar: andou pelas mesmas cortes da Europa
em busca de esmolas para poder combater os hereges na sua diocese. Veja-se o
que escreveu o jesuita Joao Ribeiro ao bispo de Cochim acerca do caldeu:

sogeyto sobre hypocrita tao ardiloso que teve a habilidade para enganar
nao s6 aos portuguezes e ao seo Rey, mas também a mesma Roma, aonde
me dizem lhe fez o Summo Pontifice particulares favores, licenciando-o
para que discorresse pellas terras dos Reys Catholicos, buscando esmolas
e favores contra os hereges que grandemente o molestavio e perseguido no
seu Arcebispado de Ada (AHU, CU, India, cx. 76, doc. 19, fl. 71).

Na verdade, D. Simao parece ter sido bem recebido em vérias cortes da
Europa, em particular em Espanha e Portugal. Nao sabemos se, a semelhanga
do padre Elias de S. Joao, se terd dirigido a Franga. Foi em Portugal recebido
pelo monarca, pelo bispo de Beja e pelo nuncio, entre outros dignitarios. Foi
entdao que D. Simao pediu autorizagao para viajar até Goa, o que lhe foi con-
cedido. O carmelita Frei Angelo escreveu ao bispo de Cochim, dois dias antes
da sua sagracao:

na 32 feira da festa do Corpo Santo chegou aqui o Illustrissimo Senhor
Arcebispo de Ada, dom Simao, fiquei eu admirado das muitas atestagdes
originais da sua Fé Catholica de pessoas omni exceptu maiores, que me
mostrou, a saber, da Universal Inquisi¢io de Roma, onde fez juramento da
sua Santa Fé Catholica e obediencia a Sua Santidade, da Penitenciaria de
Sao Paulo da mesma Alma Cidade (sic), do Senhor nuncio de Portugal, do
Senhor Bispo de Beja, e de outro Bispo de Espanha, dos gerais quasi todas
assistentes em Roma, do mesmo Senhor Rei Dom Pedro, e de outros, que
nos ditos papeis atestdo ser Arcebispo Catolico de taes partes que se pode
desejar em pessoa tal (AHU, CU, India, cx. 76, doc. 19, fl. 105).
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D. Simao seguira os passos do seu amigo, o padre Elias, e usara exatamente
a mesma argumentagao, embora no se tivesse dirigido para a América espa-
nhola, mas antes para Goa. Com instrugdes de alguém? E uma hipétese muito
plausivel, mas os elementos atuais apenas nos permitem sugerir a hipdtese com
reservas. Foram estas, em forma resumida as circunstincias de D. Simao, que
o levaram até Goa, Surat e, finalmente, Malabar.

Na verdade, D. Simao ainda viria a desempenhar um pequeno e pouco
honroso papel, dezassete anos depois destas ocorréncias. Em obra publi-
cada em 1745, o capuchinho Norbert de Lorraine, também conhecido por
Abade Platel, publicou uma obra de teor fortemente anti-jesuitico. O abade
Platel ficou conhecido pela sua veia anti-jesuitica e por ter sido financiado
por Pombal para pér em andamento uma campanha contra a Companhia
de Jesus por meio de livros impressos. Teve também acesso aos arquivos da
Propaganda Fide, que lhe foi fornecido pelo Cardeal Passionei, com o Be-
neplécito do Papa Bento XIV (MILLER 1978: 73-74 e 231). Na sua obra,
o padre Norbert, alids Platel, escreveu sobre os conflitos que houve entre
capuchos e jesuitas na costa do Coromandel, na parte oriental da India. A
dada altura refere:

havia em Pondichéri um Arcebispo drabe que os capuchinhos do Levante
tinham retirado da escravatura dos Turcos. Este prelado tinha vindo para as
Indias com o padre Jean-Baptiste d Orleans, que dominava perfeitamente
o drabe e o turco. Ele alojou-se junto do hospicio dos Capuchinhos e viveu
alguns anos com eles em estreita unido (NORBERT 1745: 129).

Apesar dessa harmonia, os jesuitas té-lo-iam atraido para o seu lado, pe-
dindo-lhe que marcasse encontro com um frade capucho que se encontrava
em territério dominado pelos ingleses. A ideia era que D. Simao o atraisse
para territério sujeito a Coroa de Franga, para uma regiao onde fosse possivel
prendé-lo. O caldeu terd acedido, segundo a versao publicada pelo padre
Platel.

Apesar das discrepincias factuais, estd fora de davida que se trata da
mesma pessoa, até porque o padre Platel coloca em nota de rodapé que este
Simao era arcebispo de Ada. Por outro lado, vimos acima que os carmelitas se
viram na obrigagao de pedir em Pondichéri uma certidao em como D. Simao
teria morrido em circunstincias acidentais em 1720. Mas é curiosa a versao
apresentada pelo padre Platel. D. Simao resgatado pelos capuchos das garras de
piratas turcos e levado por aqueles para a India. Nesta altura tinham ja passado
4S5 anos sobre os factos e a memoria ia-se esbatendo. Ha, como ¢ 6bvio, alguma
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confusao. Mas parece perfeitamente verosimil que o caldeu tivesse sido levado
pelos capuchos para a costa do Coromandel. Nao espanta, porque sabemos
pelos documentos do bispo de Cochim que ele fora transportado para o Mala-
bar num barco francés acompanhado pelo capucho Frangois-Marie de Tours.
Quando os carmelitas se opuseram a que o caldeu desembarcasse, o capitio
do navio francés protestou: “enfadou-se o capitao francez com estas praticas, e
comegou a defender o Armenio, como a homem santo e Bispo verdadeiramente
catholico, afirmando trazia breve de Sua Santidade pera entrar na Serra” (AHU,
CU, India, cx. 76, doc. 19, fl. 94). E foi depois de uma breve conversa com o
capuchinho francés, que também vinha no barco, que os carmelitas mudaram
radicalmente de opinido. O que ai foi dito, como j4 foi visto, é impossivel de
apurar, apenas se pode inferir. Poderiam ter sido eles, muito provavelmente, a
levé-lo também, eventualmente num outro (ou no mesmo) barco francés, para
Pondichéri, dominio de Luis XIV; o que revela uma articulagao bem concertada
entre carmelitas e capuchos, todos com ligagoes e interesses comuns. E aqui
hd um outro ponto a ter em consideragao: embora o objetivo da Propaganda
Fide fosse de alguma forma “desnacionalizar” as missoes, e desliga-las dos mo-
narcas europeus, a verdade é que muitos destes missiondrios atuavam muitas
vezes com ambiguidade, em que os propésitos evangelizadores e as pressdes
nacionais nem sempre eram féceis de discernir. O caso do capucho francés
Frangois-Marie de Tours, referido por um autor como “fervoroso nacionalista’,
para além de algum anacronismo que a expressao carrega, poderd ser um desses
casos (SWEET 2010: 22).

Nacionalismo e nacionalismos sao, de facto, expressoes que enfermam de
algum anacronismo quando utilizadas neste periodo. Mas é indubitavel que
asrivalidades comerciais entre poténcias europeias comegavam a revelar um
sentimento de pertenga a uma comunidade nacional. E foi nesse complexo
xadrez de interesses nacionais jogado na Europa que a Propaganda Fide viu a
ameaga, mas também a oportunidade. A congregagao romana compreendeu
a importancia do comércio e das paixdes patrioticas. E jogou as regras do

jogo.
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Resumo. Quase nada se sabe sobre as carreiras dos vigarios-gerais, a quem competia toda a adminis-
tragao dajustica nos auditorios eclesidsticos. A raridade de acervos desses tribunais nao permite
observar a atuagdo desses oficiais tao importantes para a Justica Eclesidstica, especialmente no
ultramar, onde as vacincias nas dioceses eram comuns e muitos desses agentes acumularam as
fungbes de provisores e governadores dos bispados. O objetivo desta investigagao ¢ analisar a
carreira eclesidstica e a atuagdo em diversos segmentos da vida da diocese de um vigdrio-geral
cuja documentagio é abundante. O caso de Joao Rodrigues Covette, vigdrio-geral da diocese
do Maranhio, ainda que com intervalos, de 1734 até 1771, ajuda a clarificar, em perspetiva
conectada, o funcionamento dajustica eclesidstica no ultramar, mesmo na auséncia dos bispos.
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Abstract: We know almost nothing about the careers of the vicars-general who were responsible
for all the administration of justice in the ecclesiastical tribunals. The rarity of the archives of
these tribunals does not allow us to observe the performance of these officers, so important
for the ecclesiastical justice, especially overseas, where vacancies in the dioceses were common
and where many of these agents accumulated the functions of provisors and governors of the
bishoprics. The objective of this investigation is to analyze the ecclesiastical career and the
performance in various segments of the diocesan life of a vicar-general whose documentation
isabundant. The case of Joao Rodrigues Covette, vicar-general of the Maranhao diocese, even
if with intervals from 1734 to 1771, helps to clarify in connected perspective the functioning
of the ecclesiastical justice overseas, even in the absence of the bishops.
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e Tecnologia do Estado do Maranhio através do projeto Universal-01310/18, cujo titulo ¢ “Administragio
diocesana, religiosidade e justica: o caso do bispado do Maranhao no Império Portugués (XVII-XVIII)” e
financiamento CAPES (Code 001).
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A diocese do Maranhao estava vacante desde a morte de D. José Delgarte,
em 1724, e assim permaneceria pelos proximos 14 anos até a chegada de D. frei
Manuel da Cruz, em 1738 (MUNIZ 2017: 30-32). As vacincias foram uma
marca. Durante um século, em apenas 37 anos o Maranhao viu residir bispos
em seu territorio episcopal. Assim, é urgente um estudo sobre os tempos de
vacéncia e, especialmente, sobre como se administrou a diocese, como fun-
cionou ajustiga eclesidstica e quais os agentes mais importantes durante esses
periodos. O cabido diocesano que, entre outras atribui¢oes, auxiliava o bispo
no governo da diocese, suprindo-a em caso de vacéncia, apesar de constar da
Bula de fundagao da diocese, s viria a funcionar e, na prética, a ter dignidades
nomeadas, em 17485, durante o governo de D. frei Manuel da Cruz.

A Camara Eclesidstica, ou Mesa Episcopal, era a instincia que tratava da
vertente espiritual do governo diocesano. Presidida pelo bispo, coadjuvado por
um provisor e escrivao da Camara, era a instancia responsavel por assuntos
relativos a ordenagao sacerdotal, dispensas para casamento entre pessoas com
parentesco, além de uma série de outras atribui¢des® (PAIVA 2016: 207). No
Auditério Eclesidstico, por sua vez, procedia-se a administragao da justiga em
foro proprio que era exercida a cabeca pelo bispo e vigério-geral, amparados
por um conjunto de outros agentes judiciais (PAIVA 2016). No Maranhio, a
semelhanca de muitas das dioceses do Ultramar, foi comum a acumulago das
atribuig6es de provisor e vigario-geral por um mesmo individuo. A formacao
exigida e a pouca oferta de gente qualificada justificava essa sobreposi¢ao de
atribui¢oes. Assim, foi usual que um vigdrio-geral fosse também provisor, go-
vernador da diocese e ainda respondesse pelas justificagdes de genere e residuos
(MUNIZ 2017: 48). Certamente que foram esses agentes, os vigarios-gerais
e provisores, a ocuparem-se das fungdes importantes da diocese na auséncia
do seu prelado. Esta investigagao centra-se exatamente num desses sujeitos:
Joao Rodrigues Covette.

Covettte estudou na Universidade de Coimbra, tornando-se bacharel em
9 de junho de 1725 e formando-se em Sagrados Cénones em 8 de julho de
1727 (Arquivo da Universidade de Coimbra; Actos e Graus, 1726-1727,v. 62,
fl. 138). Ainda em Portugal, atuou como procurador no auditério eclesidstico
de Lisboa (Arquivo Histérico Ultramarino [doravante AHU], Capitania do

2 Muitas outras atribui¢cdes estavam sob responsabilidade da Camara Episcopal. José Pedro Paiva esclarece-as:
autorizagdo para a edificacio de igrejas e capelas particulares, emisso de cartas de cura, o exame e colagio de
clérigos nas pardquias e noutros beneficios, concursos para provimento de igrejas, habilitacdes para ser clérigo,
exames e licengas a confessores e pregadores, aprovagio da constituigio e estatutos de irmandades, verificagao
do cumprimento da desobriga de confissio e comunhéo pascal, fundagio de novas pardquias, autorizagio da
trasladagao de ossadas de defuntos, licengas para curar doencas e para os mestres de primeiras letras poderem
ensinar, emissao de cartas pastorais ou outras provisdes episcopais (PAIVA 2016: 207).
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Maranhio, doc. 2159, fl. sem numeragao). Chegou ao Maranhio em 1734, com
provisao de trés anos passada pelo Cabido da Sé de Lisboa Oriental, cuja sede
estava vacante (AHU, Capitania do Maranhio, doc. 2159, fl. sem numeracio).
O bispado do Maranhao, como o do Para, eram sufraganeos diretos da Patriarcal
da metrépole, o que explica sua provisao vinda diretamente do reino, ja que
na diocese maranhense o Cabido da Sé ainda nao estava em atividade e nao
tinha dignidades nomeadas naquele ano.

A chegada de Covette ao Maranhao s6 aconteceu depois de uma década
da morte de D. frei José Delgarte. Nesses 10 anos de vacancia hd infelizmente
poucos processos conservados no acervo. Apenas 10 autos resistiram, 4 contra
padres seculares e 6 contra leigos. Esses numeros podem demonstrar a ainda
incipiente atuagao da justiga eclesidstica e a sua fragil administragao diocesana
naqueles primeiros anos, mas também pode indicar a mé conservagao dos
documentos. A carreira eclesidstica de Joao Rodrigues Covette foi metedrica.
Logo que foi criado o Cabido, foi provido como arcipreste e, em 1747 solicitou
alvara para receber a sua congrua (AHU, Capitania do Maranhio, doc. 3017).
Ele acumulou fungdes como as de provisor, governador do bispado, vigdrio-
-geral, juiz das justificagdes e residuos, foi vigério capitular e subdelegado da
Bula da Santa Cruzada.

Joao Rodrigues Covette nasceu na Vila Nova de Cerveira e foi criado
desde os seis anos na freguesia de Sao Tiago de Sopo, comarca de Valenga,
arcebispado de Braga. Era filho legitimo de Joao Rodrigues Covette e Isabel
Gomes. No seu testamento mencionou a existéncia de dois irmaos, Manuel
Rodrigues Covette, que vivia em Portugal, e Maria Rodrigues, que veio com
ele para 0 Maranhio e ai formou familia, tendo tido quatro filhos (MOTA;
SILVA; MONTOVANI 2001: 253-255). Trés dos seus sobrinhos, José Caetano?,
Manuel e Luis Anténio Covette, entraram para a carreira eclesiastica. Manuel e
Luis Ant6nio* usaram como patrimoénio para as suas habilita¢des a propria casa
do tio Covette (Arquivo Pablico do Estado do Maranhao [doravante APEM],
Céamara Eclesidstica, Habilitacoes de genere, doc. 1599 e Autos de Patrimoénio,
docs. 1003 e 1004, respetivamente).

Quando chegou a0 Maranhao, Covette encontrou um bispado vacante e
logo se preocupou com aspetos basicos de organizagao do exercicio da justiga
eclesidstica. Escreveu ao rei D. Joao V, em 5 de agosto de 1734, pedindo que

3 José Caetano Covette solicitou Habilitagio de Genere em 16/08/1747 (APEM, Camara Eclesidstica, Habilitagdes
de genere, doc. 1589). Nio consta nenhum outro documento sobre ele apés essa data. E muito provével que tenha
falecido, ja que nao aparece listado entre os sobrinhos de Joio Rodrigues Covette no seu testamento.

* Ambos receberam o grau de subdidcono em 21 de janeiro de 1759 e os graus de didcono e presbitero, em 20 de
maio e 25 de maio daquele ano, respetivamente (APEM, Livro de Ordenagdes, n.° 175).
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se lhe passasse provisao para que os meirinhos pudessem usar vara branca,
j& que essa era uma determinagao do Regimento do Auditério Eclesidstico
(VIDE 2020, titulo XVIII, 593: 879). Na peti¢do, Covette disse ter visto que
“Meirinho Ecclesidstico nao usa vara branca como nas mais partes costumao
trazer os meirinhos dos bispados” Usava apenas “um junco no bolso da ca-
saca” e, por isso mandou “que trouxesse vara branca”. Acrescentou que teve
noticia que “em humas partes do Brazil Martim Afonso Juiz da Real Coroa
que o era nas ditas partes estando Sé vaga prendeo ao Meirinho Ecclesidstico
por usar vara branca” (AHU, Capitania do Maranhao, doc. 2203). Além dessa
requisi¢ao, pediu ao rei que ordenasse que lhe dessem indios para o servirem
(AHU, Capitania do Maranhio, doc. 2159) e solicitou, em 1735, obras de
restauracao na sé de Sao Luis que carecia de cuidados e de paramentos para os
oficios eclesidsticos, tendo inclusive transferido o Santissimo Sacramento para
o convento dos religiosos do Carmo, dadas as péssimas condi¢oes da igreja
(AHU, Capitania do Maranhio, doc. 2249). Em 1737 noticiou a Secretaria de
Estado da Marinha e Ultramar a construgao de uma igreja matriz no Mearim
(AHU, Capitania do Maranhio, doc. 2405).

Joao Rodrigues Covette realizou duas visitas pastorais em 1734. A primeira
foinaregido do Mearim e, a segunda, na Ribeira do Itapecuru. Essas eram dreas
importantes da economia da regiao porque concentravam os engenhos e as
lavouras (APEM, Visitas Pastorais, caixa 20, doc. 874 e 875). Consta ainda
uma requisi¢ao sua ao rei para que ordenasse ao provedor-mor da Fazenda Real
do Maranhio que lhe pagasse as despesas para realizar uma visita pastoral nos
sertdes do Piaui (AHU, Capitania do Maranhio, doc. 2250). Em 1753 realizou
avisita pastoral na freguesia de Nossa Senhora da Vitéria, em Sao Luis, sede do
bispado, mas o documento estd incompleto nao permitindo saber o total dos
sentenciados (APEM, Visitas Pastorais, caixa 20, doc. 878). Da visita pastoral
do Mearim resultaram dez admoestagdes paternais referentes a crimes como
concubinato, adultério e alcouce (APEM, Visitas Pastorais, caixa 20, doc. 874,
fl. 20-25). Onze casais eram reincidentes no crime de concubinato e foram
conduzidos presos para a sede do bispado onde teriam contra si processos
no auditdrio eclesidstico (APEM, Visitas Pastorais, caixa 20, doc. 874, fl. 18).
Da visita do Itapecuru resultaram cinco admoestagoes paternais referentes a
crimes de concubinato e alcouce (APEM, Visitas Pastorais, caixa 20, doc. 875,
fl. 6-8v).

Depois da chegada de D. Manuel da Cruz, que ocorreu em 1739, Joao
Rodrigues Covette foi enviado para os sertdes do Piaui. Pelo livro de provisoes
da diocese fica-se a saber que ele foi colado “por estar vaga a Igreja e Matriz de
Nossa Senhora da Vitéria da Villa da Moucha desse bispado por falecimento
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do Padre Thomé de Carvalho e Sylva, seu ultimo possuidor”. A provisao es-
clarece a urgéncia dessa colagao para atender “o distrito desta Igreja e todo seu
continente mui larguissimo em extensao”. Clarifica ainda que Joao Rodrigues
Covette teria direito a congrua e alvard de mantimentos e deveria ocupar
espaco importante naquela regiao, j4 que nao podia “o vigdrio da dita matriz
parochiar o dilatado da freguesia sem os parochianos delle terem detrimento
no espiritual de suas almas de ndo o serem socorridos com o pasto espiritual”
(APEM, Acervo Eclesiastico, Livro de Provisdes n.c 82, fl. 32 e 32v).

A provisao era de 29 de maio de 1740 e dava conta que a essa igreja da
Mocha “se anexassem e entrassem de novo mays duas parochias coladas hua
no Piauhy em Gurugueia e outra no destricto da Caatinguinha ficando estas
com seus destrictos que se lhe destinavao”. Assim, a Matriz da Moucha ficaria
somente com o territdrio, “e distrito da mesma villa da Moucha com todos os
seus moradores dentro e fora da Villa por serem muitos os da Ribeira do Piauhi
e da Ribeira do Canindé, os da Ribeira do Itay os da Ribeira do Fidalgo outras
muitas fazendas pertencentes a estas Ribeiras”. E importante esclarecer que as
ordens do monarca ao bispo D. Manuel da Cruz foram de amparar as gentes
dos sertoes da diocese, drea recentemente anexada ao bispado do Maranhao,
desmembrada da diocese de Olinda (Copiador de cartas 2008: 3). Mesmo nio
tendo conseguido permanecer na cidade de Sao Luis, sede do bispado, Covette
foi enviado para regiao delicadissima e fundamental para os planos do monarca
no Piaui. Estava responsavel pela regido mais povoada e o seu papel no amparo
das almas foi levado em consideragao pelo rei.

A atuagao de Covette como paroco e visitador na Mocha parece ter inco-
modado muito o bispo. Talvez o seu excesso de liberdade para proceder na
administragao dajusti¢a em tempo de vacancia tenha sido o foco das reclamagoes
do bispo depois da sua chegada. Este acusou-o de se apossar de fiangas das
visitas que realizou no sertao. Em carta enviada para Joiao Rodrigues Covette
em 1741, D. frei Manuel da Cruz dizia que os parocos das freguesias haviam
de executar as fiancas “e a0 menos destas de que Vossa Mercé foi executor me
devia e deve dar conta; porque sao todos estes emolumentos pertencentes a
Mitra”. O bispo alegava que esse era o estilo “que sempre se observou neste
bispado, e no do Pard” e 0 era assim “em todos os bispados da América”. Alertou
que talvez por isso o Cabido de Lisboa Oriental, quando proveu Covette na
ocupagao de governador do bispado, “Ihe recomendou tanto, nas suas provisoes,
pusesse especial cuidado na seguranga do dinheiro das licengas dos altares, e
todos os mais, que por algum titulo houvesse de pertencer ao prelado futuro”
Finalizava dizendo que até aquela data Covette nao lhe tinha dado informacao
alguma de todo o tempo que governou este bispado (Copiador de Cartas 2008:
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8). O bispo ainda acrescentou queixas de dois parocos da regiao, José Aires e
André da Silva sobre a mesma matéria.

A questdo nao terminou. O bispo fez uma longa discussao da matéria,
aludindo ao estilo de outros bispados. Em carta ao padre-mestre José Troiano, no
mesmo ano de 1741, disse que no que dizia respeito ao doutor Joao Rodrigues
Covette nao viu

nos livros que algumas destas multas pecunidrias fosse aplicada, para as
ditas fabricas; o certo é que estes governadores nesta vacante nao s foram
governadores do bispado mas também recebedores do juizo, tesoureiros da
Mitra, porque tudo receberam e entesouraram em si (Copiador de Cartas
2008: 51).

Na mesma missiva disse que Joao Rodrigues Covette seguiu o exemplo do
seu antecessor na cobranga das benesses e que “nao é crivel que um tribunal
tao douto, mandasse alterar neste bispado um estilo tao antigo como o mes-
mo bispado, e todos os mais desta América, <sem> ouvir a sua Mitra pobre e
prejudicada, pela simplex representagio de um governador interino” ( Copiador
de Cartas 2008: 53). Apesar de todas aquelas queixas contra Covette, D. frei
Manuel escreveu ao rei em 1744 informando que precisava de o nomear como
vigdrio-geral “por ser o tnico letrado que reside neste bispado” (Copiador de
Cartas 2008: 107). Em muitas cartas ficaram evidentes as grandes ressalvas
que o bispo tinha a conduta de Joao Rodrigues Covette, principalmente ao
apontar sua atuagao como governador do bispado nos periodos de vacancia
da diocese.

Aqueles eram anos de readaptagao do territério diocesano a presenga de
um bispo. Até a colagao de Covette a paréquia da Mocha gerou desconfiangas
de D. frei Manuel da Cruz. Em carta remetida a Mesa de Consciéncia e Ordens
em 1752, quando ja era bispo de Mariana, ele tornou a mencionar o episédio da
colagao de Covette na igreja da Mocha, no Piaui. Disse que Covette foi provido
sem concurso com o fundamento de nao haver bispo, perante quem o fizesse, e
apresentou a Mesa da Consciéncia os seus papéis correntes, o seu atestado de
servicos prestados naquele bispado. O rei determinou que se fizesse oposigao
perante o governador e capitdo-general daquele Estado. E “foi apresentado na
tal igreja o opositor Joao Rodrigues Covette em atengao dos servigos, que tinha
teito naquele bispado, ficando excluido outro opositor estranho, que suposto
fosse proposto com igualdade na ciéncia” (Copiador de Cartas 2008: 358).

Joao Rodrigues Covette s retornaria a Sao Luis, sede do bispado, como
mencionado, depois que D. frei Manuel da Cruz, em visita pastoral a regiao, o
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trouxe para o nomear novamente para a fungao de vigario-geral. A formacao
em Canones na Universidade de Coimbra e a experiéncia acumulada nos
muitos anos em que serviu na igreja da Mocha foram fundamentais para a sua
ascensao na carreira eclesiastica. Além disso, como fazem crer as cartas do
bispo, Joao Rodrigues Covette precisava estar mais proximo, talvez para ser
melhor controlado.

Na Camara Eclesidstica atuou como provisor, deliberando em inameros
processos, especialmente nos Autos de Impedimento Matrimoniais® e nos
diversos Autos de Justificagao®. Especialmente nos anos de vacincia, Jodao
Rodrigues Covette atuou quase sempre no sentido da reconciliagao dos nu-
bentes e despachou muitos impedimentos que aconteceram maioritariamente
por copula carnal. Exemplo disso foi o caso de Indcio Pereira e a india Jacinta
no ano de 1765. Ambos eram naturais da vila de Santo Anténio de Alcantara
e desejaram casar perante a Igreja. Segundo consta nos autos havia um impe-
dimento de afinidade, pois a noiva foi acusada de ter tido cépula carnal com
Dionisio, irmao de seu noivo. Uma das testemunhas afirmou que ouviu do
proprio Dionisio que este havia tido copula com Jacinta. Dionisio e Jacinta
defenderam-se e ela afirmou que nunca tivera tratos ilicitos com Dionisio. O
vigario-geral e provisor Joio Rodrigues Covette reconheceu o impedimento
e determinou que os impedidos o purgassem (APEM, Camara Eclesistica,
Autos de Impedimento, doc. 4556, fl. 7v).

Outro exemplo é o processo que envolvia os libertos Jerénima Correia e
Francisco Rodrigues, moradores da regiao do Monin, no ano de 174S. Eles
tentaram casar naquela freguesia, mas Vitdria, a avé de Jerénima, saiu com
impedimentos, alegando que a neta estava prometida a outro sujeito e que ji
corriam os banhos para esse casamento noutra pardquia, ao sul do bispado.
Jerénima deveria casar, segundo vontade da sua av6 e dos seus pais, com um
cunhado da sua irma mais velha. A ascendéncia indigena de Jerénima foi en-
fatizada pela prépria avé “que veio do sertam” e era uma “pobre velha preta”
Ela ndo mediu esforgos para separar Jer6nima de Francisco, interferindo até na
gestagao da neta que, entretanto, ficara gravida. A avo fez, segundo Jer6nima,

“

Os principais impedimentos a0 matriménio eram: erro de pessoa (quando um dos noivos ¢ pessoa diferente da
que se pretendia casar); condigao (algum dos nubentes ¢ cativo e o outro nio sabe); voto (algum dos noivos
fez votos solenes); cognagio (impedimento ligado ao parentesco natural ou espiritual); crime (se algum dos
nubentes planeou a morte de alguém para se casarem); disparidade de religiao; fora ou medo; ordem (algum
dos nubentes recebeu ordens sacras); ligame (se algum deles era casado por palavras, mesmo sem consumagao);
ptiblica honestidade (se j4 tinham celebrados esponsais anteriormente); afinidade (se tiveram cépula ilicita com
parentes do parceiro); impoténcia; rapto e auséncia de paroco (VIDE 2010: 249-252).

o

No acervo da Camara Eclesiéstica constam vérias séries com denominagio de Autos de Justificagio, sao elas: Autos
deJustificagao de viuvez, de menoridade, de solteiro, de patriménio (para os casos de ordenagio sacerdotal), de
premissas, de Obito, de batismo, de nascimento, de identidade, de sevicias, de fraternidade e de compatriotismo.
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“diligéncias com varias medicinas para que nao viesse a lume a criatura”. O pro-
visor Joao Rodrigues Covette, entretanto, optou pela dispensa do impedimento
e dispensou-os para casar em 1746. Covette condenou a avo da nubente a pagar
as custas do processo (APEM, Camara Eclesidstica, Autos de Impedimento,
doc. 4537, fl. sem numeragio).

Apesar de exemplificar a atuagao de Joao Rodrigues Covette com apenas
dois casos, os dados quantitativos do restante da série documental permitem
afirmar com seguranga que esse provisor atuou no sentido da tolerancia com
as populagdes autoctones, especialmente quanto aos impedimentos matrimo-
niais. Isso nao quer dizer que houvesse relaxamento quanto a repressao dos
transgressores. Os processos do Auditério Eclesidstico mostrarao isso. A partir
da forma como dispensou muitos impedimentos envolvendo amerindios, Co-
vette aparentava ter compreendido as particularidades das relagdes conjugais
na diocese do Maranhao. Num ambiente pluriétnico e escravista, as logicas de
parentescos consanguineos baseados em normas catdlicas parecem fazer mais
sentido para a sociedade que as criou do que para os amerindios. Seria neces-
sario um estudo mais detalhado nos processos de impedimento em Portugal
para se afirmar isso mais categoricamente, mas ao que parece, na diocese do
Maranhao flexibilizaram-se as regras de parentesco em favor de casamentos
oficiais realizados na igreja.

No Auditério Eclesidstico a sua atuagao como vigdrio-geral ocorreu entre
as décadas de 1730 e 1770, com breves intervalos. Joao Rodrigues Covette es-
teve a frente da vigararia geral de maneira mais longeva do que qualquer outro.
Ainda em 1771, meses antes de seu falecimento, assinava as sentencas como
vigdrio-geral. Nessa época foram 126 leigos julgados, o que representa 49,6%
do total do século inteiro. No caso dos eclesidsticos, foram 63 processados
nessas trés décadas, o que representa 36,8% do total. Foi durante o episcopado
de D. frei Manuel da Cruz, entre 1738-1745, que houve maior rotatividade de
vigarios-gerais. Apesar de Covette ter exercido essa fungao, outros eclesiasticos
também o fizeram: Indcio da Costa Quental, Agostinho Mousinho Garro e José
dos Reis Moreira. Numa andlise que nao privilegie década a década, masano a
ano, entre 1734 e 1771, Joao Rodrigues Covette assinou como o vigario-geral
um total de 188 processos crime, ou seja, 43,8% do total (MUNIZ 2017: 75-
76).

Nos processos sumérios do Livro de Registro de Dentncias (1762-1782),
por exemplo, Joao Rodrigues Covette sentenciou 43 das 63 dentincias contidas
no livro, ou seja, 68,25% do total. Por essas sentengas é possivel observar alogica
de atuagao desse vigario-geral, ou seja, o modus operandi de suas sentengas.
Nesses processos sumdrios que envolveram pessoas das mais variadas categorias
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étnicas, especialmente indigenas, pode-se acompanhar o tom reconciliatério
com os povos origindrios. A imensa maioria das sentengas foi de admoestagao
paternal na presenca de Covette e assinatura de termo de emenda. Nos casos
de segundo lapso foram acrescentadas multas, conforme previam as Consti-
tuigoes do Arcebispado da Baia. Os casos de prisao foram apenas sete, ou seja,
16% do total, a saber: um crime de sacrilégio, trés concubinatos envolvendo
eclesidsticos, um caso de alcouce e dois casamentos ilegais.

Vejamos alguns exemplos de processos-crime julgados por Joao Rodrigues
Covette. Mauricio Ferreira da Nobrega e Romana Pereira, por exemplo, foram
processados no ano de 1752 porque “com temerdrio arrojo, desprezo e ludibrio
daJustica e seus Ministros” falsificaram o seu mandado de casamento. Mauricio
eraresidente em Sao Luis e Romana na vila do Icati. O denunciado era escravo
e estava com a sua liberdade em litigio. Eles nao conseguiram casar nem em Sao
Luis, nem no Icatd e decidiram tentar realizar a cerimdnia no Mearim. Mauricio
alterou o mandado de casamento “nas palavras onde dezia Icatu, villa e escravo’,
pondo “Miarim, Ribeyra e outra que mal se entende”. Depois de casados foram
denunciados ao juizo eclesiastico e o documento adulterado foi analisado, ten-
do-se apurado que o papel “trazia em sy hum borrao nas partes em que fallava
na liberdade estar litigiosa” (APEM, Auditério Eclesidstico, Autos e Feitos de
Dentincia e Queixa, doc. 907, 1l.s/n). O casamento de Mauricio e Romana foi
considerado ilegal, considerando-se que “os denunciados [estavam] vivendo
clandestinamente cazados, contra o disposto no Sagrado Concilio Tridentino,
e Constituigoens do Bispado”. Covette condenou Mauricio a prisao, mas nao
aplicou nenhuma sentenga contra Romana (APEM, Auditério Eclesidstico,
Autos e Feitos de Dentincia e Queixa, doc. 907, fl. s/n).

Outro exemplo de atuagao desse vigdrio-geral foi num processo de incesto.
Em 1758, Joao Vasco, homem casado e morador nas partes do Cuma, em
Alcéntara, foi denunciado por cometer o grave crime de “incesto com hua
sua propria filha legitima sendo tao escandalozo [...] e foy apanhado em acto
illicito de cépula com ella, e athe outra filha de pouca idade hia acomettendo
para semelhantes torpezas com publico e notério escindalo” (APEM, Autos e
Feitos de Dentincia e Queixa, doc. 918, fl. 2.). Covette sentenciou Joio Vasco
ao degredo obrigando-o a deixar o Maranhao na primeira embarcagao que
partisse (APEM, Autos e Feitos de Dentincia e Queixa, doc. 918, fl s/n).

Em 1757, da Ribeira do Mearim, distante 40 léguas da sede do bispado,
chegaram dentncias de adultério contra Joao Pereira Brandao. Ele foi acusado
de amancebamento e de fazer falsas promessas de casamento “sendo cazado
no Arcebispado de Braga com mulher e filhos”. Vindo “para a América ha mais
de trinta annos sem licenga da dita sua mulher occultando sempre o ser caza-
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do” viveu todo esse tempo “escandalozamente amancebado trazendo em sua
companhia hua mulher com promessa de casamento e na dita Ribeira enganou
outra deflorandoa com 0 mesmo pretexto de cazar com ella” (APEM, Auditério
Eclesiastico, Autos e Feitos de Dentincia e Queixa, doc. 919, fl. 2). Em 21 de
maio de 1757, o vigdrio-geral Joao Rodrigues Covette sentenciou pela expulsao
de Joao do bispado do Maranhio sob pena de excomunhao. Consta nos autos
que ele deveria “hir na primeira frota que partir do porto desta cidade para
assim fazer vida com sua mulher por este ser cazado no Arcebispado de Braga”
(APEM, Autos e Feitos de Dentincia e Queixa, doc. 912, fl. 8). Os dois casos
acima demonstram as penalidades mais duras aplicadas por Joao Rodrigues
Covette a frente da vigararia geral do Maranhao.

Os casos que motivavam essas dentincias eram considerados “escandalosos”
e eram de conhecimento da comunidade, como os exemplos acima citados.
Os desvios ao sacramento do matriménio apareceram na documentagao como
centro das preocupagdes repressivas do juizo eclesidstico. O matrimoénio eraum
dos pilares de maior defesa do Concilio de Trento e nao espanta que houvesse
vigilancia em todas as partes do bispado. Os préprios tramites para alcangar o
estado de casado ja exigiam disciplina e paciéncia aos nubentes, como vimos
nos exemplos sobre os processos de impedimento. Mas nao s6 os desvios ao
sacramento do matrimdnio mereceram atencao das autoridades eclesidsticas
e, especialmente, de Joao Rodrigues Covette.

Exemplo disso é o caso de desrespeito a propria Igreja que levou Francisco
Furtado de Mendonga ao Auditério Eclesidstico. Morador em Alcantara, em
1762, ele teria arremessado “huma imagem de Nosso Senhor Jezus Christo
crucificado que estava em hu’ oratério aonde sua mulher com seus filhos cos-
tumava rezar o rozario”. Uma testemunha contou que Francisco teria dito em
voz alta: “H4 Senhor que estais ahi vos ndo me dais nada, nem quero que me
deis” (APEM, Auditério Eclesidstico, Autos e Feitos de Dentincia e Queixa,
doc. 924, 1. 2). A testemunha acrescentou que em outra ocasido viu sua mu-
lher o convidar para rezar o rosario ao que este teria respondido “que levasse
o Diabo o Rozario, e a ella junto com elle”. Francisco teria continuado no seu
desrespeito depois que teve um forno destruido por um boi. Encontrando
vérias pessoas da vizinhanga, ele teria dito que “antes elle queria perder quantas
almas tivesse no seu corpo, e dallas a todos os diabos, que perder o seu forno”
(APEM, Autos e Feitos de Dentincia e Queixa, doc. 924, 1. 3). O vigario-geral
Joao Rodrigues Covette em sua sentenga convocou Francisco para vir em sua
presenca para uma admoestagao paternal.

Se Joao Rodrigues Covette sentenciou muitos termos de emenda e fez muitas
admoestagoes paternais contra leigos, 0 mesmo nao se pode dizer quanto aos
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eclesidsticos. Contra seus irmaos de batina as sentencas foram mais dsperas.
Afinal, os eclesidsticos deviam servir de exemplo para a populacdo. Em 30 de
abril de 1753, por exemplo, o padre Tomas Aires de Figueiredo, conhecido
transgressor da diocese’, enviou um agravo ao reino contestando supostas
arbitrariedades que teriam sido cometidas por Joao Rodrigues Covette em
uma sentenga contra ele. Queixou-se ao rei alegando ter sido preso “dentro
da Sua Igreja a dizer Mica aos seos Freguezes e nao esperarao q’bem tirage
as vestes sacerdotais o prederao sem mais se lhe dar tempo para mais couza
algua’e metendoo em ferros o entregario a sintenelas” (APEM, Auditério Ecle-
sidstico, Autos e Feitos Civeis de Agravo, doc. 4751, fl. 2). O padre Tomas foi
transferido preso de Aldeias Altas, onde era paroco, para Sao Luis, onde teria
que pagar a quantia de 434.570 réis pelas custas dos autos e pela diligéncia em
que efetuou a prisao. Prometera, em juizo, pagar a dita quantia com a venda
de uma fazenda de gados que possufa. Covette, entretanto, nao aceitou as suas
contraditas antes que pagasse a referida divida, mantendo-o encarcerado. Isso
motivou a sua apelagao para “Suprema Rellacao Eccleziastica da Corte e Cidade
de Lisboa Juizo da Legacia” (Idem, fl. 6).

O Padre Manuel Dornelles da Camara, por sua vez, foi processado por
amancebamento com Tereza da Cruz em 1744, mas ja tinha sido admoestado
por essa mesma causa no ano anterior. O casal foi denunciado juntamente com
a mae de Tereza que era acusada de consentir e alcovitar o relacionamento
ilicito. Apesar de se defender da acusacao de alcouce alegando ser pobre e por
isso ter aceite o relacionamento ilicito da filha, a mae nao se viu isenta de pagar
pelo seu desvio. O vigario-geral Joao Rodrigues Covette determinou que “o
Padre Manoel Dornelles da Camara e Tereza de Jezus solteyra filha de Maria
da Conceigao e esta por consentidora e como sao Relapsos nesta mesma culpa
sejao todos prezos e metidos na cadea athe se mostrarem Livres” (APEM,
Feitos Crimes de Apresentagio, doc. 4675, fl. 41).

Joao Rodrigues Covette desempenhou muitas outras fungoes além de ser
vigdrio-geral e provisor do juizo eclesidstico. Joao Rodrigues Covette atuou na
Junta das Missoes como deputado durante varios anos. Desempenhava essa
fungio quando, em 1757 apareceu o Diretério dos Indios, que marcou a atua-
¢ao pombalina junto das populagoes indigenas na regiao. Essa nova legislagao
estava incumbida de uma politica assimilacionista dos indigenas, do incentivo
aos casamentos mistos e, principalmente, da elevagao dos antigos aldeamentos
indigenas a condigao de vilas ou aldeias sob a jurisdigao da diocese, entre outras
medidas.

7 Tomés Aires de Figueiredo foi denunciado em cinco processos no Auditério Eclesidstico do Maranhdo entre os
anos de 1741 a 1771. Para saber mais sobre sua trajetoria, consultar MUNIZ 2017: 296-305.
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Tais alteragdes nao podiam fazer-se sem a presenga da Igreja. Num Termo
na Junta das Missdes do Maranhao, do dia 18 de junho de 1757, o governador
Gongalo Pereira Lobato e Sousa e os demais deputados da Junta discutiram
como colocar muitas das diretrizes da lei em pratica. Como governador do
bispado, Covette passaria a ter, naquele momento, uma fung¢ao primordial
no processo de consolidagao e aplicabilidade da referida lei. O Governador
Presidente da junta “expds ao Reverendissimo Governador do Bispado que em
execugao das ordens que tinha do Ex Reverendissimo Bispo do Grao-Paréd lhe
pusesse pronto parocos para todas as vilas e lugares desta capitania” (APEM,
Junta das Missdes, Livro 1 (1738-1777), 156). Covette teria, portanto, essa
fungao importante no projeto de transigao dos indigenas da jurisdigao das
ordens regulares para a jurisdigao do bispado.

No que diz respeito aos contactos com o reino, nomeadamente com o Conselho
Ultramarino, Joao Rodrigues Covette também aparece profusamente mencionado
na correspondéncia. Na documentagao do Arquivo Histérico Ultramarino ha
algumas referéncias sobre a atuagao de Covette no ambito do governo diocesa-
no, mas também como arcipreste do Cabido da Sé. Enquanto vigario-geral, foi
denunciado ao rei de Portugal pelo padre Manuel Teixeira Rabelo que pediu ao
monarca que obrigasse o juiz eclesidstico a dar satisfagdes quanto as injurias que
tinha sofrido em 1752. O padre Manuel Teixeira relatou que estava em sua casa
quando “entrou pela porta dentro do seu quintal, Bento Garcez, official de Alfayate,
homem muito vulgar do povo; correndo atrs de sua molher chamada Francisca
Thereza, empunhando hua faca para a matar”. O padre Manuel disse que Bento
Garcez lhe deu uma bofetada no rosto. Denunciando o ato ao governador e em
presenca do vigdrio-geral, o padre Manuel apenas ouviu deste que “o homem hia
buscar o que era seu”, e que os sacerdotes tinham obrigagao de “quando lhe davam
huma bofetada em sua facie, deviam oferecer a outra facie para que se lhe desse
outra bofetada” (AHU, Capitania do Maranhio, doc. 3330). Tal conselho do juiz
eclesidstico influenciou a sentenga do governador, que inocentou Bento Garcez
para desgosto do padre Manuel que requeria satisfagoes.

Em 1753, com a sede do bispado novamente vacante, Joao Rodrigues
Covette voltou a ser a figura mais importante da diocese. Ele foi denunciado
pelos habitantes de Sao Luis através de um requerimento em que pediam a sua
substitui¢ao em virtude do seu mau desempenho (AHU, Capitania do Mara-
nhao, doc. 3429). As queixas eram de ter favorecido Francisco Matabosque,
catalao, a alcangar fun¢des importantes na diocese do Maranhao depois da
sua ordenagao sacerdotal. A dentincia aponta que, como nao era compatriota,
Matabosque nao poderia exercer tais fungoes. Expressa, inclusive, que ele nem
tinha patrimonio para se ordenar na diocese e que para tudo Joao Rodrigues

128 REVISTA DE HISTORIA DA SOCIEDADE E DA CULTURA | 22-2



Covette o tinha favorecido. Evidentemente as queixas eram de excesso de poder
desse vigdrio-geral em tempo de sede vacante

Matabosque deve ter sido amigo proximo de Covette, ji que esteve entre
seus testamenteiros (MOTA; SILVA; MONTOVANI 2001: 253) e logo em
1753 ja exercia as fungdes de contador no Auditério Eclesidstico (APEM, Autos
e Feitos de Dentincia e Queixa, doc. 908). O certo é que Francisco Matabos-
que®, aliado de Covette, também teve a partir dai uma carreira promissora.
Sempre que exercia alguma fun¢ao importante na diocese, Covette contava
com a presenga proxima de Matabosque. Este foi vigario capitular, governador
do bispado, coadjutor da S¢, conego e Chantre do Cabido da Sé. Foi provisor
na Camara Eclesidstica e desempenhou as fun¢des de contador, promotor e
vigario-geral no Auditério Eclesidstico (MUNIZ 2017: 50).

O padre Francisco Matabosque permaneceu por tempo consideravel no
cargo de promotor do juizo eclesidstico. Nos processos, a primeira referéncia
a esse facto data de 1756 (APEM, Feitos Civeis de Assinagio de Dez Dias,
doc. 2569). Foi, portanto, o promotor que atuou enquanto Covette ainda era
o vigério-geral. Chegou a titular da vigararia-geral em 1765 (APEM, Feitos
Civeis de Assinagio de Dez Dias, doc. 2584 ). Apareceu novamente na fungio
de promotor do juizo em 1771, pouco antes da morte de Covette (APEM,
Autos e Feitos de Libelo Crime, doc. 4236). Assinou sentengas, mesmo que
nao estivesse todos esses anos a frente da fungao, até pelo menos o ano de
1788 (APEM, Autos de Embargo, doc. 12). Isso pode significar que Jodo Ro-
drigues Covette nao s6 foi um vigério-geral e provisor longevo, como também
se preocupou em preparar um sucessor, Francisco Matabosque, que estivesse
consciente das dificuldades de governar uma diocese em tempos de auséncia de
bispo. As vacincias continuaram na diocese do Maranhao. Os vigarios-gerais,
entre eles Matabosque, continuaram a exercer jurisdigao alargada.

Conclusoes

Foi durante a época em que Covette exerceu o oficio de vigario-geral, estando
ou ndo a diocese vaga, que mais sentengas foram emitidas pela Justica Eclesias-
tica maranhense. Nao sdo conhecidas cartas ou quaisquer anotagdes no acervo
eclesidstico da diocese do Maranhao que possam auxiliar na compreensao das
diretrizes que Covette seguiu na administra¢ao do Auditdrio e da Camara Ecle-

Francisco Matabosque nasceu na Catalunha e estudou na Universidade de Coimbra. Contou que “hindo para
o Bispado do Maranho se ordenou de sacerdote como compatriota dele” (AHU, Capitania do Maranhao, doc.
3649, fl. sem numeragao).
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sidstica. Estariaimbuido de um projeto mais especifico de reforma de costumes?
Isso, entretanto, ndo diminui a sua atuagao exponencial, tendo sido possivel, com
este estudo, desvendar alguns dos mais importantes tragos do seu governo. No
geral, atuou quase sempre no sentido da reconciliagao dos culpados. Das penas
que aplicou, a mais incisiva foi a de degredo. Termos de emenda e admoestagoes
paternais foram a tonica da sua atuacao. Quanto aos impedimentos matrimoniais,
dispensou muitos deles talvez por compreender que era mais importante ter esses
cristaos casados do que transgredindo fora do matrimonio.

Dos sertoes do Piaui, enquanto esteve colado na igreja da Mocha, sabemos
pouco do que fez. Teve jurisdi¢ao sobre um imenso territério, mas é possivel
que sua autonomia exagerada, como se queixou o proprio bispo, tenha feito
com que D. frei Manuel da Cruz lhe quisesse mais perto. E isso que as cartas
do bispo enviadas para virios amigos apontam. O vigario-geral foi tema de
muitas delas. Quando o bispo foi para Mariana assumir a diocese recém-cria-
da em 1747, Covette tornou a ser o eclesidstico com mais notoriedade do
Maranhao, designadamente na transigao da primeira para a segunda metade
do século XVIII, atuando em diversas 4reas, como na Junta das Missdes.
Durante quase quatro décadas ele concentrou o poder decisério e teve larga
experiéncia no que fez. Atuou amparado por oficiais em quem confiava, como
o foi o catalao Francisco Matabosque, promotor do auditério durante muitos
anos enquanto Covette foi vigirio-geral, substituindo-o depois de sua morte.
Mesmo em periodos de vacancia a Igreja conseguiu, no Ultramar, fazer-se
visivel e mostrar-se atuante. A agao de sujeitos como Joao Rodrigues Covette
pode apontar caminhos do que também pode ter acontecido noutras partes
do império portugués. Ele faleceu em janeiro de 1772, depois de ter vivido 38
anos nesse bispado (MOTA; SILVA; MONTOVANI 2001: 255). Sem nunca
ter ascendido a dignidade episcopal, Covette foi, sem duvida, um dos homens
mais influentes na constru¢io da diocese do Maranhio no século XVIIL.
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Resumo. Em 1729, César de Meneses, vice-rei do Brasil, enderecou uma carta ao rei D. Jodo
V, na qual dava conta dos dois furtos que tiveram lugar na Catedral da Bafa. No primeiro
deles, furtou-se da capela do Santissimo Sacramento da Sé um purificador de ouro no valor
de 150.000 réis. No segundo, trés ambulas que, juntas, perfaziam o total de 600.000 réis,
foram levadas do sacrario. Para o vice-rei, se o primeiro furto fora imprevisivel, o segundo
deu-se por descaso da justica eclesidstica, que ao ndo executar todas as diligéncias necessa-
rias para descobrir o autor do primeiro infortunio, acabou por estimular a sua repeti¢ao. A
partir deste caso e dos seus desdobramentos, este artigo analisard os enlaces e desenlaces
entre as justigas secular e eclesidstica no tocante a investigagao e punigio dos crimes de
furto sacrilegos que tiveram lugar no arcebispado da Baia no século XVIIIL.

Palavras-chave. Sacrilégio, arcebispado da Bafa, D. Luis Alvares de Figueiredo, Vasco Fernandes
César de Meneses, século XVIIL.

Abstract. In 1729, César de Meneses, the viceroy of Brazil, addressed a letter to the king Joao V
in which he reported two thefts that had taken place at the Cathedral of Bahia. In the first, a
gold purifier, worth 150.000 réis was stolen from the chapel of the Santissimo Sacramento of
the See. In the second, three ampullas, which together made up a total of 600.000 réis, were
taken from the tabernacle. The viceroy considered that the first theft was unpredictable, but
the second was due to the negligence of the ecclesiastical justice, which, by not taking all
the necessary steps to discover the author of the first misfortune, ended up encouraging its
repetition. Based on this case and its developments, this article aims to analyze the interac-
tions between secular and ecclesiastical justice regarding the investigation and punishment of
sacrilegious crimes of theft that took place in the archbishopric of Bahia in the 18th century.

Keywords. Sacrilegious, archbishopric of Bahia, D. Luis Alvares de Figueiredo, Vasco Fernandes
César de Meneses, 18th century.

! Esteartigo foi preparado no contexto do projeto PTDC/HAR-HIS/28719/2017, intitulado Religiao, administragao
e justica eclesidstica no império portugués (1514-1750), aprovado no 4mbito do Concurso para financiamento de
projetos de investigagdo cientifica e desenvolvimento tecnoldgico em todos os dominios cientificos — 2017 (H2020).
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Introducgao

Neste artigo serao apresentados os primeiros resultados de uma investigagao
que se propds a pensar alguns aspetos do funcionamento das justigas civil e
eclesidstica no tocante ao crime-pecado® de sacrilégio, tendo por recorte espacial
a cidade de Salvador, sede do arcebispado da Baia, e por recorte temporal, a
primeira metade do século XVIII.

Este estudo insere-se no quadro mais amplo das pesquisas realizadas em
torno da figura e agdo pastoral do sexto arcebispo da Baia, D. Luis Alvares de
Figueiredo (1725-1735)3, e surgiu da leitura de uma carta, escrita pelo vice-rei
e capitao-general do Brasil, Vasco Fernandes César de Meneses, primeiro conde
de Sabugosa, ao rei D. Joao V, datada de 28 de maio de 1729. Nesta missiva, o
conde informava o monarca das diligéncias que vinha efetuando com intuito
de descobrir o autor dos sucessivos furtos ocorridos na Sé catedral da Baia.
Os crimes aconteceram entre dezembro de 1728 e fevereiro de 1729 (Arquivo
Histérico Ultramarino [doravante AHU], Bahia, Cx. 33, doc. 3057). Nesta
altura, era arcebispo D. Luis Alvares de Figueiredo, e seu vigario-geral, Fran-
cisco Meneses Pereira. O autor (ou os autores) dos crimes nunca chegou a ser
descoberto. Porém, para César de Meneses, assim como para o ouvidor-geral
do crime, André Ferreira Lobato, as suspeitas destes furtos recaiam sobre o
sacristao daquela Sé, clérigo a quem se imputavam reconhecidas ma conduta
e reputagao.

> Neste artigo, trabalhamos com as categorias de crime e pecado de forma conjunta. Esta escolha baseia-se na

andlise desenvolvida por Ian Hunter num texto intitulado: “Sacrilege: from public crime to personal offence”
(2006: 109-110). Nele, o autor defende que, no contexto politico-religioso da Europa Ocidental do periodo
medieval e principios da época moderna, a fronteira entre a comunidade religiosa e politica nao era hermética. O
sacrilégio, entendido como a profanacao de lugares, pessoas ou coisas sagradas, configurava-se, entio, como uma
transgressao de ordem espiritual e, simultaneamente, crime juridico, devendo ser punido em ambas as esferas.
A nossa escolha apoia-se, igualmente, nos argumentos avangados por Paolo Prodi no que concerne a relagao
entre pecado e delito “no julgamento das agdes humanas” no periodo moderno (2005: 452-461). A partir do
estudo de Prodi, compreende-se que o furto sacrilego era um tipo de pecado causador de danos concretos a
sociedade, posto que atentava contra a propriedade, perturbava a ordem e comprometia o equilibrio social. Por
esta razao, seguindo a reflexao do jurista Hugo Grocio, ele entra na esfera dos pecados suscetiveis de punigao
fora da jurisdi¢ao exclusivamente espiritual. Em sentido contrario, o crime de furto era, igualmente, um pecado.
Segundo Prodi, uma das tendéncias, no periodo moderno, foi a de transformar o crime, o delito, ou “toda falta
contraasociedade e o Estado, em pecado”. O furto, de maneira ampla, seria, desta forma, um pecado, na medida
em que configurava uma desobediéncia direta a lei. O roubo/furto sacrilego constituiu, portanto, na conjuntura
moderna, um pecado criminalizado e um crime sacralizado, com censuras previstas tanto nos textos de direito
canonico quanto nos de direito civil.

* Sobre avida, aformagao, a carreira, e aagio pastoral de D. Luis, ver: LUZ 2020: 167-196; MENDES 2022a: 674-
707; MENDES 2022b: 1-5 (esta micro-biografia recente do antistite poderd ser consultada em: https://www.
uc.pt/fluc/religionAJE/instrumentos_ trabalho/docs/Salvador_14 Luis_Alvares_de_Figueiredo_FINAL.
pdf. Acesso em 15 de setembro de 2022).
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Baseado nestas suspeitas, César de Meneses aventou, de maneira furtiva,
que talvez porque no crime estivesse envolvido um religioso, o arcebispo teria,
por mais de uma vez, omitido e recusado a investigé—lo e a castigd-lo, como era
sua obrigagao. Por essa razao, dizia ainda, nao s6 o dito sacristao, como outros
malfeitores da cidade da Baia e dos seus suburbios sentiam-se estimulados a
cometer novos sacrilégios. A este aspeto, o vice-rei acrescentava outro que, de
igual forma, estaria impedindo o bom desenvolvimento das investigagdes que
levariam a punigao do “autor de tao escandaloso crime”. Nas suas palavras, havia
“fundamento para se crer que, pela justica eclesiastica fazer duelo e capricho”
de ndo informar a ele e aos seus agentes dos sucessivos furtos, “se houve ao
principio com a omissao, que o arcebispo nao pdde depois remediar” (AHU,
Bahia, Cx. 33, doc. 3057).

A contribuigao historiografica que se pretende dar com este trabalho par-
te do exame do caso apresentado que, cremos, significativo, considerando o
panorama geral, sobejamente reconhecido, de escassez documental (MUNIZ
2015: 444-450; GOUVEIA 2014: 824-827); ndo esquecendo também que
apenas tangencialmente foi estudada a questao do furto de objetos sacros das
igrejas no periodo moderno, tanto no reino quanto no ultramar.

1. Do Sacrilégio

Sacrilegium. Em latim, a combinagao entre o substantivo sacrum (genitivo
sacri) e o verbo legere. Em sentido préprio, sacrum significa coisa ou objeto
sagrado. Legere, por sua vez, significa, no mesmo sentido, pegar, ajuntar ou
colher. Sendo assim, sacrilégio ¢, etimologicamente, o ato de “pegar”, ou seja,
furtar ou roubar, coisa ou objeto sagrado (CARDOSO 1601: 197; BARBOSA
1611:962; FONSECA 1798: 665). Contudo, se fizermos recurso aos diciona-
rios e vocabuldrios modernos, isto é, produzidos entre os séculos XVI e XVIII,
periodo que aqui nos interessa, nao é raro encontrarmos a palavra sacrilégio
sendo definida tanto como o furto de coisa sagrada, quanto como o furto
cometido em lugar sagrado (PEREIRA 1697: 590; BLUTEAU 1712-1728:
426; BLUTEAU, MORALIS SILVA 1789: 365).

Didier Foucault afirma, citando o Dictionnaire de droit et de pratique de
Claude-Joseph Ferriére, que durante o Antigo Regime, o sacrilégio era consi-
derado como a profanagao dos lugares e/ou das coisas santas e sacras, sendo
possivel assinalar trés sortes distintas deste delito. A primeira: o roubo/furto
de um objeto sacro de dentro de um lugar sacro ou o assassinato de um padre
dentro de uma igreja; a segunda: o roubo/furto de um objeto sacro de um
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lugar profano; a terceira e tltima: o roubo/furto de uma coisa profana de um
lugar sagrado, assim como o homicidio, ou outros crimes hediondos, em lugar
sacro (FOUCAULT 2013: 1). Todavia, como evidenciou Pedro Ortego Gil,
esta distingao antecedeu, em muito, o periodo do Antigo Regime, podendo
ser encontrada, por exemplo, nas Siete partidas, c6digo de Direito elaborado
no século XIII, sob a ordem do rei de Castela, Afonso X (GIL 1998: 239-304).
Neste codigo ficou estabelecido que o sacrilégio, segundo “direito da Santa
Igreja”, era o “quebramiento de cosa sagrada o de otra que pertenezca a ella,
donde quiera que este, aunque no sea sagrada, o de la que estuviese en lugar
sagrado, aunque no sea ella sagrada” (Las Siete partidas, Partida Primera, Titulo
18, Ley2,1807: 438), sendo possivel, & época, incorrer no crime de sacrilégio
de quatro maneiras:

[...] la primera [...] cuando mete manos iradas en clérigo o en hombre de
religion, bien sea clérigo o lego, o varén o mujer; la segunda forzando o hur-
tando cosa sagrada de lugar sagrado, como si alguno forzase o hurtase caliz,
o cruz, o vestimenta, o alguno de los ornamentos o de las otras cosas que son
enlaiglesia a servicio deella [ ... ], o si diese fuego para quemarla; la tercera
es cuando hurtan o fuerzan cosa sagrada de lugar que no es sagrado; y esto
seria como si alguno tomase a hurto o a fuerza céliz, o cruz, o vestimenta, u
otros ornamentos que fuesen de la iglesia y estuviesen en otra casa como en
condesijo; la cuarta es hurtando o forzando cosa que no sea sagrada de lugar
sagrado, asi como si alguno hurtase o forzase pan o vino o ropa u otras cosas
que pusiesen algunos hombres en la iglesia por guarda, asi como en tiempo
de las guerras cuando llevan sus cosas a las iglesias, que no se las hurten ni
se las roben. Y hay departimiento entre hurto y robo, pues hurto es lo que
toman a escuso, y robo lo que toman paladinamente por fuerza (Las Siete
partidas, Partida Primera, Titulo 18, Ley 2 1807: 440).

Sendo assim, como resume Pedro Ortego, de acordo com os principios
canonicos, e no que tange especificamente ao furto ou roubo, estas leis ja
apresentavam as sobreditas trés formas de cometer sacrilégio: furtando ou
roubando um objeto sacro de um lugar sacro, um objeto sagrado de um lugar
profano, ou um objeto profano resguardado em lugar sacro (GIL 1998: 242).
Sendo a primeira, por sua natureza, a mais abomindvel, uma vez que violava o
sagrado em matéria e em forma, sendo a matéria “o substrato material”, ou seja,
o objeto furtado em si, assim como a violagao do lugar que o resguardava — caso
este fosse investido de sacralidade — e a forma, “a parte puramente simbolica
do sagrado” (FOUCAULT 2015: 4-8).
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Segundo Ian Hunter foi igualmente no medievo que, na Europa ocidental, o
furto sacrilego passou a ser considerado tanto como uma transgressao espiritual
quanto como um crime doloso, sendo, portanto, uma sorte de pecado-crime,
que exigia severa puni¢io, a nivel espiritual e temporal (HUNTER 2006: 109-
110).

E preciso reiterar aqui que existiam tipos distintos de sacrilégio (HESPANHA
2015: 284) e que, dependendo do autor do crime, do lugar, do objeto furtado
- no caso do crime de apropriar-se de objeto sagrado — e do fim tltimo deste
furto, as penas também variavam, como se verd na proxima parte deste texto.

Apesar de o crime de sacrilégio, previsto no direito candnico, nao constituir
um tipo penal do direito civil (HESPANHA 2015: 283 ), ele também aparecia
nas leis civis, sendo abrangido, portanto, no conjunto dos chamados delitos
mixti fori, ou seja, aqueles que poderiam ser julgados tanto pela justica civil
quanto pela eclesidstica, estando sujeito a regra da prevengio (CARVALHO
1988: 142), salvo nos casos em que houvesse jurisdicao inquisitorial (heresias
e crimes de fé)*.

Tal como estabeleciam as Ordenagoes Filipinas, no que respeita aos delitos
de foro misto, a justiga eclesidstica também tinha jurisdi¢ao em relagao aos
sacrilégios, assim como “contra publicos adulteros, barregueiros, concubi-
ndrios e alcoviteiros”, contra aqueles que consentissem “as mulheres fazerem
mal de si em suas casas”, contra os “incestuosos, feiticeiros, benzedeiros [ ... ],
blasfemos, perjuros, onzeneiros” e “simoniacos, e contra quaisquer outros
que” cometessem “publicos delitos, que conforme o Direito sejam mixti-fori”
(Codigo Philippino 1870: 428).

Em Os bispos de Portugal e do império, José Pedro Paiva (2006: 8-9) explica
que o poder episcopal tinha trés naturezas: ordem, jurisdigao e magistério.
A primeira correspondia as faculdades sacramentais e penitenciais do antis-
tite. A segunda relaciona-se com a possibilidade de o bispo “legislar, julgar
e condenar nos seus territorios”. A terceira “implicava responsabilidades no
ensino e catequizacao dos fiéis e na erradicagao dos erros de doutrina” Vé-se,
assim, que o exercicio da justiga era um dos meios mais relevantes através do
qual o governo de uma diocese intervinha no quotidiano das populagdes,
no reino e demais espagos do império ultramarino portugués no periodo
moderno. Apesar disto, como afirma Patricia Ferreira dos Santos (2013b:
19), “se muitos aspetos da atuagdo da hierarquia eclesidstica sao oferecidos
hoje como objeto de investigagao”, sobra ainda “uma profusao de questdes
sobre a sua agao no ambito da justica eclesidstica, seus mecanismos de fun-

4

Exemplo disto, o furto de particulas (héstias) das igrejas para a feitura de bolsas de mandinga (SOUZA 1986:
210-226).
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cionamento e seu relacionamento com outras autoridades coloniais” Lacuna
que se vé agravada no que diz respeito aos estudos sobre a igreja diocesana
na Baia colonial®.

De acordo com Fabiana Veronese, o bispo podia exercer a justica ordindria
sobre todos os batizados que se encontrassem sob a jurisdigao de sua diocese
(VERONESE 2010: 144). Com efeito, a jurisdi¢do eclesidstica aplicava-se
em duas situagdes: em funcao da pessoa (Ratione personae), isto é, sempre
que uma das partes fosse clérigo, com algumas excegoes em relagao a alguns
crimes e alguns clérigos; e em fungdo da matéria (Ratione materiae), ou seja,
quando estavam em causa comportamentos de leigos que infringiam normas
de conduta prescritas pela Igreja, tanto no plano espiritual, como em matéria
de costumes e violagao da jurisdicao eclesidstica por terceiros ou por assuntos
que envolviam bens eclesidsticos (PAIVA 2016: 206-224; GOUVEIA 2018:
1-37; MUNIZ 2014: 17; HESPANHA 2005: 208-214).

Pela sua natureza, o sacrilégio era crime a ser inquirido e punido pelo juizo
eclesidstico, independentemente de o seu autor ser pessoa leiga ou eclesidstica.
Porém, “a qualidade da pessoa” era factor a que geralmente o juiz atendia no
tipo de penas a aplicar (BARROSO 2021: 18).

2. Do furto ao sacrilégio

A seriedade do crime de furto, compreendido de uma maneira ampla,
era sobremaneira reiterada nos textos de direito, tanto canénico quanto civil,
e manifestava-se na severidade das penas imputadas aqueles que viessem a
cometer tal delito. Tais penas iam do agoite publico a morte, como consta no
titulo 60, “Dos furtos e dos que trazem artificios para abrir portas”, do quinto
livro das Ordenagdes Filipinas:

Mandamos que qualquer pessoa que furtar um marco de prata, ou outra
coisa alheia, que valer tanto, como o dito marco, estimada em sua verdadeira
valia, que a dita prata valer ao tempo do furto, morra por isso [...]. E se for
provado que alguma pessoa abriu alguma porta, ou entrou em alguma casa,
que estava fechada, pela porta, janela, telhado, ou qualquer outra maneira,
e que furtou meio marco de prata, ou sua valia, ou dai para cima, morra por
isso morte natural. E posto que se lhe ndo prove, que furtou coisa alguma
da dita casa, queremos, que somente pelo abrir da porta, ou entrar em

S E, alids, o que o artigo de Joao Nunes sobre a diocese da Bafa deixa evidente (NUNES 2020: 61-84).
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casa com &nimo de furtar, seja agoitado publicamente em barago e pregao,
e degredado para sempre para o Brasil (Codigo Philippino 1870: 1207).

Tratando-se do furto de objetos sacros, a gravidade aumentava, visto que,
para além dos danos materiais e pecunidrios que causava, constituia uma ofensa
a Deus. Representava a falta de reveréncia ao culto e um ultraje a religido. As
citadas Ordenagoes determinavam que:

[...] qualquer pessoa, que furtar alguma prata, ou ouro, vestimentas, vestidos
dos Santos, ornamentos dos Altares, e outros de Igreja, de dentro da Igreja,
ou Mosteiro, ou de alguma casa, que dentro da Igreja, ou do Mosteiro es-
tiver, ou furtar alguma escritura de algum cartério da Igreja, ou Mosteiro,
morra por isso morte natural, posto que nao chegue a valia de marco de
prata. E neste caso ndo se fard execugao, sem no-lo primeiro fazerem saber.
E os que na Igreja furtarem alguma coisa, posto que da Igrejanao seja, nem
chegue a marco de prata, sejam agoitados publicamente, e vao degredados
por quatro anos para galés (Codigo Philippino 1870: 1208-1209).

“Maleficio horroroso’, “crime por tantas circunstancias o mais grave’, “atroz”,
“execravel e temerdrio insulto”, sao qualificagdes que aparecem recorrentemen-
te na documentagao consultada sobre crimes de furto de objetos sacros em
Portugal e nos seus territdrios coloniais, entre os séculos XVI e XVIII. Elas
evidenciam o reptidio com que este crime era visto nas sociedades de Antigo
Regime (PEGAS 1710). O escandalo era ainda maior quando a falta tinha
como autor um membro da hierarquia eclesidstica, que devia ser exemplo de
zelo e virtude, esperando-se que a punicao fosse, igualmente, mais rigorosa.

Importa agora verificar o que estabeleceram as Constituicoes Primeiras do
Arcebispado da Bahia (1719: 379-380). No titulo 31, “Do furto e penas que
haverao os clérigos que o cometerem”, para além de se reiterar a gravidade do
delito, o prejuizo que causava a Republica e a sua expressa proibigao, tanto pelo
direito natural quanto pelo direito divino, 1é-se que, o crime ficava “sendo mais
enorme nos clérigos, cujo estado pede vida mais reformada e perfeita” Sendo
assim, “qualquer clérigo de ordens sacras, beneficiado, ou clérigo de ordens
menores que gozar do privilégio do foro”, que fosse, naquele arcebispado,
“convencido de cometer furto grave”, seria “deposto do oficio, e beneficio, e
condenado em pena pecunidria, prisio e degredo para Angola e Sao Tomé, ou
galés, segundo a qualidade do furto, lugar e modo com que for feito, reincidéncia
nele, e mais circunstancias que concorrerem”. Para além das penas descritas, o
clérigo ficaria, igualmente, obrigado a restituir o dono do objeto roubado e arcar
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com todas as demais perdas e danos das quais fosse considerado responsével.
“Sendo o furto de coisas sagradas’, ser-lhe-iam majorados os castigos, o que
também acontecia se o crime fosse cometido dentro da Igreja.

Ainda de acordo com as Constituicdes (1719: 344-346), titulo 9, “Do sacri-
légio, das espécies que ha, e penas dele”, todos aqueles que furtassem objetos
dedicados ao culto divino, e proprios das igrejas, seriam punidos com pena de
excomunhao maior, além de serem castigados com penas pecunidrias e com
degredo. Estavam igualmente condenados as ditas penas aqueles que fizessem
uso profano das coisas furtadas, dentro ou fora de suas casas. Finalmente, todos
os que dessem “conselhos”, prestassem favor ou ajuda aquele que cometia o
sacrilégio, seriam castigados, arbitrariamente, conforme as suas culpas. Uma vez
mais, “sendo os delinquentes clérigos”, seria “neles mais detestavel este crime e
digno de maior castigo’, ndo apenas por se tratarem de pessoas “mais obrigadas ao
respeito e reveréncia ao culto divino’, mas também porque, “neles nao se castiga
o sacrilégio apenas como sacrilégio, mas cometido por eles”, devendo, portanto,
ser mais duramente castigados que os leigos, “porque mal terao reveréncia as
pessoas, lugares e coisas sagradas os leigos, vendo que nao a tem os ministros da
Igreja, ou que cometendo estes semelhante crime, ndo sao mais rigorosamente
punidos por razao dele, e de serem Clérigos, como é justo que seja’”.

O rigor das penas dirigidas aos membros do clero, envolvidos em delitos
de furto ou roubo sacrilegos, torna-se mais evidente quando comparado as
punicdes aplicadas aos leigos implicados em crimes de igual natureza. As penas
que mais comummente lhes eram aplicadas eram a de excomunhao maior e
penas pecunidrias. O cumprimento de peniténcias publicas, nas missas de
domingo e dias santos, também lhes poderia ser exigido®. Porém, nos casos em
que os furtos sacrilegos tivessem um fim herético, ja sob a algada inquisitorial,
os réus poderiam ter condenagdes mais severas (GUIMARAES 1872: 79-84).
No entanto, a justiga episcopal atuava, geralmente, de forma mais benevolente,
obrigando os réus a assinar termos de emenda e aplicando penas pecunidrias,
de prisio, degredo e galés (MENDONGCA 2010: 10).

Em sintese, a legislagao eclesidstica coexistia com as Ordenagoes e leis do
reino (SANTOS 2020: 418). Esperava-se que os furtos e roubos de objetos
sacros fossem diligentemente investigados e que os autores dos sacrilégios
fossem rigorosamente punidos. Esses castigos, para além do cardter punitivo
e pedagdgico (“punir para futuramente prevenir”), objetivavam, outrossim,
cessar o escandalo publico e atenuar a desordem social a ele correlata (NUNES
2006: 199). Pretendiam, igualmente, reduzir as consequéncias da sangio di-

¢ Ver, por exemplo, o caso de Anténio Peixoto Louzada em SANTOS 2013a: 255.
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vina que, diante de tamanha injuria, se abateria sobre o povo e a cidade, como
enfatizado por Feliciano de Mello, no Sermdo de tarde na solenissima festa, e
desagravo, que fizeram no segundo dia do Triduo os Reverendos Capitulares da
Sé da Bahia (1730: 7) em virtude do “sacrilego desacato que ao Divinissimo
Sacramento se fez no Templo, e Sé Catedral da mesma Bahia”, no ano de 1729.
E sobre este caso que nos debrugaremos de seguida.

3. O enlace das justicas e os furtos sacrilegos no Arcebispado da Baia

O primeiro furto de objeto sacro ocorrido durante o arcebispado de D. Luis
Alvares de Figueiredo, e do qual temos noticia, ocorreu a 31 de dezembro de
1728. Nesta ocasido, saiu da capela do Santissimo Sacramento da Sé da Bajfa um
purificador de ouro no valor de 150 mil réis. Porém, nem o juizo eclesidstico, nem
ojuizo secular tiraram devassa do ocorrido. O segundo furto aconteceu no dia 23
de fevereiro de 1729. Na ocasiao, desapareceram trés d&mbulas do sacrério, uma
de ouro e duas de prata dourada, no valor de 600 mil réis. Segundo o vice-rei e
capitao-general, Vasco Fernandes César de Meneses, tampouco se tiraria devassa
deste segundo delito, nao fosse a atitude do cura da S¢, que resolveu relatar-lhe
o sucedido. De acordo ainda com Meneses, por estar o arcebispo em visita pelo
Reconcavo, o vigrio-geral, Francisco Pereira, a quem competia proceder, nada
fez, deixando o crime sem investigagao. As diligéncias terao partido da justica
secular, que através do corpo de delito, terd apurado que “o ladrao se introduzira
na capela por um vao das grades, por donde cabia largamente um homem, e se
julgou que o malfeitor era tio doméstico, que depois de feito o furto” fechou o
sacrdrio e restituiu a chave do armdrio do cura ao espago de onde a havia reti-
rado. O malfeitor terd removido as hdstias de dentro das Ambulas, envolveu-as
num véu e colocou a capa das ditas &mbulas por cima, dando impressao de que
tudo permanecia no devido lugar. Este detalhe tem grande interesse. O facto de
o autor do crime ter retirado as hdstias das Ambulas envolvendo-as num véu,
significa que tinha respeito ao Santissimo Sacramento, ou que apenas pretendia
encobrir o furto?” Perante tais circunstdncias, César de Meneses concluia que

7 Segundo Padre Feliciano Mello: “ [...] é verdade que se violou o0 Templo, que se abriu temerariamente o Sacrério,
e roubaram a &mbula, ndo tiraram, nem levaram o Sacramento, ndo porque talvez o nao intentasse este miseravel, e
desgracado sacrilego; porque quem com execugo infernal das temeridades mais impias, perdendo respeito ao Sagrado,
e o temor a Deus, se atreveu com insolente ousadia a Iangar as maos as portas de um Sacririo, e temerariamente
pegar na ambula, cofre do Divinissimo Sacramento; também violentamente levaria, e roubaria o Sacramento. Mas
nao sucedeu assim, porquanto a vista daquela temeridade, e insulto saiu 0 Divino Sacramento da ambula, ficando
no Sacrario, ou para o confundir com o prodigio, ou para que entio nele, e neste triduo naquele trono exposto se
visse gloriosamente triunfante, para por este estilo se desagravar do sacrilego desacato” (MELLO 1730: 14).
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os dois furtos tinham sido cometidos pela mesma pessoa, o sacristao da Sé, que
além de ser tido como “mal procedido”, gozava de muitas “permissdes” (AHU,
Bahia, Cx. 33, doc. 3057).

As primeiras medidas tomadas por César de Meneses foram no sentido
de ordenar ao ouvidor do crime que examinasse as lojas de ourives e algumas
casas de individuos suspeitos, proibir que embarca¢des e pessoas saissem da
cidade de Salvador e exigir que se efetuassem, ao longo de trés dias, rondas
e patrulhas de soldados. Além disso, escreveu “aos prelados das religides” pe-
dindo-lhes “que fizessem preces e rogativas a Deus a fim de que suspendesse o
castigo”. A iniciativa ndo era isolada, pois, sobre aquele temerdrio insulto ji se
fizera um sermao de missao e, de noite, uma procissao de peniténcia. Praticas
que continuaram ap6s a chegada do arcebispo, em todas as freguesias da cidade
de Salvador. O vice-rei prometeu ainda a realizagao de um triduo de desagravo,
“para cuja agdo’, assim dizia, “corriam todos voluntarios” (AHU, Bahia, Cx. 33,
doc. 3057).

Asmedidas tomadas pelo vice-rei, no plano espiritual, podem ser explicadas
pela prépria auséncia do arcebispo na altura das primeiras diligéncias e pela ur-
géncia em reestabelecer a ordem e atenuar a resposta divina a ofensa praticada.
No entanto, sendo o sacrilégio simultaneamente crime e pecado, cuja expiagao
podia envolver mais do que uma jurisdi¢ao, poder-se-a considerar que, com a
sua ac¢ao, Meneses procurou reforcar o seu poder e autoridade na coldnia.

Nao obstante a agao desencadeada pela justica secular, até a data do envio
da carta do vice-rei a D. Joao V, nao havia evidéncias suficientes para implicar
o sacristao no crime de sacrilégio, permanecendo aberta a devassa.

A resposta a essa missiva foi redigida em 6 de setembro de 1729. Além de
louvarem os procedimentos levados a cabo por César de Meneses, os membros
do Conselho Ultramarino recomendaram ao monarca que mandasse publicar
editais na cidade de Salvador, com promessa de recompensa no valor de 4.000
cruzados para quem descobrisse o autor dos furtos. Pediram-lhe também que
ordenasse ao arcebispo que continuasse nas averiguagdes para apurar o autor
do “execrével crime” (AHU, Bahia, Cx. 33, doc. 3057). Como se percebe, os
conselheiros recomendavam que a justica eclesidstica, paralelamente a justica
secular, desencadeasse os mecanismos ao seu dispor para encontrar os culpa-
dos. No dia 13 de margo de 1730, D. Joao V aceitou as sugestoes e mandou
publici-las. Sabe-se, entretanto, que em 12 de julho desse ano 0 monarca seria
informado de que nio havia ainda autoria confirmada para os delitos (AHU,
Bahia, Cx. 37, doc. 3343).

Em 16 de agosto de 1730, o arcebispo da Baia, D. Luis Alvares de Figueiredo,
enviou resposta a provisao régia que tratava dos furtos da Sé. Afirmava, por
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meio desta, que desde o seu retorno havia desencadeado diversas diligéncias
para descobrir o autor do “sacrilego roubo™. Porém, nada produzira efeito. Pro-
metia, contudo, prosseguir com toda agao que pudesse e que, descobrindo-se
o agressor, logo daria conta a0 monarca (AHU, Bahia, Cx. 37, doc. 3375).

Passaram-se cinco anos até que, em 26 de junho de 173S, o juiz de fora
da cidade da Baia, Manuel Gongalo de Carvalho, foi convidado a explicar as
possiveis omissdes que teriam implicado a nao descoberta do sacrilego. Do
relato do juiz de fora se deduz que a situacao dos furtos de objetos sacros das
igrejas, depois do caso do furto das &mbulas, tinha-se tornado endémica na
cidade de Salvador e nos seus arredores (AHU, Bahia, Cx. 51, doc. 4491). Nesta
época, o entdo vice-rei, André de Melo e Castro, veio a corroborar a afirmagao
de Gongalo de Carvalho, ao dizer serem “tantos e tao repetidos os furtos” que
se faziam naquela cidade, sobretudo nos seus templos, o mesmo acontecendo
nos seus subtrbios, que ja ndo se conservava mais que uma igreja isenta deste
sacrilégio, tendo sido todas as demais “roubadas da prata, e outros paramentos
com que a piedade catdlica destes moradores veneravam o culto Divino, e as
Imagens dos Santos” (AHU, Bahia, Cx. 59, doc. 5020).

Nao se pode dizer que a visao do vice-rei fosse descomedida. Juntavam-se
aos objetos furtados da Catedral, uma laimpada de prata levada da Igreja Ma-
triz de Sao Pedro, duas outras retiradas das Igrejas de Santo Anténio Além do
Carmo e de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos. Da Igreja de Santo Anténio
da Barra foram roubadas mais duas lampadas de prata, uma do Santo e outra
do altar de Sao Miguel (AHU, Bahia, Cx. 51, doc. 4491). Além destas, outras
dezassete, furtadas de diferentes igrejas, além de um “formidével numero de
trastes de prata”, somando, tudo, um valor de mais de 140 mil cruzados (AHU,
Bahia, Cx. 59, doc. 5020). Cabe mencionar ainda os vérios casticais, também
de prata, que de acordo com Manuel Gongalo de Carvalho foram levados das
igrejas da cidade. Pelas certidoes das devassas até entao efetuadas, percebe-se
que pelo menos um dos implicados era paroco. No entanto, o seu nome nao
se encontra citado (AHU, Bahia, Cx. 51, doc. 4491).

A frequéncia com que estes crimes ocorriam, assim como a dificuldade
em se descobrirem e punirem os culpados, fizeram com que André de Melo e
Castro ficasse persuadido da existéncia de uma rede, bem estabelecida e envolta

¢ Asemelhanga do que dispunham outros, o Regimento do Auditério Eclesidstico da Bafa dispunha que competia
aos arcebispos, bispos e respetivos vigarios gerais “punir os delitos e excessos de seus suditos, e nestes o modo
de proceder seja, ou por via de devassa, querela, ou denunciagao”. Pertencia ao vigdrio geral fazer inquirigoes e
devassas gerais dos sacrilégios “e quaisquer outros delitos, cujo conhecimento nos pertenga, e ao nosso Juizo
Eclesidstico, nao se sabendo quem cometeu os tais delitos, e tomar querelas, e denunciagdes que derem o
Promotor, Meirinho, e as partes, e fazer, e mandar fazer sumdrio acerca delas, e proceder contra os culpados,
segundo a qualidade dos delitos e das pessoas” (CONSTITUICOES PRIMEIRAS 1719: 71).
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num “irrefragével segredo”, na qual estavam envolvidos leigos e clérigos, ouri-
ves, responsaveis de fabricas de moedas e moradores da cidade. Uns estariam
incumbidos dos furtos, outros da fundic¢ao da prata, outros da transformacao
desta em dinheiro e até mesmo no seu consumo’. Importa nao esquecer que,
naquela altura, vivia-se com “demasiado luxo na cidade da Bahia”'’, como
reconheceriam os préprios membros do Conselho Ultramarino, quando
consultados sobre a matéria (AHU, Bahia, Cx. 59, doc. 5020).

A participagao dos ourives nesta trama ja havia sido constatada, anos an-
tes, pelo anterior vice-rei, César de Meneses. Em junho de 1734 enviou uma
carta ao rei, na qual afirmava que a repeticao destes furtos nao se fazia sem
o concurso de alguns ourives da cidade, que fundiam e davam saida a prata
das igrejas, o que o teria levado a mandar extinguir “a maior parte dos que ha
nesta praga, por serem muitos negros, e mulatos, cativos ou forros, e outros
homens de pouca fé, reduzindo os de melhor nata a numero certo e proibindo
que os de ouro” fizessem “obra de prata”. Para este efeito, o vice-rei mandou
expedir uma ordem ao Senado da Camara, ordem esta que veio a ser reforgada
por uma determinagao régia, através da qual se determinou fazer uma relagao
dos ourives de prata da cidade, na qual se distinguisse nome, procedimento,
moradia, se eram solteiros ou casados, brancos, mulatos ou negros, cativos ou
forros. Reduzir-se-ia o nimero de ourives podendo operar nesse oficio, apenas
os que reunissem determinadas condi¢des como serem “peritos, casados e de
bom procedimento”. Apenas poderiam exercer no terreiro da cidade. Estas
medidas visavam remediar as desordens relacionadas com os furtos de prata
das igrejas (AHU, Bahia, Cx. 51, doc. 4491).

Para o juiz de fora, o insucesso das investigagdes feitas pelas justigas secular
e eclesidstica, assim como por meio extrajudicial, devia-se nao apenas a solidez
desta rede, mas igualmente a sagacidade e falta de temor dos ladrdes, assim como
as testemunhas que, por medo ou respeito aqueles que protegiam os autores dos
delitos, muitas vezes faltavam a verdade. Alegava ainda o magistrado que, “neste
pais”, “nunca faltou couto e agasalho superior” a esta “casta de delinquentes”. Tudo
isso, segundo o mesmo, resultava em “grande desordem da justica’, com omissdes
e transgressao correntia das leis, deixando-se de castigar os culpados nao pela falta
de diligéncia dos ministros, mas pelo “despético procedimento dos superiores” e
“inexpugndvel impedimento” com que estes tltimos frustravam o trabalho do juiz

°  André de Melo e Castro relata, neste mesmo documento, que ao se descobrir uma fébrica de moeda, no bairro

Santo Anténio Além do Carmo, na qual a prata era reduzida a dinheiro, uma pessoa foi presa e queimada por
sentenga da Relacio da Baia. No entanto, o exemplo, ndo tera servido para deter os ladrdes, continuando os
sacrilegos furtos de pratas das igrejas (AHU, Bahia, Cx. 59, doc. 5020).

10" Sobre o aumento da riqueza, opuléncia e luxo da cidade de Salvador, ver FEITLER; SALES SOUZA 2016:
129-162.
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de fora e dos demais juizes inferiores (AHU, Bahia, Cx. 51, doc. 4491).

Para os elementos que compunham o Conselho Ultramarino, a continua-
¢ao da investigagao ou a abertura de novas devassas nao eram providéncias
suficientes para evitar os repetidos furtos nas igrejas da cidade. Era necessirio,
antes de tudo, reformar os costumes dos moradores. O conselheiro Alexandre
de Souza e Menezes considerava que isso seria mais facil de praticar no Brasil,
“por ser terra nova, e ainda estarem aqueles povos dispostos a receber melhor
doutrina”. Aludia ainda ao facto de as cidades serem pouco populosas, com
menos ministros, e menos soldados, o que poderia permitir regular melhor
os individuos, o que nao seria “tao ficil no futuro se estas desordens se forem
tolerando”. Defendia, portanto, que era mais “util evitar tais delitos do que
castigé-los depois de cometidos” (AHU, Bahia, Cx. 59, doc. 5020).

Além da reforma dos costumes, para a qual o rei devia fazer uma prag-
matica para o Estado do Brasil, devia-se criar, em Salvador, o cargo de juiz do
crime dos bairros, o qual tivesse “tempo, jurisdi¢ao e oficiais bastantes” ao
seu dispor, para se poder “integrar do conhecimento” que devia ter “davida e
costumes de todas as pessoas que vivem nos bairros, ou que vem assistir por
algum tempo neles”, porque seria este, “0 meio mais eficaz para regular cada
um o seu procedimento, na certeza de que lhe é notado” e, assim, se impedir o
relaxamento dos habitos e se “infundir o pavor nos criminosos” (AHU, Bahia,
Cx. 59, doc. 5020). E percetivel, nas cartas dos conselheiros, que as ideias de
crime, pecado e vicio misturam-se, ficando claro que a reforma dos costumes
e ainstigagao do medo, meios empreendidos no combate a profusao de casos
de furto, nao se fazia sem a agao dos ministros régios e eclesidsticos. O desejo
de combater o crime-pecado de sacrilégio na cidade de Salvador levou, por
conseguinte, a uma verdadeira politica de mapeamento populacional e de
criagao de mecanismos de controlo social.

Conclusoes

A falta de acesso a documentacao dos fundos dos tribunais eclesidsticos
limita sobremaneira a capacidade de interpretagao sobre o caso aqui apresentado.
No entanto, cremos ter demonstrado o aporte substancial que os documentos
conservados no Arquivo Historico Ultramarino podem trazer para uma mais
alargada compreensao dos didlogos e enlaces entre os poderes em matérias
como a que aqui foi tratada.

Através destas fontes é possivel perceber a complementaridade e as dis-
putas que regiam as relagdes entre a Igreja e o Estado, mas também a longa
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permanéncia de incertezas que envolviam o foro secular e o foro eclesidstico
no tocante ao crime-pecado de sacrilégio. Sendo um pecado criminalizado e
um crime sacralizado (PRODI 2005: 458), quem deveria investig-lo? A quem
competia inquirir testemunhas? A quem competia julgd-lo?

Sendo sacerdote o acusado, serd que se procedia com severidade, como
previam as Constitui¢oes do Arcebispado da Bahia? Ou o processo deixava-se
perpassar por outras subtilezas? Dentro das fronteiras permitidas pelo nosso
horizonte documental, mais do que respostas definitivas a estas questoes,
proporemos algumas hipéteses.

No sermio pregado pelo padre Feliciano de Mello (1730: 23), é flagrante o
esforgo feito com intuito de se reafirmar a idoneidade dos clérigos do arcebispado
da Bafa, nomeadamente dos reverendos conegos, distinguidos como “generosos
irmaos, valorosos soldados e animosos capitaes”. Esta mesma iniciativa aparece
no relatorio da visita ad Sacra Limina, enviado a Congregagao do Concilio em
Roma, no ano de 1733, pelo arcebispo D. Luis Alvares de Figueiredo. Nele,
apesar de o antistite ressaltar o seu desejo de “que fossem melhores os costu-
mes do clero secular” e afirmar o facto de que, em geral, esta parte do clero
nao se mostrava exemplar, nem justificada, nem em consonancia “com o que
preceituam os sagrados cdnones e o Concilio”, sendo, assim, objeto das suas
emendas, salienta, de igual forma, a inexisténcia de situagoes escandalosas, bem
como a corregio e pronta punigio dos casos particulares (Archivio Apostolico
Vaticano [doravante AAV ], Congregazione Concilio, Relationes Dioecesium,
vol. 712, fls. ndo numerados). Apesar das acusagdes feitas aos clérigos que, su-
postamente, participavam da rede de furtos sacrilegos da cidade da Baia, entre
eles o sacristao da Sé, ambos os relatos, do padre e arcebispo, pareciam querer
advogar a retidao moral dos ministros eclesidsticos e salientar a devogao catdlica
da comunidade a qual pertenciam (REIS 2021: 4).

Enquanto, como se demonstrou, o vice-rei André de Melo e Castro de-
nunciava o facto de os furtos delapidarem as igrejas da cidade de Salvador e
dos seus arredores, 0 arcebispo, por sua vez, informava no mesmo relatério ad
limina, que a catedral, assim como as 62 igrejas paroquiais, as 252 capelas (ou
igrejas ndo paroquiais) e os 93 oratérios que, com a autorizacdo da Santa S§,
foram instalados no limite da sua diocese, se encontravam “suficientemente
providos dos objetos necessdrios para o culto divino” (AAV, Congregazione
Concilio, Relationes Dioecesium, vol. 712, fls. nao numerados). Contudo, como
salientou Ediana Mendes, D. Luis de Figueiredo, nas missivas que enderegava
a D. Joao V, no intuito de aumentar os investimentos régios nas obras da ca-
tedral, enfatizava, justamente, a sua pobreza e degradagao. Todavia, nos seus
discursos apologéticos, costumava por em relevo a magnificéncia da S¢, dando
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continuidade, através deles, ao projeto iniciado por D. Sebastiao Monteiro da
Vide (1701-1722), o qual pretendia engrandecer a cidade de Salvador, enquanto
principal metrépole da América Portuguesa e, por conseguinte, enaltecer a
prépria mitra baiana (MENDES 2022a: 676-683).

Diante destes dois aspetos, parece possivel pensar que o escandalo provo-
cado pelo envolvimento de membros da hierarquia eclesidstica em sucessivos
crimes de sacrilégio nao fosse compativel, nem com a defesa da honra da
Igreja, nem com o projeto de engrandecimento da cidade e enaltecimento da
arquidiocese. Contudo, nao é possivel determinar, em rigor, o quanto estes
fatores possam ter influenciado, se é que influenciaram, o funcionamento da
justica eclesidstica.

Além disso, outra questao importa fazer. O suposto siléncio das testemunhas,
alegado pelo vice-rei, nos casos de furtos sacrilegos, tera algo a dizer sobre o
estado da “doutrinacao e da sensibilizagao das consciéncias” no arcebispado
da Baia? O que a manutengao destes “irrefragdveis segredos” significa num
contexto “orientado pela economia da salvagao”, de cariz tridentino, “no qual
todos deveriam se sentir responsabilizados pela salvagao uns dos outros”
(SANTOS 2020: 421)?

Face ao que ficou exposto nas paginas anteriores pretendemos levantar
outra hipdtese, a de que no episddio dos furtos sacrilegos na diocese da Baia,
uma alianga tdcita entre o poder eclesidstico e o poder secular possa ter surgido,
mas nao com o propdsito de investigar e punir os responséveis pelos furtos
e os seus camplices. D. Luis de Figueiredo era um prelado jacobeu, rigorista,
com longa experiéncia no exercicio da justiga eclesidstica, adquirida durante
o periodo em que exerceu inumeras fungdes, tais como a de vigario geral, na
arquidiocese de Braga. Ao consultar os livros de sentencas a guarda do Arquivo
Distrital bracarense, fica evidente o rigor e zelo com que este prelado admi-
nistrava a justica (LUZ 2020: 167-196). Dai que seja justo questionar se este
mesmo zelo e rigor se nulificaram perante tantos furtos nas igrejas de Salvador.
No seu relatorio da visita ad Sacra Limina, quando alerta para a necessidade de
uma “enorme reforma” nos costumes da populagao do arcebispado baiano, o
antistite destaca que, apesar de todos os seus esforgos, os “costumes viciosos”
da “imensa quantidade de africanos novos convertidos a fé”, que perfaziam o
numero de 98.500 escravizados numa diocese que contava com 183.500 mora-
dores, prejudicava os costumes dos fiéis daquela regido (AAV, Congregazione
Concilio, Relationes Dioecesium, vol. 712, fls. nio numerados).

Como se viu anteriormente, a suspeita levantada por César de Meneses,
de que os ourives faziam parte da trama dos furtos sacrilegos, foi compro-
vada, sendo eles, em sua maioria, “negros e mulatos, cativos ou forros”. Isso
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culminou na medida do vice-rei, refor¢ada por ordem régia, que restringia o
oficio a homens de “melhor nata” (e, logo, distintos daqueles que até entdo
o exerciam), podendo exercé-lo apenas no espago do terreiro da cidade da
Baia.

Se o arcebispo via, na numerosa presenca de pessoas escravizadas, um
obstaculo real ao processo de renovagao dos costumes e da vivéncia catélica
da populagao sob sua jurisdigao, é plausivel que a dita omissao da justica
eclesidstica tenha sido, na verdade, uma postura voluntdria em concordéncia
com a restri¢ao, imposta pelo poder secular, do acesso de uma parte destes
escravizados ao centro da cidade, estruturado pela presenca da Igreja Catolica.
Isto nao significa que, em virtude dos seus preconceitos, D. Luis demonstrasse
desaten¢ao em relagao a populagao escravizada, mesmo porque a satisfagao
do seu desejo de reforma dependia do seu desvelo para com ela. Desvelo este
testemunhado, por exemplo, pela frequéncia com que admoestava os senhores
a cumprirem com a obrigacao de ensinar aos seus escravos, nos domingos e
dias santos, os rudimentos da fé catolica e da obediéncia a Deus, assim como
pela tenacidade com que se opunha a que os escravizados, pertencentes as
corporagoes religiosas, ficassem isentos da jurisdi¢ao paroquial e da visitagao e
correcdo do arcebispo (AAV, Congregazione Concilio, Relationes Dioecesium,
vol. 712, fls. ndo numerados). Pode significar, tio somente, que D. Luis soube
encontrar, nos procedimentos adotados pelo vice-rei, uma alternativa imediata,
vicios” no quotidiano

3

ainda que limitada, a influéncia dos negros e de seus *
dos moradores daquela cidade.

Quigad a aparéncia de contradigao destes ultimos pardgrafos reflita, ela
mesma, a complexidade de uma sociedade colonial e escravista.
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Tratado histérico juridico sobre o sacrilego furto. Execrdvel sacrilégio que se fez em
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Vocabulario portuguez, e latino, aulico, anatomico, architectonico, bellico, botanico...
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Bibliografia

BARROSO, Walter Mesquita (2021). A violéncia na colénia. Os crimes de sa-
crilégio no bispado de Sdo Paulo: 1745-1800. Dissertagao de Mestrado. Sao
Paulo: PUC-SP.

CARVALHO, Joaquim Ramos de (1988). “A jurisdigao episcopal sobre leigos
em matéria de pecados publicos: as visitas pastorais e 0 comportamento
moral das populagdes portuguesas do Antigo Regime”. Revista Portuguesa
de Histéria, 24, 121-163.

FEITLER, Bruno; SOUZA, Evergton Sales (2016). “Uma metrépole no ul-
tramar portugués. A Igreja de Sao Salvador da Bahia de Todos os Santos”,
in E. S. Souza, G. Marques e H. Silva (org.), Salvador da Bahia, retratos de
uma cidade atldntica. Salvador: EDUFBA, 129-162.

FOUCAULT, Didier (2015). “Sacrilége et profanation des choses saintes sous
I’Ancien Régime”, in Séminaire de Jean-Pierre Cavaillé-EHESS, 1-16.

GIL, Pedro Ortego (1998). “Hurtos sacrilegos y pratica judicial gallega: siglos
XVI-XVIII". Estudios penales y criminolégicos, 21, 239-304.

GOUVEIA, Jaime Ricardo (2014). “Vigilancia e disciplinamento da luxtria
clerical no espago luso-americano, 1640-1750”. Andlise social, 213, 820-860.

GOUVEIA, Jaime Ricardo (2018). “Ecclesiastical Justice in the diocese of
Coimbra in the 16th century: Organization, Structure and Jurisdiction”
Ius Canonicum, 58, 115, 1-37.

GUIMARAES, Ribeiro (1872). Summario de varia histéria, vol. 1. Lisboa:
Rolland & Semiond.

HESPANHA, Anténio Manuel (2005). Direito luso-brasileiro no Antigo Regime.
Florianépolis: Fundagao Boiteux.

HESPANHA, Anténio Manuel (2015). Como os juristas viam o mundo.
1550-1750. Direitos, estados, pessoas, coisas, contratos, a¢bes e crimes.
Lisboa: s.e.

HUNTER, Ian (2006). “Sacrilege: from public crime to personal offence”,
in E.B. Coleman e K. White (eds.), Negotiating the Sacred: Blasphemy and

150 REVISTA DE HISTORIA DA SOCIEDADE E DA CULTURA | 22-2



Sacrilege in a Multicultural Society. Australia: The Australian National Uni-
versity Press, 109-118.

LUZ, Ellen Marques (2020). “Um arcebispo jacobeu na Bahia colonial? D.
Luis Alvares de Figueiredo (1670-1735): Carreira, redes e agao episcopal”.
Via Spiritus, 27, 167-196.

MENDES, Ediana (2022a). Edificar a Igreja, consolidar o império: A Universidade
de Coimbra e os bispos do Brasil (1676 — ca.1773). Coimbra: Imprensa da
Universidade de Coimbra; Salvador: EDUFBA.

MENDES, Ediana (2022b). “D. Luis Alvares de Figueiredo”. ReligionAje —
Biografias dos bispos de Salvador da Baia, 1-S.

MENDONCA, Pollyanna (2010). “Procedimentos judiciarios diferenciados:
tribunal episcopal e tribunal inquisitorial”, in XIV Encontro Regional da
ANPUH Rio — Meméria e Patriménio, 1-10.

MUNIZ, Pollyanna (2014). “Os processos da Igreja: documentos do Tribunal
Episcopal enquanto doente histérica”. Fontes, 1, 15-27.

MUNIZ, Pollyanna (2015). “O Juizo Eclesiastico do Maranhio colonial: crimes
e sentencgas’. Locus, 2, 443-460.

NUNES, Jodo Rocha (2006). “Crime e castigo: “Pecados Publicos” e Disci-
plinamento Social na Diocese de Viseu (1684-1689)”. Revista de Histéria
da Sociedade e da Cultura, 6, 177-213.

NUNES, Joao Rocha (2020). “A diocese da Bahia no século XVIII: territério
e formas de organizacao institucional”. Lusitania sacra, 41, 61-84.

PAIVA, José Pedro (2006). Os bispos de Portugal e do império, 1495-1750.
Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra.

PAIVA, José Pedro (2016). “As estruturas do governo diocesano’, in José Pe-
dro Paiva (coord.), Histéria da Diocese de Viseu. Viseu: Diocese de Viseu e
Imprensa da Universidade de Coimbra, vol. 2, 206-224.

PRODY, Paolo (200S). Uma histéria da justia: do pluralismo dos foros ao
dualismo moderno entre consciéncia e direito. Trad. Karina Janini. Sao Paulo:
Martins Fontes.

REIS, Igor Barbosa (2021). “Ardendo em vicios’: Pecados, discursos morais
e sociedade da Bahia no século XVIII’, in 31° Simpésio Nacional de Histd-
ria. Anais eletronicos do Simpdsio Nacional de Histéria. 19 a 23 de julho de
2021. Rio de Janeiro: Comissao Organizadora do Simpésio Nacional de
Historia, 1-11.

SANTOS, Patricia Ferreira dos (2013a). Carentes de justica: juizes seculares e
eclesidsticos na “confusdo de latrocinios” em Minas Gerais (1748-1793). Tese
de doutoramento. Sao Paulo: Universidade de Sao Paulo.

SANTOS, Patricia Ferreira dos (2013b). “Vigilancia eclesidstica e disciplina-

ELLEN CRISTINA MARQUES LUZ ‘ O SACRILEGO FURTO DA CATEDRAL DA BAfA. UM ESTUDO SOBRE AS...

151



mento social: limites e especificidades das prerrogativas da justica diocesana
no século XVIII”. Histérica, 60, 18-35.

SANTOS, Patricia Ferreira dos (2020). “Justiga eclesistica e economia da
salvagdo: queixas, querelas e dentincias na diocese de Mariana (Minas
Gerais) no século XVIII”. Contraponto, 9, 417-442.

SOUZA, Laura de Mello e (1986). O diabo e a Terra de Santa Cruz: feitiaria
e religiosidade popular no Brasil colonial. Sao Paulo: Companhia das Letras.

VERONESE, Fabiana (2010). “Terra di nessuno”. Misto foro e conflitti tra Inqui-
sizione e magistrature secolari nella Republica di Venezia (XVIII sec.). Tese de
doutoramento. Veneza: Universita Ca’ Foscari Venezia.

152 REVISTA DE HISTORIA DA SOCIEDADE E DA CULTURA | 22-2



https://doi.org/10.14195/1645-2259_22-2 7

A conquista espiritual dos sertdes: a anexagao da capita-
nia do Piaui ao bispado do Maranhao no século XVIIT
The spiritual conquest of the sertoes: the annexation of the cap-
taincy of Piaui to the bishopric of Maranhdo in the 18" century

PEDRINA NUNES ARAUJO
Universidade Estadual do Piaui
pedrinanunes@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-3265-1038

PoLLYANNA GOUVEIA MENDONCA MUNIZ
Universidade Federal do Maranhiao - UFMA
pollyannagm@yahoo.com.br
https://orcid.org/0000-0002-2528-1748

Texto recebido em / Text submitted on: 14/06,/2022
Texto aprovado em / Text approved on: 26/09/2022

Resumo. Este artigo examina o processo de expansio da Igreja Catolica pelos sertdes orien-
tais do bispado do Maranhio, territério da Amazénia portuguesa, no século XVIIL. O
objetivo é explicar as conexdes entre a conquista espiritual do territério, a expansao po-
pulacional e a dinamizagio da regido. Dar-se-4 énfase ao governo espiritual de D. frei
Manuel da Cruz que, com ordens expressas da Coroa, realizou a consolidacio da anexa-
¢ao da capitania do Piaui ao bispado do Maranhio. A expansio para leste do bispado foi
parte de um processo complexo de controlo do territério pela Coroa portuguesa e que
envolveu a conquista dos povos origindrios pelos agentes reais e a “conquista espiritual”
pelos agentes da Igreja comandados pelo bispo do Maranhio.

Palavras-chave. Maranhao, Piaui, século XVIII.

Abstract: This article examines the process of expansion of the Catholic Church through
the eastern hinterlands of the bishopric of Maranhio, territory of the Portuguese Ama-
zon, in the 18" century. The objective is to explain the connections between the spiritual
conquest of the territory, the population expansion and the dynamization of the region.
Emphasis will be given to the spiritual government of D. frei Manuel da Cruz who, with
express orders from the Crown, carried out the consolidation of the annexation of the
captaincy of Piaui to the bishopric of Maranhao. The expansion to the east of the bish-
opric was part of a complex process of control of the territory by the Portuguese crown
and involved the “conquest of the natural peoples” by the royal agents and the “spiritual
conquest” by the agents of the Church commanded by the bishop of Maranhao.

Keywords. Maranhio, Piaui, 18" century.
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Criado em 1677, o bispado do Maranhao foi a primeira diocese da Amazénia
portuguesa. O seu territério, de dimensdes quase continentais, passou por uma
reconfiguragao especial no momento da criagao da segunda diocese no norte
do Brasil, a do Pard, em 1719. Somente no século XVIII, a diocese maranhense
incorporou o territério da capitania do Piaui, desmembrado do bispado de
Pernambuco. Portanto, o Piaui fazia parte dos projetos da Coroa na composicao
do Estado do Maranhio desde o século XVII (CHAMBOULEYRON 2021).
As reconfiguragoes das fronteiras dos bispados dessa regiao demonstram que
esse processo também teve implicagoes na geografia eclesidstica.

A expansao da conquista do territério para o leste da América amazonica
consolidou-se principalmente no reinado de D. Pedro II, integrando as estra-
tégias da Coroa portuguesa apés 1640 (CHAMBOULEYRON 2008: 191).
Até a segunda metade do século XVII, o Piaui era uma faixa territorial sem
muitos nicleos coloniais. A Capitania de Pernambuco, passou inicialmente a
conceder aos conquistadores da Casa da Torre? sesmarias das terras, dando-lhes
o direito de exploragao dos indigenas e a ere¢ao dos primeiros currais. Nao
obstante, no século XVII, a Coroa igualmente autorizou o Estado do Maranhao
arealizar diversas entradas ao leste da colonia para dominagao dos designados
“gentios” e para a abertura de caminhos que ligassem os dois Estados. Ao longo
da centuria seguinte, os conflitos de terras existentes no Piaui intensificaram-se
e tiveram como consequéncia um confuso embate de fronteira envolvendo o
Estado do Brasil e o Estado do Maranhao.

Ja nas primeiras décadas do século XVIII a politica de expansao do terri-
torio, marcada principalmente pela conquista dos indigenas, ficou mais clara.
Foi durante os governos de Cristévao da Costa Freire e Bernardo Pereira de
Berredo, entre 1707 e 1732, que a expansao do Estado do Maranhao e Para
se mostrou mais robusta. Entre 1723 e 1728, durante o governo de Joao da
Maia da Gama, foram concedidas 157 sesmarias. Entre os anos de 1725 e 1728,
145 delas estavam localizadas nas dreas que alcangavam os sertoes do Piaui,
como Iguard e Gurgueia. Entre junho de 1728 e margo de 1732, Alexandre
de Sousa Freire concedeu 130 sesmarias nos sertdes orientais do Estado do
Maranhio (CHAMBOULEYRON e MELO 2013: 193). Esses governadores
do Maranhao concederam terras nos rios Itapecuru, Munim, Iguara, Gurgueia
e Parnaiba (CHAMBOULEYRON e MELO 2013: 194). O conflito com os

*  Familia de colonizadores fixados nos sertoes baianos desde o século XVII. Eram donos de grandes extensées de
terras na Baja e Pernambuco até o sertiao de Rodelas, englobando os limites com a Serra da Ibiapaba. Sob uma
politica de incursao no territério, os sertanistas da Casa da Torre implantaram os primeiros currais do Piaui.
Domingos Afonso Mafrense, que possuia vinculos com a familia baiana, foi quem construiu as primeiras estruturas
coloniais por aqueles sertdes para exploragao da terra e agenciamento da mao de obra indigena (PESSOA 2003;
MOTT 2010; ARRAES 2016).
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indigenas foi a marca dessa expansao, intensificando-se com o crescimento do
gado e a concessao dessas sesmarias, crescendo ainda mais com a atuagao dos
governadores. Até aqui, a historiografia tem estudado o problema sem conce-
der tanta énfase ao papel desempenhado pelos prelados através da expansao
territorial da diocese do Maranhao. Tal situa¢io foi, sem duvida, um outro
conjunto de forgas igualmente importante nesse contexto, e que merece ser
melhor avaliado. Esse é o esforgo que desempenharemos a seguir.

Do Paraguacu a Ibiapaba: o Piaui entre os bispados de Pernambuco
e do Maranhio

Em carta régia do dia 13 de margo de 1702, o rei D. Pedro II autorizou a
mudanga da jurisdicao espiritual do Piaui para a diocese do Maranhao. Entre-
tanto, na pratica, essa transferéncia nao transcorreu com tranquilidade e nem
de imediato. Por meio do contetido da carta é possivel perceber que o monarca
decidiu “unir a esse Estado do Maranhao todas as fazendas e moradores, que
compreende a freguesia de Nossa Senhora da Vitéria do Piaui” e tinha resolvido
essa anexagdo, como ja “constava por ordens anteriores, ficando o contrato dos
dizimos da mesma freguesia pertencente ao contrato do Maranhao” (COSTA
1974: 67).

Apés amorte de D. frei Timéteo do Sacramento (1696-1713), a diocese
maranhense ficou sem bispo e, por isso, a criagao de uma malha diocesana
pelo Maranhao no territério do Piaui foi prejudicada. Essa situacao retardou
os planos da Coroa de anexacao do territdrio piauiense ao poder espiritual do
Maranhdo. As delimitac¢oes das fronteiras das dioceses deveriam ser sancio-
nadas através da bula papal e, por conta disso, tempos depois, o rei D. Joao V
suplicou ao papa que fizesse a mudanca de jurisdi¢ao com a justificativa de
que o Maranhao seria compensado da perda de territério depois da criagao
da diocese do Par4 (Arquivo Histérico Ultramarino [doravante AHU], Con-
selho Ultramarino [doravante CU], Capitania do Maranhio, doc. 3528, 11. 1).
Desse modo, nota-se a interferéncia direta do padroado em prol dos planos
de expansao e fortalecimento do Estado do Maranhao, moldando os limites
entre os bispados, equilibrando as contas tributdrias e fortalecendo a Amazénia
portuguesa.

De facto, a ordem régia determinou que o Piaui deveria ser anexado no
poder temporal e espiritual ao Estado do Maranhao, deixando de ser da com-
peténcia “pernambucana” (AHU, CU, Capitania do Piaui, doc. 85, fl. 2). No
entanto, essa determinagao do rei, no que diz respeito a esfera espiritual, nao
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tinha valia sem a anuéncia de Roma. Nesse caso, para sanar os interesses co-
loniais, a chegada de D. frei José Delgarte (1716-1724) como o novo bispo
do Maranhiao apresentou-se como forte elemento de controle da necessidade
de expansao e ajuste de forca junto do Vaticano. O desejo da Coroa sé veio a
ter a chancela de Roma vinte e dois anos depois das cartas régias, em 1724,
através da bula papal Inscrutabili coelesti Patris (MEIRELES 1977: 116), que
transferiu o territério do Piaui para a diocese “maranhense”. No entanto, esse
bispo s6 esteve a frente da diocese por pouco tempo apds a bula de anexagao.
A saida do religioso dificultou severamente a posse espiritual do territério,
consolidada em 1728, quando o governador do bispado e vigario capitular do
Maranhao, padre Antonio Troiano® (MUNIZ 2017: 96), esteve pessoalmente
em Mocha* (ARAUJO 2020).

A anexacao do Piauf ao Maranhao nao refletiu somente uma necessidade
espiritual. D. Jodo V interessava-se em normalizar e ajustar ao Estado do Ma-
ranhao as competéncias administrativas temporais daquelas terras. Isso se deu,
principalmente, por razdes econdmicas e tributdrias que pudessem fortalecer
a colénia amazonica, conforme evidenciaram as cartas régias de 1695 e 1701.
Igreja e Estado caminhavam juntos nesse processo.

Ao tomar posse do territério, o padre Troiano informou o rei que até ao
ano de 1729 nenhum bispo de Pernambuco havia pisado solo piauiense para
o cumprimento do seu papel pastoral®. Segundo Anténio Troiano, o distan-
ciamento do prelado de Pernambuco, D. José Fialho (1725-1738), dificultou
agdes mais efetivas nas poucas freguesias existentes no Piaui. Na missiva, o
governador escreveu que nao existiam igrejas suficientes, nem campo santo
para enterrar os mortos, de maneira que, para Anténio Troiano, estas seriam
as principais e primeiras obras a serem realizadas naqueles sertdes. O desco-
nhecimento de Anténio Troiano sobre a visita do bispo de Olinda a Mocha
demonstrou a fragilidade de comunicagao entre os dois bispados.

Posicionando-se diante do monarca sobre as obras que faria a partir daquele

Em 1727, como Lisboa também estava com sede vacante, o cabido governava o arcebispado e foi responsavel
pelanomeacio de Antonio Troiano, que veio do Para para assumir o governo do bispado do Maranhio depois de
receber provisio do “Cabido Sé Vacante de Lisboa Oriental”. Outros documentos tratam da posse de Troiano e
suas reclamagdes pelos atrasos de seus pagamentos (AHU, CU, CM, doc.1562 e 1586, ambos do ano de 1727).
AIgreja da Mocha, primeira da capitania do Piaui, erigida pelo padre Miguel de Carvalho, em 1697, foi criada
ainda sob a jurisdi¢ao do bispo de Pernambuco.

A visita ad Sacra Limina, enviada a Roma pelo bispo de Olinda, em 1701, demonstra que pelos sertdes do
Parnaiba havia curatos, destacando o trabalho dos missiondrios junto aos indios. O prelado afirma ter visitado
parte do territério, inclusive o lugar de Rodela. A fonte foi traduzida pelo projeto ReligionAJE e tem a seguinte
referéncia: Archivio Apostolico Vaticano, Congregazione Concilio, Relationes Dioecesium, vol. 596, fls. nao
numerados. Tradugao de Anténio Guimaries Pinto. Consultar em: https://www.uc.pt/fluc/religionAJE/fontes/
docs/Olinda_AL_1701.pdf.
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momento, a atuagdo de Anténio Troiano fortaleceu retoricamente a diocese
“maranhense”, face ao desafio de expandir a Igreja por aqueles sertdes. Em
decorréncia disso, informou ter mandado “erigir algumas capellas nomeando
a elas cappellaes para os moradores que ficio em notaveis distancias poderem
receber mais promptamente os sacramentos” e poderem ouvir “missa aos
domingos e dias santos”. Contou ainda que “por ficarem distantes das suas
pardquias justo dés dias de jornada, e ser necessario aos parochos andarem
todo anno por caza dos seus fregueses e em desobriga”, pelo que mandou
“destinar lugares, e benzéllos para se poderem enterrar [0os mortos] pois se
estavam interrando junto dos seus curraes” (AHU, CU, CP, doc. 45, fl. 1-2).
Tais alegagoes demonstraram um panorama das necessidades espirituais que
Troiano repassou ao rei. A missao de expansao do bispado maranhense deveria
comecar pela possibilidade de acesso das populagdes aos ritos em prol de uma
revigoragao dos costumes religiosos.

A situagao da capitania do Piaui e a sua incorporagao no bispado “ma-
ranhense” estd diretamente relacionada com as defini¢des das fronteiras e o
fortalecimento do Estado do Maranhao, condi¢ao exposta na carta do padre
Anténio Troiano quando passou a mencionar os problemas jurisdicionais que
envolviam os distritos de Parnagud e Piracuruca (AHU, CU, CP, doc. 45). Na
localidade chamada Parnagua, os padres da freguesia da Barra do Rio Grande,
do bispado de Pernambuco, atravessaram a regido indevidamente, como se o
distrito ainda pertencesse a sua jurisdi¢ao. Aos “ouvidos” do padre Troiano
chegou a noticia de que o bispo de Olinda, D. José Fialho, ordenou aos mora-
dores, sob penas e censuras, a nao prestarem obediéncia a jurisdi¢ao diocesana
do Maranhao. O padre Anténio Troiano argumentou entao nao acreditar nessa
posi¢ao do prelado de Pernambuco, ja que, desse modo, usurparia a jurisdi¢ao
em territorios que ja nio lhe pertenciam.

Na mesma carta, Anténio Troiano apontou as dificuldades do bispado
de Pernambuco em administrar o Piaui. Ele explicou que as longas distancias
entre Parnagud e Mocha foram os motivos que inicialmente influenciaram os
padres da freguesia da Barra do Rio Grande a atravessarem a regiao, na época
em que as terras do Piaui ainda estavam sob a jurisdigao de Pernambuco. O
que se percebeu, portanto, foi a persisténcia dos padres da diocese de Olinda
em percorrer a capitania do Piaui, mesmo depois da mudanca de jurisdi¢ao.
O facto causou confusdo entre os moradores. Em resposta ao rei sobre os
questionamentos de Troiano, D. José Fialho afirmou que o cura da Barra do
Rio Grande: “Nao queria dimitir de sy a posse em que se achava de parochiar
aos moradores daquelle distrito, porém j haverd dois annos a largou por eu
assim lhe ordenar, o que fiz por entender pertencia aquele distrito a capitania
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do Piaui” (AHU, CU, CP, doc. 85, fl. 1). O bispo de Pernambuco culpabilizou
os padres pelos desentendimentos em Parnagud, impulsionando Anténio
Troiano a dirigir-se até a regiao e apaziguar o alvorogo.

O governador do bispado do Maranhao continuou a pontuar outros con-
flitos com o clero de Olinda, agora em Piracuruca, no norte do Piaui. Os
desentendimentos tinham sido provocados por indefini¢oes nos limites terri-
toriais, situagao recorrente neste periodo, em que as fronteiras ainda estavam
em construc¢ao. Os moradores de uma localidade possuiam o entendimento
de que sua comunidade pertencia a Piracuruca por serem os riachos dguas
vertentes para o Parnaiba. Entretanto, eram paroquiados pelo cura de Acaracu.
Em relagao a esse contratempo, o padre Anténio Troiano apenas recomendou
ao cura de Piracuruca que entrasse em acordo com o paroco de Acaracu, paraa
definigao dos limites entre as paréquias. Troiano alegou que alonga distancia
entre Piracuruca e Mocha, onde ele se encontrava, e a necessidade de ter que
retornar a cidade de Sao Luis, sede do bispado, foram motivos da sua nao ida
ao Norte para resolver presencialmente o conflito entre as duas freguesias.

No decorrer da missiva, o padre Anténio Troiano atestou que os riachos
e rios em litigio eram vertentes ao Parnaiba, por conseguinte, pertencentes ao
Piaui. E sabido que os demarcadores fluviais tinham muita importancia na defi-
nigao das fronteiras, mas, na vivéncia cotidiana de alguns daqueles moradores,
essa ideia ndo parecia estar bem esclarecida. Isso deve-se a nogao de pertenga
territorial dos moradores, que se confundia com a existéncia da paréquia de
Acaracu, mesmo que, no &mbito legal, os riachos fossem afluentes do rio Par-
nafba. O contacto com o padre do bispado de Olinda causou rebuli¢o naquela
comunidade®. A ida do sacerdote Anténio Troiano até Piracuruca reforcaria,
por causa da sua autoridade, o argumento do demarcador fronteirigo, deter-
minando a localizagao da capela em territério maranhense. Todavia, ao invés
disso, preferiu solicitar via correspondéncia que o proprio rei decidisse em
conformidade com o costume aplicado nas Américas e em diversas regides do
mundo, considerando o curso dos rios e riachos do lugar como demarcadores
do espago colonial.

As providéncias tomadas pelo padre Anténio Troiano desencadearam
reagdes do bispo de Pernambuco, D. José Fialho. Queixando-se ao rei, o antis-
tite de Olinda alertou que os atritos em Parnagua resultaram em assuntos da
competéncia do poder temporal, uma vez que o governador do bispado “ma-
ranhense” direcionou a discussio ao monarca (AHU, CU, CP, doc. 85,11. 3). A

¢ Esse problema de fronteira entre Piaui e Ceard, envolvendo a Serra da Ibiapaba, estende-se até aos nossos

tempos. Atualmente, a regido pontuada pelos documentos é local de disputa de jurisdi¢ao entre os dois estados
federativos.
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fluidez nas fronteiras e as indefini¢oes demarcatdrias favoreceram a existéncia
delitigios de jurisdi¢ao, como os ocorridos em Piracuruca e Parnagud. Nota-se
que a observagio do bispo nao era sem sentido, pois a discussdao competia a
questoes de natureza da organizagao e expansao do territério colonial, ou seja,
tal assunto nao fugia dos interesses da Coroa na época. Nesse sentido, Evergton
Sales Souza destaca que é “impossivel dissociar o desenvolvimento das estru-
turas diocesanas do processo de construgao das cidades e, mais amplamente,
da prépria colénia” (SOUZA 2014: 174).

Em defesa do seu territ6rio, o bispo D. José Fialho alegou que os religio-
sos da Companhia de Jesus estiveram na regiao de Piracuruca e atestaram
que os riachos reclamados pelo padre Troiano eram vertentes de Acaracu. O
desconhecimento sobre o territdrio por parte do bispo de Pernambuco e da
Coroa deixou transparecer a necessidade de um contacto mais direto com
as comunidades. A informagao fornecida pelos jesuitas complexificou ainda
mais a discussao, dificultando as intengdes de Troiano em procurar resolver
logo a questao. Os relatos dos religiosos fragilizaram as intengoes estratégicas
de Troiano, quando este resolveu repassar ao padre de Piracuruca a missao de
construir um acordo favoravel entre as duas freguesias. Essa informacao do
prelado de Olinda teve reflexos no parecer do rei, o qual emitiu uma resolugao
tempordria para o assunto.

E percetivel que o contra-argumento do bispo D. José Fialho dificultou
uma decisao mais solida e consistente por parte do monarca. O Conselho Ul-
tramarino manifestou-se sobre a matéria, e sua posigao no parecer considerou
a carta do bispo de Olinda suficiente para entender a causa como resoluta. A
manifestacao de D. José Fialho com as informagdes obtidas através dos reli-
giosos da Companhia de Jesus acabou por obstar as intengoes do bispado do
Maranhao em tomar posse imediatamente daquela regiao. Por conta disso, o
Conselho recomendou a necessidade de conservagao das posses dos locais
pelos parocos, de acordo com o que j4 existia (AHU, CU, CP, doc. 85, 1. 2).

A manifesta¢io do rei, ouvindo o Conselho Ultramarino, foi direcionada
ao bispado do Maranhao. O sucessor do padre Troiano, o provisor e vigério-
geral Joao de Morais Homem, ficou responsével por averiguar in loco o litigio
entre o Piaui e o Ceard. No seu despacho, D. Joao V decidiu que, quanto aos
riachos, “como he duvida se pertencem a Capitania do Ceard depende de
mayor exame e por hora se deve conservar cada hu’” dos bispados na sua pos-
se” (AHU, CU, CP, doc. 85, fl. 1). No entanto, o vigério-geral do bispado do
Maranhao considerou que nao tinha capacidade para tal fungao, por estar ha
poucos meses a frente do governo da diocese, ja vacante hé catorze anos, e ndo
possuir respaldo nem fundamento para tamanha determinacgao. As disputas
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territoriais naquela regido estenderam-se por muito tempo e a consolidagao
da anexagao da capitania do Piaui ao bispado do Maranhao s6 ocorreu com
a chegada de D. frei Manuel da Cruz (1738-1745) a diocese maranhense, em
1738.

O desconhecimento da Coroa sobre os limites territoriais nas fronteiras da
América portuguesa sinalizou a vastidao do territério da colénia, bem como a
importincia do clero secular para a efetivagdo dos interesses reais. No entan-
to, também sinalizou a necessidade de sujeitos da ciéncia para averiguagao e
construcao dos limites fronteirigos, pautados a partir das ordenagdes cientificas
(ALMEIDA 2021: 20).

D. frei Manuel da Cruz: a diocese avanga pelo sertao

Em 1738, apds 14 anos de vacincia, a diocese do Maranhao recebeu um
novo bispo. D. frei Manuel da Cruz chegou ao seu territdrio episcopal somente
em 15 de junho de 1739 e tinha grandes desafios pela frente. Logo na primeira
carta remetida ao rei demonstrou ter consciéncia da adverténcia que o mo-
narca lhe fizera “a respeito de erigir paréquias no sertao do Piaui’, ja que se
dizia muito compadecido de que os moradores daquele sertao morriam sem
sacramentos devido as grandes distancias entre as suas paréquias (Copiador
de cartas particulares do Senhor Dom Frei Manuel da Cruz, Bispo do Maranhdo
e Mariana, doravante Copiador de cartas 2008: 3).

O bispo fora nomeado num conjunto de grandes mudangas que aconte-
ciam na metrépole desde os anos vinte daquele século. José Pedro Paiva afirma
que vdrias mitras ultramarinas foram entregues “a quem tinha liga¢ées com
frei Gaspar da Encarnacéo e aos principios da jacobeia” (PAIVA 2006: S11),
como foi o caso do bispado do Maranhao com o provimento de D. frei Manuel
da Cruz. Evergton Souza e Ediana Mendes afirmam o carater rigoroso desses
antistites jacobeus que defendiam a rigida obediéncia aos preceitos evangélicos
e uma vida austera “com sinais manifestos de distin¢ao entre aqueles que verda-
deiramente abragavam a reforma de suas vidas (os espirituais, jacobeus), e os
outros (mundanos), que nao acreditavam na necessidade de uma observagio
tao estreita e rigorosa dos preceitos cristaos”, ou seja, os jacobeus eram “mais
exigentes em relagdao a0 modo como os cristios deveriam viver” (SOUZA,
MENDES 2020: 59).

Esse antistite s6 conseguiu atender as necessidades dos sertoes do seu
bispado em 1740. No mesmo ano, remeteu uma instrugao aos visitadores do
Piaui. Essa instrugao confirma que faltavam naquela regiao os meios essenciais
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para a vida das pardquias. O bispo alertava o visitador que nas igrejas deveria
haver livros para registo dos batismos, casamentos e 6bitos, e um livro “para
capitulos da visita, inventario da prata, ornamentos amoviveis, e mais coisas
pertencentes a igreja” (Copiador de cartas 2008: 33). Requereu ainda ao visitador
que nao fosse excessivo nas condenag¢des dos culpados da visita, fazendo-os
assinar termos de emenda. Por fim, pediu noticias sobre o que se devia prover
para as paroquias da regiao.

O que chama especialmente a atengao nesta instrugao é a preocupagao
com as populagdes indigenas e as missdes no sertio. Como mencionado
anteriormente, uma das justificativas para essa expansao a leste da Amazdnia
portuguesa era justamente a conquista dos povos naturais do Brasil. Se essa
era uma preocupacao das autoridades seculares, também era do bispo do
Maranhao. A primeira medida a ser investigada por ele era a conveniéncia em
se manter a “missao dos povos Caratits no mesmo lugar em que estd situado’,
para o que deveriam ser “ouvidos o seu missiondrio e os moradores daquela
paragem” (Copiador de cartas 2008: 35).

D. frei Manuel da Cruz esteve na capitania do Piaui em 17427. Dessa visita,
deu a conhecer detalhes, em 1743, ao cardeal patriarca de Lisboa, ao cardeal da
Mota e a frei Gaspar da Encarnacao. A visita ao sertao do Parnagud seria mais
dificil. Era, segundo contou, a parte “mais perigosa pela infestagao do gentio
bérbaro, que ainda aparece algumas vezes por aquelas partes” (Copiador de cartas
2008: 32-72). A visita deveria decorrer durante aquele ano, compreendendo
perto de oitocentas léguas.

O bispo ndo era apenas o pai espiritual daquele povo, mas também agente da
monarquia, pelo que nao deixou de relatar ao rei, nas suas cartas, como se poderia
aumentar “muito a fazenda real com os dizimos destas novas terras descobertas
e cultivadas”. Os sertdes do Piaui, segundo ele, eram terras férteis e sadias, mas
“muito infestadas do gentio”. O importante era alertar o papel fundamental do
bispado naquele contexto pois, “se poderao cultivar as terras descobertas e as que
se hao de descobrir, para o que nao faltam povoadores” e, para isso a edificagao
de capelas e igrejas seria fundamental (Copiador de cartas 2008: 75-76).

Da visita ao sertao resultaram trés importantes documentos com orienta-
¢Oes especificas para aquela regiao. Sao eles o “Regimento para os reverendos
vigdrios da vara do sertao da Capitania do Piaui, na forma que se observa nesta
cidade, e Capitania do Maranhao e bispado do Pard, e nos mais da América;
feito e publicado na visita geral do sertao”; o “Regimento para as missdes do
sertao no que respeita ao espiritual”; e o “Regimento no que toca ao governo

7 Apenas a visita ao Surubim ainda consta no acervo eclesidstico do Maranhao. Arquivo Publico do Estado do

Maranhio [doravante APEM], Acervo da Arquidiocese, Visita Pastoral, doc. 877.
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temporal para as missoes do sertao” Sobre o primeiro, é importante destacar a
adaptacao das constituigdes da Bafa relativamente ao oficio de vigdrio da vara.
O sinodo baiano tinha determinado diversas fungdes para esse vigario®, mas
aqui interessa-nos as alteragoes permitidas nos sertoes do Piaui. Eis alguns
exemplos. Relativamente a celebragao do matrimonio de forasteiros, os banhos
nao necessitavam de seguir para o juiz dos casamentos apds virem da pardquia
do nubente, o proprio vigério da vara poderia deliberar pela sua conclusao
apds pagamento de trinta mil réis. Para casar fora da pardquia, era necessaria
uma petigao ao bispo com recibo do pagamento de um rolo de pano ou seis
mil réis. O uso de “dinheiro da terra” é uma clara adaptagao as realidades do
sertao da América Portuguesa. O bispo estava atento também aqueles que nao
tinham condi¢oes de arcar com as despesas do matrimoénio. Se fossem “indios”
ou africanos’ (UESTOILE 2011: 355-398), livres ou cativos, os vigdrios da
vara deveriam dispensar o pagamento, como também acontecia no reino com
os mais pobres (Copiador de cartas 2008: 97). Tais adaptagdes merecem ser
sublinhadas, porque eram frequentes.

As proprias competéncias dos mencionados oficiais foram alargadas face ao
que era usual noutros territdrios. Poderiam, por exemplo, fazer o desembargo
de algumas causas judiciais e conceder as licengas para casar. Todas essas adap-
tagoes locais eram justificadas com “as grandes distancias que hd nos sertdes
a cidade” e também “a pobreza dos moradores” (Copiador de cartas 2008:
97). Tais agdes, além de evidenciarem as necessidades reais de adaptagio da
normatividade a situagdo concreta das populagoes, realgavam a importincia
dos vigarios da vara dessas regides. A Igreja ia encontrando maneiras de se
fazer presente no sertao e tentava aplicar as normativas tridentinas. Tal como
mencionado anteriormente, as questdes relacionadas com o sacramento do
matriménio bem o demonstram.

O segundo regimento oriundo da visita do bispo ao sertao da capitania do
Piaui foi dirigido aos missiondrios das aldeias e tratava da natureza espiritual e
do ensino da doutrina crista aos povos nativos. Na visita ad Sacra Limina en-
viada para Roma em 1746, o bispo esclareceu que tinha sob sua jurisdigao trés
missdes de “Iindios™. O alcance da jurisdi¢ao episcopal nessas missdes oscilou

Para conhecer essas atribui¢oes, consultar: Constitui¢oes Primeiras do Arcebispado da Bahia: 840, 841 e 842.
Charlotte de Castelnau LEstoile destacou aimportincia das Constituigoes da Bafa afirmarem que o matriménio
era um direito das pessoas escravizadas, ja que prever “que os escravos podem casar equivale a dizer que uma
sociedade crista ¢ possivel, apesar da escravidao”.

s

Esse relatorio de visita ad Sacra Limina também foi traduzida pelo projeto ReligionAJE e tem a seguinte referéncia:
Archivio Apostolico Vaticano, Congregazione Concilio, Relationes Dioecesium, vol. 486, fls. ndo numerados.
Tradugao de Anténio Guimaraes Pinto. Disponivel em: https://www.uc.pt/fluc/religionAJE/fontes/docs/

Maranhao_1746_traduzida.pdf.

162 REVISTA DE HISTORIA DA SOCIEDADE E DA CULTURA | 22-2



bastante desde o século XVII e é tema bastante discutido na Amazénia portu-
guesa (MUNIZ 2021). Como quase sempre houve a predominancia da atuagio
das ordens regulares junto as populagdes nativas, nao deixa de ser relevante que
D. frei Manuel da Cruz ja tivesse, em 1742, trés missoes sob sua jurisdigao. Aos
missiondrios determinou, entre outras coisas, que realizassem as missas, que
celebrassem os dias santos, que atendessem a importéancia da confissao, alertando
que os faltosos seriam castigados. Requereu-lhes ainda que nao permitissem
que os povos indigenas saissem da miss3o; que promovessem casamentos, para
se evitarem pecados; que nomeassem nativos alfabetizados como sacristaes e
escrivaes do eclesidstico da aldeia; e que dessem noticia ao vigdrio da vara de
todas as informagdes e dificuldades do trabalho missiondrio. Essas informagoes
serviriam para o bispo se inteirar acerca de como corriam a missionagao e a
conversao dos povos indigenas ( Copiador de cartas 2008: 101-102).

O terceiro regimento, também dirigido aos missiondrios, dizia respeito ao
governo temporal dos nativos. Tendo em posse uma portaria emanada pelo
governador do Maranhao, Joao de Abreu Castelo Branco, o bispo chegou aos
sertdes com poderes espirituais e temporais sobre as populagoes dai naturais,
podendo atuar “na forma do servigo e arrecadagio dos pagamentos, que pelo
tal servigo fizerem, para que assim sejam mais bem administrados” ( Copiador de
cartas 2008: 104). Determinou que na reparti¢io dos indios para “os ministérios
real e da republica” garantisse a equidade de divisao e que os emolumentos
pertencentes aos “indios” fossem entregues aos seus principais, mas que nao
esquecessem de garantir o repasse para as capelas e paramentos; que os “indios”
fizessem rogas aos missiondrios; que os colonos que mantinham “indios” em
suas casas os devolvessem a missao; e que recorressem ao juiz ordindrio do
distrito sempre que tivessem davidas no que respeita a jurisdi¢ao temporal
(Copiador de cartas 2008: 103-104).

Ajurisdigao episcopal no tocante as populagdes nativas s6 ficaria mais clara
em carta remetida ao governador em 1744. O documento detalha como o bispo
interferiu diretamente em questoes relativas aos povos indigenas dos sertoes
do Piaui. Ele resolveu contendas nas aldeias do Magu e Anapurus; na Mocha,
junto aos povos jaicds; em Piracuruca e no Surubim; e nos Pastos Bons (Co-
piador de cartas 2008: 123-125). Envolvendo-se em conflitos com autoridades
locais, esclareceu ao governador que nao interferiu contra o ajuntamento de
tropas para irem aos sertoes, como foi acusado, mas concorreu para que fosse
tudo realizado e nao desagradasse a Coroa. As tropas eram fundamentais na
guerra de conquista do territorio e o bispo sabia-o. Era natural que os leigos
estranhassem as ingeréncias do antistite em assuntos daquela natureza e que
disso se queixassem. Com efeito, nunca os bispos haviam tratado dessas ques-
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toes. Esses homens estavam acostumados a lidar com os enviados diretos do
governador.

De volta a sede do bispado, depois de tanto tempo nos sertdes da diocese,
D. frei Manuel da Cruz escreveu ao rei, em 1744, para esclarecer como tinha
atendido as suas recomendagdes. Contou que achou “em quase todos aqueles
povos grande submissao e obediéncia a Igreja, e bastante inclinagao ao culto
divino’, e que por isso mandou levantar algumas igrejas, reedificou outras e
viu moradores erigirem capelas particulares, o que era o tinico meio de se
poderem administrar os sacramentos em tao grandes disténcias (Copiador de
cartas 2008: 106). Assim o fez porque tinha ordens do monarca.

Depois de fornecer informagao acerca do trabalho pastoral que realizou pelo
interior do territdrio, destacou a importancia da igreja na regiao e relatou que
“mais de duas mil almas da nagao Guegués que procuraram voluntariamente
a paz” se reduziram ao “grémio da Igreja’, sendo batizados.

Nos anos de 1746 e 1747, mais informagoes do bispado e da zona dos
sertdes chegaram a Europa. Em 1746, o bispo remeteu a Roma, como ja men-
cionado, a visita ad Sacra Limina do bispado do Maranhao, dando conta de
sua administra¢do diocesana. No ano seguinte, foi elaborada a “Descri¢ao do
bispado do Maranhao”. De autoria anénima, consistia numa exposigao deta-
lhada sobre a situagao religiosa, econdmica e geografica da diocese''. Além de
prestar informagdes sobre o clero, a situagao dos templos, o rendimento das
igrejas, o numero de fiéis e a evangelizagdo dos povos autdctones, o documento
contém minuciosas informagdes sobre a geografia, a vida material e o povo da
regiao; descreve as freguesias, os arraiais e as vilas do bispado; e d4 detalhes
da administragao politica e dos costumes locais. Pela visita ad Sacra Limina
o bispo dava conta da existéncia de quinze igrejas paroquiais, cinco das quais
por si erigidas. Informava ainda que “muitas hao de erigir-se nos lugares do
sertao, devido a grande extensao deles e por causa do crescente aumento de dia
para dia dos que os habitam” (Archivio Apostolico Vaticano, Congregazione
Concilio, Relationes Dioecesium, vol. 486, fls. nio numerados).

Avisita que ele empreendeu aos sertdes, refinou a malha diocesana no local
ao ponto de a capitania piauiense ter mais igrejas que a parte oeste da capitania
do Maranhao, como ¢ possivel ver no mapa 1. Mais préximo da fronteira com
o bispado do Par4, portanto, s6 havia a freguesia de Sao Bento de Balsas. A

! Trata-se do documento n.° 145, presente na colegao de Caetano da Costa Matoso e é possivel estar inserido no
contexto preparatério do Tratado de Madrid e das demandas do secretdrio real Alexandre de Gusmao para se
elaborarem “inquéritos sobre aspectos geograficos, historicos, etnograficos e econdmicos da América portuguesa
solicitados a funciondrios e colonos das regides em litigio com a Espanha” (Cédice Costa Matoso, vol I, 1999:
917-942).
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documentacao demonstra que o bispo nao atuou no lado oeste de sua diocese
e centrou agdes apenas no lado do Piaui, conforme as determinagdes reais. As
igrejas foram-se espalhando pelo sertao, na Capitania do Piaui, e surgindo nos
aglomerados populacionais que aumentavam com a expansao do gado pelo
territdrio.

Sé@o Luis (sede do bispado)

Piracuruca

Cratetis

Aldeias Altas
a a e
Surubim e \ Marvao

Pastos Bons

. Aroazes
Caatinguinhae
: * Mocha
Gurgueia *

-
Balsas

Parnagua

Mapa 1. Malha diocesana do Maranhio (século XVIIT)'2.

Além de Sao Luis, sede do bispado e capital da capitania, eram apenas trés
vilas que compunham o bispado naquela altura. Tapuitapera e Icatu, nas terras
do Maranhio, e a vila da Mocha, nas terras do Piaui. E fundamental destacar o
papel desta ultima, ja que era entreposto importante entre as zonas do Mara-
nhio, Pernambuco e Baia. E possivel concluir que a estrutura montada pelas
autoridades régias foi capilarizada pelo bispado. Na vila da Mocha havia um

> Adaptado de MUNIZ 2017: 97. Estao incluidas nesse mapa as igrejas que constam na Descri¢do do Bispado do
Maranhdo. As capelas, como Gilbués, no Piaui, e as demais igrejas e capelas que existiam em Sao Luis do Maranhao
ndo estdo nessa contagem. As localidades do Piaui mudaram de nome no decorrer do século XVIII. Vejamos as
alteragdes: Gurgueia (Jerumenha); Marvao (Castelo do Piaui); Aroazes (Valenga); Surubim (Campo Maior);
e Mocha (Oeiras).
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ouvidor com jurisdigao de “duzentas léguas dos sertdes do Maranhao até o rio
Parnaiba”, e também uma estrutura burocratica de juizes ordindrios nos quatro
arraiais da regido: Santo Ant6nio do Surubi, Piracuruca, Santo Anténio da Gur-
guéia e Parnagud (Descrigdo do Bispado do Maranhdo, Cédice Costa Matoso,
1999: 936). Nao por acaso, trés dessas quatro localidades passaram a contar
com uma estrutura eclesidstica de vigararia da vara. Essa l6gica de ocupagao
do espago povoado, que ja contava com a burocracia da coldnia e autoridades
régias, foi utilizada também pelo bispado na fundagao das vigararias da vara e
das matrizes mais importantes da regido. Eram as localidades mais populosas
e que justificavam a existéncia destas estruturas.

O livro de provisoes do bispado revela as preocupagoes do bispo com o
sertao. Nele existem 96 documentos que permitem reconstituir a atuagao de
D. frei Manuel da Cruz na diocese do Maranhao'?. Excetuando-se as provisoes
relativas a cartas de confessores e pregadores, as de autorizagao para dizer missa e
algumas relativas a informagoes mais gerais que somam 17 documentos'*, temos
48 documentos direcionados a capitania do Piaui e 31 direcionados a capitania
do Maranhao (APEM, Livro de Provises, n.° 82). E importante salientar que
as provisoes enviadas ao sertao diziam sobretudo respeito ao provimento do
clero em pardquias. Isso é uma grande diferenga na atuagao do bispo. Na drea
do Maranhao, D. frei Manuel s6 criou capelas e enviou provisoes para igrejas
que j4 existiam antes da chegada dele, como eram, por exemplo, Icatu, Mearim
e Aldeias Altas. Comparativamente a drea que confrontava com o bispado do
Pard pode-se afirmar que a atuagao do antistite mirou inegavelmente a regiao do
sertao do Piaui, conforme as ordens reais. As provisdes comprovam-no. D. frei
Manuel da Cruz alinhou-se com as preocupagoes régias de anexar a capitania
do Piauf a0 Maranhao, descurando a parte leste da diocese.

Nessa perspetiva, poder-se-a considerar que o prelado maranhense foi um
“bispo do sertao”, sobretudo levando em consideragao as vigairarias da vara,
importantes estruturas de administragao e justigas nos espagos afastados da
sede do bispado, que ele criou e proveu na regiao do Piaui. Mocha, Surubim,
Parnagud, Aroazes, Marvao, Piracuruca e Parnaiba, foram as sete vigairarias
da vara criadas no Piaui. A capitania do Maranhao apenas contou com duas,
Icatu e Aldeias Altas'>, como se vé no mapa 2.

13- Além de provisdes para o clero nas pardquias constam ainda cartas de apresentagio vindas do reino, permissao
para erigir capelas, recolhimento, seminario, entre outros documentos sobre a administragao diocesana.

'* Sete provisdes de confessores, sem mencionar o lugar onde deveriam atuar, ou que davam permissao para o fazer
em todo o bispado; uma relativa a semindrio; uma a recolhimento; trés cartas de pregadores; uma de provedor
da fazenda do juizo; e algumas com dados incompletos que somam um total de 17 documentos.

'S MUNIZ 2017, demonstra existirem vigararias da vara ainda em Mearim, Itapecuru e Tapuitapera, embora essas
regides nio tivessem sido contempladas por provisdes desse bispo.
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Mapa 2. Vigararias da vara do Piaui no século XVIII*®.

Apesar de as provisdes do Maranhio terem resultado em 31 documentos,
grande parte deles sao cartas de apresentagao para dignidades do Cabido da
Sé, confirmadas apenas durante esse governo diocesano, e provimentos para os
oficios do Juizo Eclesiastico, que funcionava em Sao Luis, sede do bispado"’.
Se, por um lado, a discrepancia nos nimeros pode indiciar uma aparente des-
preocupagao com a parte oeste do bispado do Maranhao, que fazia fronteira
com o bispado do Para, por outro lado confirma o trabalho intenso realizado
por D. frei Manuel da Cruz nos sertdes. Ele complexificou a malha diocesana
na regiao e atendeu as ordens que recebera do rei, ainda antes de ter chegado
ao Maranhao.

1¢ Adaptado do Mappa Geogrdfico da Capitania do Piauhy (GALLUZZI 1761).
17 Sobre o Cabido da diocese do Maranhao ver MUNIZ 2017: 32.
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Conclusoes

A partir do século XVII houve uma tentativa de expansao da malha dio-
cesana pelos sertdes, a exemplo do que ocorreu nos bispados do Maranhao
e de Pernambuco. Apenas no século XVIII com a criagdo de novas dioceses
na América Portuguesa é que se pdde, paulatinamente, avangar com essa in-
teriorizagao. A criacdo dos bispados do Pard, de Sao Paulo e de Mariana, nas
Minas Gerais, sao exemplos dessa proliferacao de estruturas diocesanas. No
Maranhao, a anexag¢ao da Capitania do Piaui, como demonstrdmos, foi um
ponto importante nesse processo de efetiva ocupagao dos sertdes.

Os projetos da coroa portuguesa no império ultramarino, e nao apenas na
Amazénia portuguesa, contavam com um conjunto de fatores que tornavam
possivel a sua concretizacao. Estado e Igreja, sintonizados pelo Padroado régio,
caminhavam juntos na expansao e demarcagio dos territérios pelo interior
da coldnia. A criagao das pardquias, células das vilas e cidades que se iam
construindo pelo interior, foi ponto fundamental nessa jornada de conquista
do territdrio. A inser¢ao da capitania do Piaui na administragao temporal e
espiritual do Estado do Maranhao é apenas um entre outros exemplos do que
devera ter acontecido com semelhantes territorios no processo expansionista
portugués.

O que se objetivou aqui foi demonstrar como a conquista do territério
aconteceu mediante um conjunto de medidas que se vinham tomando desde
os fins do século XVII e que ganharam corpo com a crescente expansao da
criagao de gado pelo interior do territério. Nao bastava criar uma estrutura
burocrética régia que atendesse as populagoes em crescimento. Era preciso
dotd-las de assisténcia espiritual. A erecio de igrejas e capelas marcou a ténica
daquelas quatro primeiras décadas do século XVIIL Com pérocos prontos para
ensinar a doutrina, administrar os sacramentos, participando ativamente na
conquista espiritual das comunidades indigenas, a Igreja tornou-se ponto fun-
damental no processo expansionista e de gestao do territério, como se percebe
pelos episddios de delimitagao e demarcagao entre o Estado do Grao-Pard e
Maranhao, a Amazoénia portuguesa, do Estado do Brasil.

Na diocese do Maranhao, a atuacao de D. frei Manuel da Cruz, quarto bispo
ai residente, foi de grande penetragao pelos sertoes do leste. Ja na parte oeste, nao
fundou nenhuma igreja e nao se preocupou com a definigao de fronteiras com
adiocese do Pard. No Piaui, pelo contrdrio, visitou pessoalmente a regiao, que
media oitocentas léguas de distincia, e refinou a malha diocesana do bispado,
montando uma estrutura burocritica mais complexa pelo interior da capitania.
Como agente da Coroa, chegou a diocese com ordens para atender em tudo
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que fosse possivel aqueles sertdes. Area fundamental de comércio, criagio de
gado e expansao da coldnia pelo interior, o Piaui, que via crescer diariamente
sua populagio, ganhou atengao especial também do bispo. D. Manuel nao sé
consolidou a anexagao da capitania ao bispado do Maranhao, como criou sete
vigairarias da vara na regiao, adaptando as competéncias dos seus ministros e
oficiais, tendo em conta as grandes distancias, e a especificidade das comunidades
nativas, nomeadamente a sua pobreza. Nao obstante no periodo pombalino
isso se intensificasse, pode-se afirmar que, antes de 1750, a capitania j4 estava
totalmente submetida ao governo diocesano do Maranhao. D. frei Manuel da
Cruz foi, como cremos, um “bispo do sertao”.
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Resumen. Este trabajo trata de poner en contexto un relato excepcional en la literatura he-
brea. El fragmento que nos interesa versa sobre los ‘remedios al mal de amores’ Toépico
universal y atemporal que, siendo comuin ala mayoria de las literaturas conocidas, aparece,
sin embargo, una sola vez en el corpus literario hebreo. Encontramos este relato en la obra
mds famosa de Yehuda al-Harizi: el Tahkemoni. Con el fin de contextualizarlo, recogemos
testimonios de la literatura hebrea que habla del amor desde los tiempos del Antiguo
Testamento hasta la Edad Media, asi como de literaturas muy préximas en un momento
dado, como la 4rabe. Se tienen asimismo en cuenta obras referenciales al respecto, como
el Remedia Amoris de Ovidio, que consideramos de obligada mencidn, a pesar de que su
arrolladora influencia a lo largo de los siglos no alcanzé nunca a la literatura hebrea.

Palabras clave. Literatura hebrea medieval, mal de amores, medicina medieval, remedios de
amor, enfermo de amor.

Abstract. This article tries to put in context a story that, even if brief, is quite exceptional in
Hebrew literature. The fragment that has interested us deals with the ‘remedies for lovesick-
ness, a universal and timeless topic. Common to most known literatures, it appears, how-
ever, only once in the Hebrew literary corpus. Testimonies of Hebrew Love Literature from
the times of the Old Testament to the Middle Ages are collected to contextualize it, as well
as testimonies of very close literatures at a given time, such as the Arabic. Reference works
have also been considered in this regard, such as Ovid’s Remedia Amoris, which we consider
to be a must in this respect, even though its overwhelming influence throughout the cen-
turies and in very diverse geographies, never reached the Hebrew literature of any period.

Keywords. Medieval Hebrew Literature, Lovesickness, Medieval Medicine, Love remedies,
Lovesick.

Introduccion

En el presente estudio utilizamos como fuente referencial, e hilo conductor,
dos delos més célebres escritos de la historia delaliteratura de todos los tiempos:

EUNATE MIRONES-LOZANO | LA HISTORIA DEL MAL DE AMORES EN LA LITERATURA HEBREA: EL MEDICO...

175



el Remedia Amoris de Ovidio y El collar de la Paloma de Ibn Hazm de Cérdoba.
Dedicados ambos a la enfermedad del ‘mal de amores’, fueron sus autores dos
de los mayores exponentes de sus correspondientes épocas y literaturas: la
literatura cldsica y la literatura drabe medieval. Separados entre si por un largo
lapso temporal, y activos en contextos culturales muy diversos, comparten
herencias universales que les hacen coincidir en muchas de las ideas que reflejan
sus obras. Nos ha llamado la atencién que no exista ningtn texto de parecida
indole en la literatura hebrea, que hemos recorrido exhaustivamente desde la
antigiiedad hasta la edad media para encontrar un solo ejemplo. Se trata de un
breve fragmento contenido en un conocido escrito hispanohebreo, el Tahkemoni
de Yehud4 al-Harizi. Resulta llamativo que la literatura hebrea, en contacto
con las literaturas que han dado fruto a las dos obras arriba mencionadas, no
se contagie de este fendmeno. El tinico caso en el que tiene lugar el ‘contagio)
este ocurre brevemente de mano de un autor imbuido en el contexto cultural
drabe. La razon de esta excepcion, de por qué no existe una obra andloga en la
literatura hebrea, no es evidente. Creemos que la religion judia con sus rigores,
tan presente en la literatura hebrea en todo tiempo y lugar, no daba cabida a
un asunto de estas caracteristicas, que no consideraba pertinente ni de interés.
Por otro lado, no es casualidad que la tinica vez que se trata el asunto, se trate
irénicamente y de pasada en la obra de un autor hispanohebreo, que escribe
en un dmbito literario presidido por la cultura drabe andalusi. Ya que sélo la
literatura hispanohebrea, escrita en contexto cultural drabe, se permiti6 tratar
temas hasta entonces ajenos a la literatura hebrea.

Se denomina ‘literatura hispanohebrea’ a la produccién poética que se
origina y desarrolla en la peninsula ibérica a partir del siglo X, dentro de lo que
fue un renacimiento de la cultura hebrea en general. Tendrd como epicentro
la ciudad de Cérdoba, por entonces bajo dominio musulman. La tradicién
literaria hebrea, que hasta la fecha era casi enteramente liturgica, amplia sus
horizontes y se inicia la composicion de escritos de naturaleza secular, mas
alld de los temas religiosos vinculados al Antiguo Testamento. Los poetas
hispanohebreos, a imitacién de los poetas drabes coetdneos, compondran
poemas elegiacos, satiricos, baquicos y, por supuesto, amorosos. Se trata, en
consecuencia, de una poesia que nace en la 6rbita de la literatura drabe, de
la que hereda forma y contenidos, pero que adapta a su cultura y lengua. No
pierde su personalidad e idiosincrasia, definida por multitud de rasgos, de
los que el mas evidente es la lengua en que se escribe. Los judios andalusies
estaban asimilados a la cultura dominante y utilizaban el drabe como lengua
vehicular; sin embargo, su poesia se escribird en hebreo biblico, siguiendo la
estela de sus referentes drabes, que utilizaban para la suya lalengua del Corén.
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Elpoema de amor hebreo medieval clasico se catalogaria en el género conocido
en la tradicion literaria drabe como gazal. Son poemas de amor que se dividen
principalmente en dos categorias: descriptivos o de peticion. O describen la belleza
del ser amado, o solicitan de este su amor. El poema es un ejercicio estilistico,
que sigue una sucesion de pasos medidos para expresar una serie de emociones
consecutivas: humillacion, sufrimiento, insatisfaccion, autocompasion ante el
rechazo, etc. Su estado de dnimo es por lo general depresivo, su amor es una
enfermedad, una obsesion. Su amor es tnico, la belleza de su amada también y
nadie tiene capacidad para entenderlo. Es, en fin, una expresion convenida de amor
desesperado de compleja y rebuscada estética. Los poetas drabes, que inspirarian
alos poetas hebreos andalusies, concebian a grandes rasgos dos tipos de amor:
el udriy el ibahi, nacidos ambos conceptos en Oriente en el periodo Omeya, en
la peninsula ardbiga. El amor ibahi es un amor carnal, sensual, directo y alejado
de las convenciones sociales, que rompe el orden establecido. El amor udri, que
es el que imitard la poesia hebrea, es el que lleva consigo la pasion insatisfecha y
lalocura. El poeta enferma e incluso muere por amor no correspondido. Es un
amor platénico que se regocija en su imposibilidad (NAVARRO PEIRO 2006:
18-26; SCHEINDLIN 1985: 105-116).

Por lo general, no se trata de experiencias vividas por el poeta, el poema
tiene un fin puramente estético. El poeta canta a un personaje imaginario y
convencional, se trata sobre todo de un motivo literario. En el caso de referirse
aun personaje real, se oculta bajo nombres afectuosos como gacela, cervatillo;
o bien bajo nombres biblicos evocadores como Débora, Tamar, Abigail, etc.
Quizas el poeta oculte su sentimiento y experiencias amorosos por temor al
rigor que le exige la firme convencién social de su comunidad religiosa, dada
la proteccién tan severa con que la tradicién judia ‘ampara’ a la mujer (SAFI
2012: 124). En cualquier caso, el rigor religioso de la sociedad judia, tal y como
se percibe por otras fuentes de informacién, no pondra freno a la presencia
en la literatura hispanohebrea medieval de versos desesperados de amor no
correspondido.

Se trataba, al fin y al cabo, de literatura dirigida a un grupo selecto e ilustrado
dejudios. Era poesia cortesana, aristocratica, no accesible al publico en general,
sino a un grupo escogido, que en ningun caso representa a la mayoria que
conformaba la comunidad judia de Sefarad. La vida amorosa del judio comtn
en la Edad Media tiene muy poco que ver con los ‘enfermos de amor’ de los
poemas. La sociedad judia estaba muy condicionada por sus prescripciones
religiosas, que se seguian con rigor, y se ocupaban del amor Gnicamente en
tanto que equilibrio y armonia para la vida marital. Se trataba, en fin, de una
realidad en absoluto poética.
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1. Mal de amores: sintomas y remedios

Todo amante, cuyo amor sea sincero y no pueda gozar de la unién amorosa,
bien por su separacidn, bien por desdén de su amado, bien por guardar
secreto su sentir, movido de cualquier circunstancia, ha de llegar por fuerza
a las fronteras de la enfermedad y estar extenuado y macilento, lo cual a
veces obliga a guardar cama. Es una cosa que sucede con harta frecuencia
y que acontece casi siempre.

Ibn Hazm (994-1064)*

Yo os conjuro, oh doncellas de Jerusalén, si halldis a mi amado, que le hagdis
saber que estoy enferma de amor.
Cantar de los Cantares, 5:8

Conlos dardos de sus ojos mi suefio ha arrebatado, su boca me ha devorado.
Mosé Ibn ’Ezra®

Los escritos sobre el mal de amores y su posible remedio se suceden de
forma continuada alo largo de la historia, procedentes de muy distintas épocasy
geografias. Y asi, una parte importante de los contenidos de los més prestigiosos
tratados sobre el amor se heredan y trasladan, adaptindose a cada cultura y
sociedad ininterrumpidamente. Encontramos de este modo, obras alejadas
en el tiempo y diversas en su origen, que comparten discursos comunes.
Esto ocurre con escritos tan diferentes entre si en forma y contenido, y tan
coincidentes al tiempo en surazén de ser, como, por ejemplo: la obra ovidiana
a este respecto, de trascendencia indiscutible; imprescindibles de la literatura
cristiana medieval como el Libro del Buen Amor; o bien, clasicos decisivos de la
cultura drabe medieval como el Collar de la Paloma de Ibn Hazm de Cérdoba.

El Remedia Amoris de Ovidio es referencia cardinal de cualquier estudio que
trate la cuestion. Celebérrimo en vida, no solo tuvo una influencia sin parangén
entre ilustres poetas latinos contemporéaneos, sino que su extraordinario éxito
le sobrevivié durante largo tiempo, pudiéndose rastrear su huella inconfundible
en trabajos muy posteriores. Sus obras ejercieron una influencia decisiva en la
literatura medieval europea, especialmente a partir del siglo XII. Chrétien de
Troyes (ca. 1130-ca. 1183), iniciador fundamental de la literatura cortesana
en Francia, y por extension en Europa, hara referencia directa a sus obras.
Siempre en Franciay en el siglo XII, Andrés el Capelldn escribe De amore, una

! GARCIA GOMEZ 1967: 239.
2 PEREZ CASTRO 1989: 261.
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especie de manual adaptado a su tiempo e inspirado en tratados cldsicos como
los ovidianos. Y, al parecer, también fue influido por tratados drabes sobre el
amor, como el citado de Ibn Hazm (GALMES DE FUENTES 1992: 549).
Ovidio, a su vez, siguio la estela de sus predecesores latinos y, por supuesto,
griegos. No serd ajeno al discurso platonico sobre el amor, que subyace en sus
textos, si bien no fue un filsofo per se. Conocia bien la filosofia de su tiempo
y anterior a él, pero las doctrinas de las distintas escuelas le interesaban sobre
todo por su vertiente literaria y retorica (DELACY 1947: 160).

La cultura drabe, por su parte, habia asimilado las teorfas amorosas contenidas
en el Banquete de Platon al menos desde el siglo IX/X;; y asileemos en El Collar
de la Paloma de Ibn Hazm pasajes donde la referencia al mito del andrégino es
clara: “Difieren entre si las gentes sobre la naturaleza del amor y hablan y no
acaban sobre ella. Mi parecer es que consiste en la unién entre partes de almas
que, en este mundo creado, andan divididas, con relacién a como primero
eran en su elevada esencia” (GARCIA GOMEZ 1967: 97). Un intelectual de
la categoria de Ibn Hazm tenia sin duda acceso a textos cientificos y filoséficos
griegos en su traduccion drabe; si bien resulta menos claro que conociera los
codigos y topicos amatorios de la poética grecolatina, ajena a la civilizacién
isldimica, y que no parece que interesaran especialmente a los promotores
bagdadies de las traducciones al drabe de obras griegas del siglo IX (LIBRAN
MORENO 2009: 167-168). Sea como fuere, Ibn Hazm escribir4 sobre la
enfermedad del amor extensamente, y referird con detalle cémo proceder a
su curacion, delatando asi su extensisimo saber.

En cuanto a la tradicién judia, no encontramos tratados sobre los posibles
remedios a los excesos del amor, del tipo del Remedia Amoris de Ovidio o El
collar de la paloma de Ibn Hazm. Si aparece la concepcién del amor como
enfermedad, ya desde el texto biblico: en el Cantar, como se colige de la cita
con la que introducimos este apartado; asi como en relatos de amor imposible,
como la arquetipica rendicién al deseo amoroso de Amnon, enfermo de amor
por Tamar. Relato cuyo motivo, por otro lado, se repetird con frecuencia y
durante siglos en la poesia hispanohebrea. Asi, Selomé Ibn Gabirol (1021-
1058), uno de los primeros grandes poetas de la edad de oro, canta: “Amnén
yo soy, enfermo. Gritad a Tamar, que su amante ha caido enlaredy en el lazo”
(CANO 1987: 87). Y, mucho tiempo después, en los versos de Selomd ben
Reubén Bonafed (1380- ), uno de los tltimos representantes de este renacer
de las letras hebreas, leemos estos versos referidos al mismo relato: “Cesa,
amado mio, no culpes a los hombres que estdn lejos y les gusta el amor y su
dolor. Cesa, no sea que el amor comience a latir en ti y pruebes el dolor y la
enfermedad de los amantes” (PRATS 2020: 267).
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La descripcion poética de la sintomatologia caracteristica del mal de amores fue,
asimismo, comun a las tres tradiciones literarias. Elinsomnio, junto con la delgadez,
la debilidad, yla muerte fatal, aparecen recurrentemente en los poemas de todas ellas.
Se trataba de un malestar que habia interesado ya ala medicina griega mas antigua
y que fue, ademds, motivo poético de sus mds excelentes creacionesliterarias. Y, en
consecuencia, muy bien conocida por Ovidio y sus seguidores. Lo mismo ocurria
en el caso de la literatura drabe con Ibn Hazm y los que escribieron tras él. Por su
parte, los poetas hebreos no seran ajenos a la fuerza e impacto poético que irradia
la expresion fisica del dolor de amor; al igual que lo advertia la poesia drabe que
les inspird; y, antes que ninguna otra, la clasica. Sin embargo, a diferencia de estas,
la literatura hebrea medieval, que consideré como motivo poético la enfermedad
del amor con su retahila de sintomas no dio forma literaria a los remedios para su
cura, como lo hicieran la literatura clésica y la drabe. No encontramos referencia a
remedios para este mal ni en el Antiguo Testamento, ni en la literatura postbiblica,
ni tampoco en la obra de los poetas hispanohebreos; con una sola excepcion, que
estudiamos en el tercer apartado de este estudio.

2. Poesia amorosa hispanohebrea: referentes biblicos y rabinicos

Tu heriste mi corazén, oh, hermana mia, esposa amada, heriste mi corazén
con una sola mirada tuya, con una trenza de tu cuello.
Cantar de los cantares 4,9

Elamor que depende de una causa especifica, cuando esa causa desaparece,
también el amor desaparece.
Pirkei Avot 5,16

El texto biblico en su integridad estaba muy presente en el acervo cultural de
los poetas hebreos medievales. De hecho, sus escritos estaban repletos de frases
o citas biblicas, explicitas o implicitas. Las combinaban e insertaban de forma
innovadora en sus escritos en un sofisticadisimo ejercicio literario, de modo
que solo un publico instruido en todos los aspectos de la tradicién y cultura
judia podia comprenderlos en profundidad (NAVARRO PEIRO 1988: 86).
Cuando cantaban al amor, tenian muy presentes pasajes del Antiguo Testamento
que hablan del ‘amor’ con mayusculas como, por ejemplo: “Amaras al préjimo
como a ti mismo.” (Lev. 19:18); “El odio es motivo de disensiones, pero el
amor cubre todas las faltas.” (Prov. 10:12); etc. Y, al tratar el amor “roméntico”
se inspiraban en historias de amor biblicas, como la de Jacob y Raquel, David
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y Betsabé, Sanson y Dalila, etc.

Ahorabien, la referencia biblica por antonomasia para hablar de amor serd el
Cantar de los Cantares, donde se describe el amor con inequivoco genio poético,
y cuyos tipos y figuras serdn fuente de inspiracion inagotable durante siglos para
multitud de literaturas, no solo parala judia. Amantes obligados a separarse, que
se buscan desesperados; amantes que suspiran por su amor en clave poética
de alta sofisticacion. Se separan, se unen, siempre confiando en reencontrarse;
caracteristicas que lo convertirdn en el relato de amor por excelencia del Antiguo
Testamento. De canonicidad debatida, autorfa y datacién desconocida (ca. siglo
IV a. C), posee un tinico rasgo sobre el que hay consenso general: su belleza
indiscutible. Lo cierto es que sigue siendo un libro controvertido y fuera de
cualquier categorizacién (MOORE 2000; MATIS 2014).

Su debatida canonizacién enfrentd a célebres sabios, que se reunieron en
el Concilio de Jamnia del afio 90 d.C. donde se habria definido y cerrado el
canon de la Biblia Hebrea®. Al margen de los debates sobre si existi6 o no este
concilio (LEWIS 2002), lo que la tradicién rabinica judia traslada de forma
clara, después de esa fecha, es una interpretacion alegérica del libro muy alejada
delo explicito de su exposicion. Sus interpretaciones mas evidentes son dos: la
literal, que es la profana, que habla de la celebracién del amor por excelencia;
y la alegérica, que habla del amor de Dios por Israel, y se hara extensiva al
cristianismo, que interpreta el texto como la unién de Cristo y su Iglesia. La
interpretacion alegorica se desarrollard en los escritos de la Misn4, el Midrash
y el Talmud, pilares fundamentales del judaismo rabinico. Mds tarde, los textos
de los comentaristas medievales se sumaran a este ejercicio interpretativo, que,
sin abandonar la via alegérica, desarrollardn e incorporardn en sus comentarios
la interpretacion literal y los estudios gramaticales.

Los poetas hispanohebreos tendrdn siempre en cuenta esta premisa. De
hecho, encontramos entre ellos a Abraham Ibn "Ezra (1089-1164), que cerrarfa
cronoldégicamente la gran época dorada de los poetas andalusies, y que fue
ademds uno de los exegetas medievales por excelencia. Precisamente, este autor
llevaria a cabo dos comentarios al Cantar de los Cantares, en los que destaca
su andlisis gramatical, la atencién al sentido literal y su apoyo en las ciencias
de las que también era maestro. Dejard claro que, para él, el Cantar posee un
valor alegérico fundamental (VALLE 2011: 334).

En cuanto a la literatura rabinica, no encontramos relatos que hablen de
un amor apasionado que causa enfermedad, con una excepcién contenida en

* ElTalmud (TB Gittin S6a-b) relata que algtin tiempo después de la destruccién del Segundo Templo de Jerusalén
enel 70 D.C,, el rabino Yohanan ben Zakai se trasladé ala ciudad de Jamnia, donde recibié permiso de los romanos
para fundar una escuela de halajd (derecho religioso judio). Esta escuela supervisé el inicio del judaismo rabinico.
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el tratado Sanedrin del Talmud. El pasaje en cuestion refleja la idea universal
de que los placeres prohibidos son mas deseables y es mas dulce su disfrute,
por su condicion de prohibido e ilegal. Habla también de una solucion algo
radical para curar la enfermedad del amor desenfrenado, que es rendirse al deseo
amoroso por completo; punto sobre el que los rabinos del tratado talmudico
no se ponen de acuerdo:

Un hombre concibié en una ocasién pasion por cierta mujer y su corazén
se consumia en ardoroso deseo. Cuando los médicos fueron consultados,
dijeron: Su Unica cura es que ella se someta. Entonces los Sabios dijeron:
'que muera antes de que ella se haya de someter’ Dijeron los médicos: 'que
se ponga desnuda frente a €I’ Respondieron: ‘que se muera antes’ Dijeron
los médicos: 'que converse con él desde detrds de una valla'. Dijeron: 'dejadlo
morir antes de que esto ocurra'... Uno dijo que era una mujer casada; los
otros que no estaba casada. Entonces, se entiende este rigor si estd casada,
pero sino es el caso ;por qué? Porla deshonra que ellallevaria a su familia ...
Entonces, ;por qué no casarse con ella? Porque el matrimonio no calmarfa
su pasion (TB, Sanedrin 79a).

Se trata de un texto excepcional porque los rabinos, por lo general, se ocupan
sobre todo de aconsejar para la construccion de parejas solidas. El amor desmedido
y los remedios para su cura no suelen encontrarse en su repertorio. De hecho,
desaconsejan con insistencia las uniones circunstanciales cuyos motivos son
perecederos e inestables. “El amor que depende de una causa especifica, cuando
esa causa desaparece, también el amor desaparece; pero si no depende de una
causa especifica, nunca cesard’, dicen los sabios en el tratado Pirkei Avot de la
Misné (5,16). En la misma linea, Maiménides (1138-1204), méxima autoridad
de laley judia, y uno de los filosofos mas relevantes del judaismo de todos los
tiempos, se refiere al amor siempre dentro del matrimonio. Al hablar de la pareja,
més que de amor, habla en términos de amistad, compromiso y responsabilidad;
habla de una relacion basada en la fe y la confianza, que tiene muy poco que ver
con el amor enfermizo (SALVATIERRA; RUIZ MORELL 2010: 16-19).

En definitivas cuentas, la concepcion de la relacion en pareja de los primeros
escritos rabinicos, que continua después en los escritos de figuras fundamentales
como Maimonides, orbita siempre en un contexto matrimonial y de compromiso,
y se refiere alamor en forma de respeto, honestidad, fidelidad y equilibrio. Es obvio
que esta realidad doméstica, cotidiana y eminentemente practica, no erala fuente
de inspiracién de los poetas hispanohebreos. Su poesia amorosa tenia por objeto
y publico a miembros de grupos sociales elevados, cuya realidad era muy distinta.
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Su estatus les permitia ocuparse de cuestiones no estrictamente practicas y de
supervivencia, a las que constrifie una vida mas sencilla sometida a una severa ley
religiosa. En este ambiente privilegiado era posible una poesia de amor desesperado,
como la que componian los poetas drabes alos que emulaban. Con todo, el trasfondo
delaleyjudiay sus rigores estara siempre latente, al margen de su posicién social o
su condicion de poetas cortesanos. De ello dan fe las abundantisimas y esplendidas
composiciones religiosas que escribieron junto con su poesia secular.

2.1. Poetas hispanohebreos que cantan a un amor imposible

iEn nombre del amor! Recuerda los dias que me amabas como recuerdo
yo las noches en que te deseaba. Lo mismo que cruza tu imagen por mi
suefo, desearfa pasar yo por los tuyos.
Yehuda ha-Levi (1070-1141)*
Besa a tu amado y cumple su anhelo: si quieres dar vida, dame vida;j si
matar deseas, dame muerte.
Mosé Ibn "Ezra (1070-d.1138)°

El‘amor’ es un concepto universal que podriamos decir se refiere, grosso modo
y en primera instancia, a la afinidad entre los seres humanos. Las definiciones
del término son infinitas y, en todos los casos, incompletas. Y no puede ser
de otro modo, si tenemos en cuenta la diversidad de sus usos y significados,
y la complejidad de los sentimientos que abarca. Si sumamos las distintas
perspectivas y enfoques desde los que el amor se percibe en funcién de cada
cultura y época, hemos de aceptar que es consustancialmente indefinible.
Y es precisamente, su cardcter indefinible, ambivalente, multifacético y
complejisimo, lo que lo convierte en materia prima constante de un namero
inabarcable de obras literarias de todas las culturas geografias y tiempos. El
amor en todas sus acepciones — amor imposible, idealizado, tirano, cortés,
sensual, trdgico — se describe, desde las literaturas de la antigiiedad hasta las
obras mds contempordneas, sin alcanzar nunca a comprenderse del todo. De
ahi el interés persistente de tratarlo una y otra vez. Los poetas hispanohebreos
no serdn excepcidn y cantardn también al amor: a un amor ideal, platonico
e inaccesible. Sus composiciones tienen por lo general contenido y forma
convenida. Sus temas y figuras retdricas se extraen de un repertorio literario
comun que adquieren a través de su educacion en contexto drabe, y que adaptan
a su cultura. Con todo, la poesia hispanohebrea, si bien serd siempre deudora

+ SAENZ-BADILLOS-TARGARONA 1994: 45.
5 SAENZ-BADILLOS 1990: 68.
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de los modelos y esquemas de la poesia drabe, tendrd innegable personalidad.
Lalengua hebrea en que se compone yla presencia de referencias biblicas que
recorren de principio a fin sus versos, delatardn inequivocamente su origen,
genio propio e idiosincrasia.

El primer gran autor, con cuyos escritos da comienzo la época dorada de
la poesia hispanohebrea sera Sému'el ha-Nagid (993-1056). Su extensisima
obra se ocupa de infinidad de temas, incluido el amor. A este consumado
autor seguirdn muchos otros, de lo que se ha venido en llamar el Siglo de Oro
de esta literatura. Algunos, entre los més senalados, son: Selomé Ibn Gabirol
(c.1020-c.1057); Mosé Ibn ’Ezra (c. 1055-c. 135); Yehuda ha-Levi (c. 1070-
1141); y Abraham Ibn "Ezra (c. 1089-1164). Este deslumbrante renacer de las
letras hebreas continuard en los reinos cristianos, a donde emigra una parte
importante de la poblacién judia tras las invasiones almoravide y almohade.
Asi, en afios sucesivos encontramos otros autores relevantes, pioneros de
la narrativa hebrea, como Yosef ben Me‘ir ben Zabarra (c. 1140-c. 1200), y
Yehud4 al-Harizi (c. 1170-c. 1230); y dos de los ultimos testigos destacados
de este renacimiento cultural: Todros Abulafia (1247-c. 1300) y Selomé
Bonafed (c.1370-c.1445). Menciono solo a algunos de los més sobresalientes
por no extenderme demasiado, pero no fueron los unicos. Del mismo modo,
he renunciado a referir ejemplos de poemas de amor de cada uno de ellos, ya
que se trata en todos los casos de autores muy prolificos. Resultaria farragoso
hacer aqui una antologia de sus versos de amor; de lo que, por otro lado, se
han ocupado ya especialistas con mucho talento (SCHEINDLIN 1985).
Todos estos poetas dedicardn versos a amores imposibles y poetizardn hasta
el embeleso los sintomas prototipicos del amor enfermizo. Sin embargo, solo
uno de ellos se ocupard de los remedios para la enfermedad del amor en un
capitulo del mas famoso de sus escritos: Yehuda al-Harizi.

Al-Harizi naci6 probablemente en Toledo, hacia finales del siglo XII. Fue un
erudito en el mds amplio sentido del término. Lleg6 a dominar varias lenguas y
fue un traductor eminentisimo de obras de todo tipo, traduciendo del 4rabe al
hebreo obras esenciales como la Guia de Perplejos de Maimoénides. Fue siempre
muy consciente de sus herencias culturales contemporéneas y anteriores a él,
lo que expresd con palabras como estas: “Qué maravilla reunir dos bienes (los
dichos de los fildsofos griegos y la lengua hebrea) y llevar dulces presentes a
aquellos que los conocen y reconocen su valor” (ALFONSO 2007: 30). Viajé
mucho y muy lejos buscando mecenazgo, de lo que dejé constancia en sus
obras, en las que celebro con sofisticados versos a sus diversos mecenas. No solo
cultivé la poesia, sino que contribuy¢ sustancialmente al impulso y desarrollo
de la prosa rimada hebrea. Tradujo del drabe al hebreo con gran maestria las
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maqamat de Aba Muhammad al-Hariri de Basora, el mayor exponente del
género. En su traduccién hizo gala de las posibilidades de la lengua hebrea,
que llevo a su méxima expresion escribiendo su propia coleccién original
de magamat entre 1218 y 1220: Tahkemoni, que se convirti6 en su obra mas
famosa (YAHALOM; KATSUMATA 2010: 5-53).

. 4

3. Los médicos judios y el médico impostor de al-Harizi: ;médico o
mago?

Al-Harizi relata en un pasaje del Tahkemoni, como un enfermo desesperado
por el lacerante sufrimiento que le aqueja, desfallecido, postrado durante dias,
acude a varios médicos sin conseguir que ninguno de ellos remedie su mal de
amores. El objeto de su amor le “ha disparado con sus dos flechas y su corazén se
disuelve, se hace agua”, cree morir. Por consejo de sus amigos emprende viaje a
una ciudad donde se sabe de un médico de gran prestigio, que es posible pueda
curar sumal. Llega ala ciudad y encuentra al famoso médico, que le aconseja
en estos términos:

Toma del bdlsamo de la compaiia, de la esencia de la amistad més preciada; el
polvo del amor puro, las rosas de los labios y el lirio de los ojos, las manzanas
de los pechos, la fragancia de la nariz, las ramas que se yerguen hermosas
elevadas por el aliento de las almas, el cristal de los dientes y la escarcha
de las manos. Pulverizalo todo hasta que quede fino en la limpidez de tus
palmas. Amdsalo bien con la miel de tu bocay pon un poco del balsamo de
tus pdrpados, y quémalo con la mirra de las fosas nasales y el incienso de la
nariz. Tomaras de este remedio no un dia o dos, ni un mes o dos, sino dia tras
dia por la tarde, por la manana y el mediodia. Y entonces te curaras con la
fuerza del que habita los cielos. Sino logras conseguir todo esto, y ves que tu
corazon sigue débil y fragil: toma un manojo de las hierbas de la esperanza;
el ajenjo de la pasion y el deseo; las especias de la ilusién y el veneno de la
sumision y la aspiracion; la hierba de los suspiros yla afliccién del alma. Une
a ellos el fruto de la partida, las ramas de la ira y el desasosiego; las flores
de la tristeza, las espinas de la preocupacion, las raices de la melancolia,
las hojas de la pesadumbre y el abatimiento, la frondosidad del deseo, el
heno de la angustia, las amargas hierbas del lamento. Machacaras todas esas
hierbas en el mortero de las tristezas. Verteras sobre ellas un log® de agua

¢ Medida biblica que equivale a un litro.
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de ligrimas de tu fuente interior. Ponlo todo en la olla de los dolores y las
tristezas, en el caldero del tumulto, y cuécelos con los carbones encendidos
de los amantes (YAHALOM; KATSUMATA 2010: 518).

A continuacion, le aconsejard que guarde esta ‘pocién’ en un recipiente y la
tome paulatinamente durante anos hasta que logre su cura. El Tahkemoni, al
igual que las magamat drabes, consiste, grosso modo, en una narracion en prosa
rimada cuyo hilo conductor es un personaje central, un picaro que se busca la
vida a través del ingenio y la elocuencia, y cuyas peripecias van dando lugar a
los distintos relatos que comparten picaro y narrador. En el pasaje que precede,
el picaro se hace pasar por un médico de renombre y prescribe al enfermo una
receta imaginada llena de poesia. Empero, lo que nos interesa de este relato
no es la forma en que esta escrito, sino la excepcionalidad del contenido. No
se trata de una receta cualquiera: se trata de una prescripcion para remediar y
curar aun enfermo de amor. No se encuentra un escrito con contenido similar
en la literatura hebrea que precede al autor, ni en la contemporanea o posterior
a él. Por ejemplo, Ya'aqob ben "Eleazar que, al igual que al-Harizi, vivi6 en la
Toledo reconquistada y escribi6 asimismo en prosa rimada, hablara del amor
en sus multiples facetas, pero no escribira sobre los remedios de amor. Por otro
lado, al tratar el amor dejara entrever no solo la influencia drabe, sino también
la de Ia literatura romance que entonces emergia en los territorios cristianos
(TOROLLO; LEVY 2017: 284-287). Literatura esta ltima, con la que al-
Harizi estaba muy probablemente familiarizado, a pesar de no reflejarlo en su
obra, que era marcadamente hispanohebrea. La receta apenas mencionada,
fabricada con ingredientes imaginarios es, precisamente, una forma literaria
muy del gusto de los narradores hispanohebreos (NAVARRO PEIRO 2011:
218).

El remedio del médico de al-Harizi es excepcién dentro de la literatura
hebrea, y, al tiempo, se diferencia de los remedios de Ovidio e Ibn Hazm en algo
fundamental. Los escritos de estos tltimos, aun siendo literatura de la més alta
calidad, tienen cierto espiritu practico y dan consejos reales, esperando obtener
resultados igualmente reales. En el caso de al-Harizi, sin embargo, a pesar de ser
un médico el que prescribe el remedio, la receta no tiene ninguna pretension
prictica y parece mas magica que médica; su fin es declaradamente poético y,
en primera instancia, sarcastico. Por otro lado, no es extrafio encontrar difusa la
frontera entre magia y medicina. Fue imprecisa durante mucho tiempo, y mas
amenudo cuando se trataban cuestiones amorosas. Y asi, leemos, por ejemplo,
una advertencia a este respecto en uno de los escritos médicos en hebreo mas
antiguos conservados, el Séfer Refu'ot (o Séfer Asaf). Fue compilado entre el
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siglo IV y VI e inclufa materias de anatomia, embriologia y nutricién. El libro
en cuestion abre con una larga cita que, entre otras cosas, indica alos médicos
que no se comprometan en practicas magicas, de augurios o brujeria para
sembrar el odio con el fin de separar a una mujer de un hombre y viceversa’.

La advertencia de la introduccién del Séfer Refu'ot delata, de algun modo,
hasta qué punto los médicos no eran ajenos a practicas relacionadas con férmulas
mégicas que buscan evitar el amor enfermizo y sus fatales consecuencias. En
ocasiones, la apariencia de algunas prescripciones médicas con fines curativos,
aunque su intencion sea ticitamente médica y no intervenga en teoria la magia,
nos resultan mds parecidas a una pocién magica que a una receta al uso, vista
desde nuestra perspectiva actual. Por ejemplo, en el Talmud (TB Gittin 69a)
encontramos recetas de este tipo: “para curar el dafio ocular tomar el cuerpo de
un escorpion de siete colores y dejarlo secar en la sombra. Mezclar a continuacion
dos porciones del escorpion disecado con dos porciones de estibio’) etc.

Silo que estd en juego es obtener el amor o hacer desaparecer la pasién
enfermiza, las pociones acompanadas de férmulas magicas prototipicas son
un fenémeno que se repite en la tradicion judia desde tiempo inmemorial, al
igual que en el resto de las culturas, sin limite geogréfico ni temporal. En el
exhaustivo estudio que Ortal-Paz Saar hace de la magia judia que tiene por objeto
el amor, encontramos multitud de férmulas escritas ya en tiempos remotos,
que nos permiten vislumbrar coémo funcionaban estos mecanismos desde la
mas lejana antigiiledad hasta la edad media. Se observa que el contenido de los
primeros testimonios conservados se repite en esencia a lo largo de los siglos.
En consecuencia, una pocién mégica con su conjuro de amor que aparece,
por ejemplo, en una tablilla con una inscripcion en sumerio de principios del
segundo milenio, no es muy distinta de lo que se encontrard muchos siglos
después. En dicha tablilla la diosa Inanna y su amante Dumuzi emulan una
relacion sensual entre un hombre y una mujer en clave poética. El texto incluye
una receta dentro del didlogo entre otros dos seres mitoldgicos: Enki, el dios
de la sabiduria y la magia, y su hijo Asaluhi. Este ultimo pregunta a su padre
coémo tratar a un hombre afectado de mal de amores, alo que Enki responde:
“Pon grasa de una vaca pura, leche de una vaca doméstica, grasa de una vaca
blanca en un recipiente de piedra amarilla; la mezcla se aplica a los pechos de
la doncella, que no debe dejarle fuera con la puerta abierta ni consolar al bebe
que llora. Deja al muchacho que diga: jOjald corra tras de mi!” (SAAR 2017:
34-35).

Muchos siglos después, encontramos pociones con sus correspondientes

7 https://daat.ac.il/he-il/refua/dilemot/shvuat-asaf htm
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conjuros que difieren poco en esencia de la tablilla sumeria. Por ejemplo, enla
Edad Media encontramos prescripciones entre practicas y magicas que tratan,
entre otras cosas, el tema que nos ocupa. En el Libro de amor de mujeres, datado
hacia la segunda mitad del XIII, y que recoge conocimientos mégicos y saberes
ancestrales relacionados con el cuidado, salud y belleza del cuerpo, leemos la
siguiente receta para enamorar: “Toma sangre de hombre y de mujer, y pon
ambas en la cascara de un huevo de paloma. Escribe con la sangre sobre el
huevo el nombre de él y el de ellay cierra el agujero del huevo con cera virgen.
Después entierra el huevo en el suelo sobre el que siempre pase la mujer y se
amaran los dos todo el tiempo que esté alli” (CABALLERO 2004: 157).

No resulta, por tanto, sorprendente que en nuestro pasaje sea un médico
quien recete con tanta naturalidad una prescripcién que parece méas mégica
que médica.

Estamos en un tiempo en el que los “brujos” sabian de medicina, los
médicos de magia; y las aventuras y desventuras amorosas que los textos
narran no ignoran estas manifestaciones culturales que autores y lectores/
oyentes reconocen sin dificultad, pues forman parte de un paisaje literario
compartido en el universo medieval (SALVATIERRA 2011: 195).

Quizds, si es extrano que, al margen de su funcién principalmente poética,
no haya ninguna referencia, siquiera metaférica o terminolégica a un remedio
médico per se. Y extrana porque al-Harizi, al igual que muchos de sus coetaneos
de similar nivel cultural, tenfa conocimientos que trascendian lo propio de su
cultura y lengua; y muy probablemente manejaba con soltura terminologia
y conocimientos médicos. De hecho, en otro relato del Tahkemoni cuyo
protagonista es un médico, al-Harizi ofrece una descripcién mds precisa del
oficio. Lo presenta ante un publico crédulo y entregado con todo un despliegue
de instrumental propio de la profesion, alo que se suma un discurso presuntuoso
e inverosimil sobre sus capacidades. Aparte de esto, menciona una préctica
habitual de los médicos que era la observacion de la orina para determinar la
enfermedad.

El objetivo de la maqama es entretener al auditorio y su funcién es
fundamentalmente satirica. Es muy posible que en el caso del “médico-mago’,
al-Harizi esté llevando el escarnio a los médicos al limite, y por esta razén
describe a un médico, claramente impostor, recetando un remedio delirante.
Al-Harizi anuncia en la introduccién de su obra su propésito didactico, y el
modo en que traslada sus ensefianzas serd a través de la sétira, sobre todo
social, que concreta en determinados errores o debilidades de representantes
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de diferentes clases. Ademas de los médicos, son objeto de su burla cortesanos,
labradores, mendigos, casamenteros, adivinos, poetas, y la lista sigue con un
largo etcétera. Su critica no se dirige especificamente alos judios, salvo algunas
excepciones. Se trata de una satira casi universal sin limite de religion, cultura,
periodo o geografia (OETTINGER 2009: 91). En concreto la sétira al médico
ineficaz es bastante usual en este tipo de literatura, y asi, Josef Ibn Zabarra,
médico de profesién y compositor del Séfer Sa‘asu’im, hard burla de los médicos
ineptos. Tras elogiar a los médicos que, como él mismo y su padre, ejercen la
profesion adecuadamente, satiriza con ferocidad a todos aquellos que, ademas
de ignorantes, solo miran por su interés. Esta critica al médico ignorante,
interesado y sin escrtipulos aparece también en el Séfer ha-Mebaqquesh de Sem
Tob Ibn Falaquera (LEVINE 1976).

En estos dos tltimos casos estin presentes los conocimientos médicos de los
autores, que profesaban ambos la medicina. Sin embargo, al-Harizi no traslada
ningun consejo de naturaleza médica en su prescripcion, siquiera para dar fuerza
a la burla. Es muy probable que tuviera conocimientos de medicina, aunque
no fuera él mismo médico como Zabarra o Falaquera. Entonces se tiene una
concepcién muy amplia del conocimiento, y era habitual que un intelectual
de su talla abordara con soltura distintos dmbitos del saber, tanto poéticos
como cientificos. Al-Harizi era un intelectual muy completo que, por fuerza,
habria de estar familiarizado con distintas literaturas, incluida la médica. De
hecho, se le atribuye un poema médico didactico (KOTTEK 1983); un tipo
de poesia que fue practicada con cierta frecuencia por los judios medievales.
Encontramos poemas de este tipo, de mano de otros autores, a saber: Abraham
Ibn ’Ezra (SALVATIERRA 1991),ylos arriba mencionados Zabarra y Falaquera
(KOZODOY 2011).

La medicina, en fin, no seria una ciencia desconocida para al-Harizi, del
mismo modo que ocurria con una parte importante de sus més ilustrados
correligionarios. Por poner dos ejemplos referenciales: Yehuda ha-Levi, uno de
los mds grandes poetas de la literatura hispanohebrea, ejerci6 la medicina toda
su vida. Maimonides, figura fundamental de la cultura y ciencia judia de todas
las épocas, sobresalié notablemente en el campo de la medicina. De hecho,
la inclinacién de los judios medievales por el ejercicio de esta ciencia es bien
conocida (BARKAI 1993). Inmersos como estaban en la cultura rabe, tendran
desde muy pronto acceso alos conocimientos primordiales de lamedicina griega.
Era, ademads, una profesion muy practica si se veian obligados a cambiar de
residencia, cosa que no resultaba inhabitual en la época. Durante el periodo de
esplendor delislam, en el califato abasi de Bagdad — entre los siglos X y XI — tuvo
lugar la compilacién y traduccion de grandes obras sisteméticas griegas. Estas
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traducciones pondrian las bases de la base tedrica de la medicina drabe, que,
consecuentemente, no diferird en esencia de la griega. A partir de la traduccién
de obras del griego, persa y sanscrito, la medicina drabe se convertird en la mas
informaday diversa del planeta enlos albores del siglo X. Este fenémeno también
se reflejo en al-Andalus haciendo accesible a los judios peninsulares este inmenso
saber. Desde muy pronto los médicos judios se haran imprescindibles en los
dmbitos cortesanos, comenzando con Hasday Ibn Sapriit (915-970), que estuvo
al servicio de Abderramén I11 (891-961). Fue un personaje eminentisimo, que no
solo sobresalié como médico, sino que se ocup6 con gran interés de los estudios
lingtiisticos, dedicando una parte importante de su tiempo al aprendizaje de las
lenguas drabe y latina, y a la profundizacién y estudio de la lengua hebrea, de
cuyo renacer fue propulsor activo y mecenas.

Lo cierto es que los médicos judios tuvieron una presencia considerable a
lo largo de los siglos en la peninsula ibérica, donde la medicina judia acabaria
por ocupar un lugar preponderante, no solo en al-Andalus, sino también més
tarde en la Espana cristiana al declinar del islam. Sus conocimientos médicos
provenian en gran medida de la ciencia médica griega traducida al drabe, y de la
misma medicina drabe que habia evolucionado a su vez a partir de aquella. Mas,
aparte de estas herencias incontestables, contaban con su propia tradicién, que
los diferenciaria de algiin modo del resto del cuerpo médico de la época. Por
un lado, tenfan preferencias resenables en cuanto al uso de tratados médicos
fundamentales; y asi, por ejemplo, el Canon de Avicena, serd la obra médica mas
apreciada por los judios por encima de Hipdcrates, Galeno, o la propia obra
médica judia (FERRE 2003: 170). Por otro lado, las tradiciones de higiene,
nutricién y salud estaban muy presentes en la profesion médica judia, y aparecian
ya en sus textos mds antiguos, como el Talmud, que trata los asuntos de salud
de manera inseparable de la practica religiosa. Rasgo, este tltimo, que marca
otra diferencia importante respecto a Hipdcrates y la escuela de Cos, que no
consideraban necesaria la intervencion divina para el estudio de la salud y la
enfermedad (ALBY 2007: 97). En el caso concreto de la peninsula ibérica,
en opinion de Ron Barkai, existian diferencias sustanciales entre la medicina
drabe, la latina-cristiana y la judia; a pesar de que el origen de todas estuviera
en la tradiciéon médica griega. Cada cultura asimilard este saber de forma
distinta. Los médicos judios peninsulares se encuentran en medio del circulo
de transmision multicultural del conocimiento griego, drabe, latino, hispano
y hebreo. La traduccidn, y creacion mas tarde, de terminologia y tratados
médicos y farmacoldgicos, la hardn desde su mentalidad, costumbre y religion,
lo que acabard por distinguirles en su prictica y concepcion del saber médico
(BARKAI 1993: 476).
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Asi pues, no era inhabitual encontrar a judios medievales ejerciendo la
medicina. Y era, asimismo, bastante comun que un intelectual de la talla de
al-Harizi tuviera conocimientos médicos notables. Sin embargo, nuestro autor
no hace uso de este saber al relatar los remedios que predica su personaje,
el médico impostor. Y, en consecuencia, en el unico escrito que se habla de
cémo curar a un enfermo de amor que encontramos en la tradicién judia,
no se vislumbra ninguna intencién real de curar, ningin propdsito médico o
cientifico. Sin embargo, en los casos del Remedia Amorisy el Collar de la paloma,
hay cierto fundamento cientifico en las recomendaciones que se dan a quien
padece este mal. Y, por otro lado, en ambos casos se muestra desconfianza de
la magia para resolver la cuestién. Dice Ovidio: “Se engafia aquel que acude a
las artes de Hemonia... Las hierbas de Medea no hardn que el amor perviva, ni
los conjuros de los marsos acompafiados de mégicos sones” (OVIDIO 1989:
394).Ibn Hazm por su parte, que reflexioné profunda y largamente sobre los
valores de la ciencia y la religion, tenia ala magia por un saber del que se podia
prescindir. Para élla ciencia es un saber universal que da cabida a conocimientos
teoldgicos y filoséficos, ya que el origen de unos y otros es Dios; la magia, la
ciencia de los talismanes y algunas clases de musica no las considera ciencias
necesarias (RAMON GUERRERO 2018: 65).

Conclusion

Podemos concluir asi que, el inico relato de la tradicion judia que pretende
remediar el mal de amores, ademds de su cardcter excepcional dentro de la
literatura judia, no coincide en intencién ni propésito con los relatos que tratan
el mismo asunto en las tradiciones drabe ylatina. Si acaso, se podria sefialar un
unico rasgo comun que comparten las tres obras: en los tres casos se considera
como un remedio, en ultimo extremo, la entrega al amado, la rendicién a la
pasion amorosa.

En este sentido dice el enfermo de al-Harizi: “Mi cura estd en su mano,
y con él el remedio de mi enfermedad” (YAHALOM; KATSUMATA 2010:
517). E Ibn Hazm a su vez apunta que si nada de lo que se receta tiene éxito o
“se descuida al principio el tratamiento, hdcese la dolencia tan reacia que yano
queda otro remedio que la unién” (GARCIA GOMEZ 1967: 241).Y, por fin,
Ovidio dice a aquel que no es capaz de curarse por medio de los remedios que
propone: si eres débil, “y no puedes retirarte; te encuentras preso y encadenado,
y el cruel Amor te aprieta el cuello bajo sus pies: deja de resistirte... Ve, disfruta
cuanto quieras de tu amada sin que nadie te lo prohiba; que ella te absorba
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las noches y los dias. Busca el hastio de tu mal; también el hastio contribuye a
poner fin..” (OVIDIO 1989: 499).

Incluso los severos rabinos consideran esta posibilidad como tinico remedio
cuando la fuerza del amor parece invencible, como hemos apuntado mds arriba.
No deja de ser interesante que el tinico punto en el que coinciden las tres
tradiciones sea la entrega a la pasién amorosa como unica cura posible, si los
otros remedios no han funcionado. Parece que hay acuerdo en considerar que,
tanta puede ser la fuerza del amor en un momento dado, que el enfrentamiento
resulta indtil, incluso contraproducente. Como si fuera una verdad universal,
ajena a contextos geogrifico-temporales. Resulta, en fin, mas eficaz rendirse y
entregarse para superarlo. Esta idea poderosa seguird vigente mucho tiempo
después, de lo que da fe con notable precision y belleza Jorge Manrique que
“diziendo qué cosa es el amor”, canta:

Es amor fuerca tan fuerte,
que fuerca toda razdn;
una fuerca de tal suerte,
que todo el seso convierte
en su fuerga y aficion;

una porfia forgosa

que no se puede vencer,
cuya fuerca porfiosa
hazemos més poderosa
queriéndonos defender®.
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Resumen. Este trabajo aborda la evolucion de las coutadas de Almeirim entre aproximada-
mente 1560y 1650. Se hace un breve estado de la cuestion para posteriormente describir
y analizar los materiales y métodos empleados. En este espacio convergian los aprovecha-
mientos multiples de la Corona, los habitantes de la villa de Almeirim y otros organis-
mos. De ser un espacio predominante para la actividad cinegética, desde finales del siglo
XVIlos pinares para la construccién naval ganaron en importancia, por lo que la Corona
llevé a cabo politicas activas de plantios, y conservacién de los pinos existentes. Por ulti-
mo, se analizan las disputas surgidas a partir del proceso impulsado por la Corona entre
1615y 1640 de reduccién de los bosques reales, y se aportan indicios de su reversion tras
la entronizacion de la dinastia Braganza en 1640.

Palabras-clave. Coutadas de Almeirim, actividad cinegética, politicas forestales, montaria-
-mor del reino, paisaje.

Abstract. This essay sets out to shed light on the evolution of the coutadas (royal preserves,
royal forests) of Almeirim from 1560 to 1650. It begins with a brief introduction to the
background and goes on to discuss the materials and methods employed. The royal pre-
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serve of Almeirim catered to a combination of political and socio-economic interests as
well as the needs of the Crown, the local inhabitants, and others. It was originally created
as a hunting ground for the royal family, though by the end of the 16™ century the Crown
had shifted its attention to shipbuilding. As a result, policies on planting trees and con-
serving the existing pinewoods were implemented. The article ends by addressing the
issues that arose among the various administrations from 1615 to 1640 and the steps
taken by the Crown during this period to reduce the royal preserve of Almeirim. In ad-
dition, it provides evidence of how this process was reversed after the Braganza dynasty
seized the throne in 1640.

Key-words. Royal preserves of Almeirim, hunting, forest policies, montaria-mor do reino,
landscape.

Introduccion

El origen de las coutadas de Almeirim estd vinculado al ejercicio de la caza
por parte de la familia real a inicios del siglo XV (CLAUDIO 2001; CUSTODIO
2008)2 Sin embargo, no hay un estudio especifico que aborde las coutadas de
Almeirim, estando las referencias dispersas en numerosos trabajos. Por ello,
esta contribucién pretende abordar de una manera histérico-geografica, y con
el apoyo y andlisis de SIG, las transformaciones y continuidades que se dieron
en las coutadas de Almeirim entre, aproximadamente, 1560y 1650. El periodo
seleccionado corresponde con el reinado de don Sebastido I (1557-1578),
cuando fue aprobado el reglamento de las coutadas de Almeirim, documento
que recoge las leyes de la coutada antigua y nueva; por tanto, es la base do-
cumental para la realizacién de esta investigacion. En 1580-1581 se inici6 la
denominada Unién de Coronas, que se caracterizo por la incorporacion de la
Corona de Portugal al patrimonio dindstico de los Habsburgo hispanos. Sobre
este periodo disponemos de mds informacion, especialmente paralos anos de
1615 a 1640. En esta ultima fecha comenz? la dinastia Braganza con el monarca
don Jodo IV (1640-1656), del que aportaremos algunas pinceladas, ya que la
documentacién archivistica resulta escasa.

No debe confundirse coutada con mata, siendo este segundo un espacio
que hoy definimos como un bosque: una masa forestal mas o menos exten-
sa compuesta por una o varias especies arbéreas (MELO 2019: 456-465).
Coutada procede, en cambio, de coutar, que significa otorgar un privilegio a
alguien sobre un territorio o los recursos de ese espacio, en el que los restantes
poderes no podian entrar o ejercer una o varias actividades. Es decir, los reyes
portugueses creaban una reserva sobre accesos, trdnsitos y usos de un espacio
geogréfico y de los recursos en ellos incluidos (i. e., forestales, caza, o pesca).

> Agradecemos a la profesora Cristina Joanaz de Melo que nos hiciera conocer estas referencias.
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Los soberanos fueron de forma paulatina extendiendo la figura juridica de
coutada sobre territorios bajo diferentes regimenes de propiedad, y para cuyo
control nombraban uno o varios oficiales. La realidad del paisaje englobada
dentro del término coutada variaba enormemente, de bosques a zonas de
marismas, pasando por tierras agricolas. De esta forma, bajo el término de
coutada se escondia una realidad muy semejante a la de forest y forét descrita
por diferentes autores para Inglaterra y Francia (RACKHAM 2006: 141-142;
WARDE 2006: 34).

Estado de la cuestion

Nicole Devy-Vareta fue la primera autora que abordé en profundidad el
devenir histérico de las masas forestales (retrocesos y avances) durante la baja
Edad Media y Edad Moderna a partir de la geografia historica (DEVY-VARE-
TA 198S; 1986). Estas investigaciones han dado lugar a trabajos temporales
mas amplios en los que se abordan diferentes elementos (entre otros, DEVY-
-VARETA & ALVES 2007: 55-77). En la década 2000, varios autores se han
centrado en los bosques reales de Portugal (categoria juridica en la que entra
la coutada de Almeirim). Francisco Rego ha sido un autor muy prolijo sobre
la historia forestal portuguesa, con especial énfasis en los siglos XIX y XX
(REGO 2001). Cristina Joanaz de Melo ha analizado las transformaciones de
las coutadas y bosques (como realidad ecolégico-espacial) en el transcurso del
Antiguo Régimen ala “administraciéon moderna” de la Administragao Geral das
Matas, que dio lugar ala creacion de la administracion forestal publica propia
del estado-nacién liberal del siglo XIX (MELO 2000; 2015). De estos tiltimos
trabajos, se deduce que a finales del siglo XVIII e inicios del XIX Almeirim
era una reserva real, que fue eliminada, en cuanto reserva real de caza, por real
decreto de 21 de marzo de 1800 con el objetivo de impulsar la agricultura en
los margenes del rio Tajo (MELO 2015: 28-30, 42-43, 64, 70, 102-104).

Asimismo, cabe destacar los cldsicos (pero todavia vigentes) estudios de
Henrique de Gama Barros sobre la administracion publica de Portugal entre
los siglos XII 'y XV, especialmente los tomos 3 y 4 en donde se dedican unas
paginas al estudio de las coutadas y la montaria-mor entre los siglos XIII y
XV (BARROS 1914: 24-57; BARROS 1922: 72-89). Hay alguna referencia
a la creacion de las coutadas de Almeirim y a los guardas nombrados para su
gestion en el siglo XV (BARROS 1914: 30 y 38). Ademas, el monumental
trabajo dirigido por Carlos Eurico da Costa aporta una gran informacién sobre
la significacién de la caza en Portugal durante la Edad Media y Moderna, asi
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como de las especies objeto de caza y los instrumentos empleados, a pesar de
los comentarios infundados sobre la inanicion legislativa durante la Unién de
Coronas (ALMEIDA 2000: 50-63; COSTA 2000). Esto permite una mejor
comprension de las medidas adoptadas en las reservas de Almeirim.

Desde el campo de los estudios de la corte y del poder, Rita Costa Gomes
y Félix Labrador Arroyo desarrollaron dos monografias fundamentales para la
comprension de la administracion y organizacion del territorio por parte de la
Corona portuguesa. Rita Gomes indic6 que el surgimiento y mantenimiento de
las coutadas fueron producto de la cultura politica de la baja Edad Media. El rey (la
familia real) y su corte eran itinerantes al ser la visibilidad y el acceso al monarca
un elemento de buen gobierno. Ello implicé que la corte gravitase durante los
siglos XIVy XV principalmente en el tridngulo compuesto por Santarém, Lisboa
y Evora. Almeirim se encuentra muy préximo a Santarém, pero al otro lado del
rio Tajo (ver mapa 1). Se trata de una zona ideal para la caza en paisajes variados,
permitiendo tanto la caza mayor y menor, como la cetreria y halconeria. En este
sentido, el reglamento de 1565 indicaba que estaba prohibido cazar “porcos,
veados” (caza mayor), conejos, liebres, perdices y “aves” (Biblioteca da Ajuda
[en adelante BA], Ms. 44-XI11-61, ff. 82-83; SACARRAO 2000: 77-153). Mas
atin, hay prohibiciones expresas de introducir halcones, gavilanes u otras aves
similares empleadas en la cetreria, por lo que habia espacios donde se podia
ejercer la cetrerfa y halconeria (BA, Ms. 44-X111-62, l. 92-93v).

Por ello, en 1411 el rey don Joao I (1385-1433) erigi6 un pequeio palacio
y cred una reserva real para el ejercicio de esta actividad, tras haber realizado la
compra de un territorio que abarcaba “Paul da Atela e 0 da Azeitada (Arneiros
de Vila Longa - Benfica do Ribatejo)” (GOMES 1995: 269-271). Durante el
siglo XV, Almeirim alcanz6 una importancia significativa como residencia real
secundaria (GOMES 2003: 305-308). Ello implicaba que era necesario no sélo
contar con un alojamiento para la estancia del soberano y de los miembros
del séquito, sino también de recursos suficientes para garantizar el descanso y
decoro de la realeza.

Félix Labrador Arroyo, en cambio, analizé la organizacién y estructura
de la casa real de Portugal entre los siglos XV y XVII, especialmente en los
reinados de Felipe I1y Felipe I1I (Felipe I y I de Portugal, que reinaron entre
1581-1598 y 1598-1621 respectivamente). Su trabajo permite comprender
el organigrama administrativo y la articulacién territorial de los espacios de
caza gestionados por la montaria-mor, seccién de la casa real dedicada espe-
cialmente al ejercicio de la caza, actividad que resultaba fundamental para
el ejercicio de la soberania regia, y que reproducia el orden social y politico
durante la baja Edad Media y la Edad Moderna. El autor se vale de varias
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de las disposiciones normativas que van a ser largamente analizadas en esta
contribucién, asi como de una exhaustiva labor documental (LABRADOR
ARROYO 2009: 222-243).

Materiales y métodos

Este trabajo se fundamenta en materiales de archivo, asi como de carto-
grafia histdrica, que posteriormente han sido analizados. El trabajo histérico
comenzd, en primer lugar, con la lectura y andlisis de la legislacién generada
parala preservacion de la reserva o bosque real de Almeirim. En 1584, Heitor
Botelho en su calidad de juez de los bosques reales recopilé una buena parte
de los reglamentos y 6rdenes reales que habian sido aprobados a lo largo
del siglo XVI para la gestion de los bosques reales (LABRADOR ARROYO
2009: 225-242; TRAPAGA MONCHET 2017a: 9-16). Esta compilacion se
encuentra custodiada en la seccién de Manuscritos de la Biblioteca de Ajuda
(BA, Ms. 44-X111-61). El reglamento de las coutadas vieja y nueva de Almei-
rim fue extendido en enero de 1565, y aporta una gran informacién sobre los
limites administrativos, el marco punitivo (castigos y sanciones) dispuesto
para su preservacion, el personal para la implementacion del contenido del
reglamento, asi como detalles menores sobre las actividades socio-econémicas
desarrolladas en su interior, o la composicién del paisaje (BA, Ms. 44-XI11-61,
fl. 81-103). La segunda disposicién normativa en importancia es el reglamento
del monteiro-mor aprobado en 1605, que ha sido largamente tratado por los
especialistas (DEVY VARETA 1986: 32-37; LABRADOR ARROYO 2009:
238-241; TRAPAGA MONCHET 2017a:18-21; 2017b: 137-141). Esta ley
fue transcrita y publicada en el siglo XIX por José Justino de Andrade e Silva,
que se emplea en este trabajo (SILVA 1854: 109-123). Sobre la zona forestal
de Almeirim Gnicamente se hacia referencia a la existencia de un alcornocal
junto a la villa de Almeirim, ademds de dos pinares, uno viejo y otro nuevo
(SILVA 1854: 117).

Por lo tanto, la legislacion es una fuente de gran valor, aunque presenta
limitaciones obvias para conocer — entre otras cuestiones — la gestion diaria,
las problemadticas y resistencias con los vecinos que viven dentro y alrededor
de las coutadas, la aplicacion de las sanciones, las rentas y gastos generados,
la ocupacidn del espacio, o las modificaciones del paisaje. Por ello, se han
consultado los fondos de la montaria-mor que se encuentran en la Biblioteca
y Archivo Histérico del Ministerio de Obras Publicas (Lisboa), en donde
hay un listado de los nombramientos de los guardas forestales de 1605 en
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adelante (Biblioteca e Arquivo Histérico do Ministério das Obras Publicas
[en adelante BAHMOP], MMR, ntcleo 1). Desafortunadamente, y como ha
puesto de manifiesto Cristina Joanaz de Melo, no tenemos registros escritos
generados por los guardas sobre la gestion diaria en los bosques reales hastala
segunda mitad del siglo XVIII a través de los documentos que se encuentran
en el Arquivo da Montaria Mor do Reino (MELO 2015). La informacién sobre
nombramientos de guardas se complementa con los escasos registros que hay
en el archivo digital del Arquivo de Torre de Tombo, en Lisboa, para el reinado
de don Joao IV (1640-1656).

Ademas, a partir aproximadamente de 1614-1617, la Corona comenzé
un proceso de reduccion de los bosques reales, poniendo sus ojos en la zona
de Almeirim para impulsar la agricultura, afectando las zonas 2 y 3 del mapa
1 (TRAPAGA MONCHET & LABRADOR ARROYO 2019: 143-148). De
ello nos ha quedado una huella documental distribuida entre la Biblioteca de
Ajuda (seccién de Manuscritos), el Arquivo Histérico Ultramarino (Cédicesy
Reino del fondo Conselho Ultramarino) y, en menor medida, el Archivo General
de Simancas, en el fondo de Secretarias Provinciales. Junto a ello también se
produjo unas plantaciones de pinones y pifas llegados de la zona de Cuenca
en la década de 1620 que se encuentran en el Arquivo Histérico Ultramarino
(Arquivo Histérico Ultramarino [en adelante AHU], Conselho Ultramarino
[en adelante CU], Consultas do Servico Real, cédices 35y 37) yla Biblioteca
da Ajuda (BA, Ms. 51-VI-28).

Todos estos materiales han sido empleados de forma conjunta para la
generacion de una narrativa histérica que ordenada cronolégicamente aporta
luz sobre los devenires de las coutadas de Almeirim en torno a sus limites, el
personal administrativo, el marco punitivo, y, especialmente, el proceso de
lareduccién de las coutadas durante las décadas de 1620 y 1630. Este dltimo
hecho nos ha legado una huella documental especialmente rica, tanto por
la iniciativa de la Corona como de las resistencias encabezadas por el mon-
teiro-mor para detener o revertir el proceso (Archivo General de Simancas
[en adelante AGS], Secretarias Provinciales [en adelante SSP], lib. 1529;
BA, Manuscritos, $1-VIII-22, 51-X-2 y, particularmente, 51-X-3). Fruto de
estas acciones, el monteiro-mor lleg6 a presentar un dibujo a mano alzada de
las coutadas de Almeirim y sus limites (imagen 2), que quizas de forma muy
atrevida podamos incluirla dentro de la categoria de cartografia manuscrita.
Junto a ellos, hemos usado el mapa que representa los limites de las couta-
das de Almeirim en 1775 dentro de la montaria-mor de Santarém y que se
encuentra en la Cartografia Manuscrita del Arquivo Historico Ultramarino
(imagen 1).
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Imagen 1. Mapa de la montaria de la villa de Santarem de 1775.
Fuente: AHU, Cartografia Manuscrita, 076, 005.

Esta cartografia y la documentacién escrita han sido trabajadas con el
programa SIG ArcGIS Desktop 10.8, para la generacion de los poligonos que
senalan los limites externos del bosque real de Almeirim en las décadas de
1630y 1770. Aunque no podemos asegurar en su totalidad que los limites de
la década de 1770 fuesen los anteriores a los decretados en 1628-1632, resultan
un punto de referencia para comprender las transformaciones llevadas a cabo
por la Corona en las décadas de 1620y 1630 de reduccion de las coutadas de
Almeirim.

La coutada de Almeirim en tiempos de don Sebastido I (1557-1578)

En el reinado de don Sebastido I (1557-1578) hubo un intenso proceso
regulador de los bosques reales, incluyendo las coutadas de Almeirim (TRAPA-
GAMONCHET 2017a: 9-16). El titulo del reglamento denotaba la intencién
de recopilar los reglamentos viejos y nuevos que se habjan dado contralos que
cazaban perdices, liebres, conejos, puercos y otros animales, asi como contra
aquellos que pusiesen fuegos, cortasen madera o alcornoques jovenes situados
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dentro de las coutadas de Almeirim (BA, Ms. 44-XI11-61, fl. 80). De esta forma,
en primer lugar, se hace referencia a los limites de la coutada vieja, siendo quizés
los establecidos en el siglo XV por don Joao I (1385-1433), mientras que la
coutada nueva fue decretada en tiempos de don Manuel I (1495-1521) (BA,
Ms. 44-X111-61, fl. 81-81v). A continuacién, se pasaban a enumerar un elenco
amplio de prohibiciones en ambos espacios. Asi, no estaba permitido cazar
puercos, conejos, aves, perdices y liebres (BA, Ms. 44-X111-61, fl. 81v-82v), y
por el capitulo 4 se establecia otro limite donde se prohibia la caza pequena o
menuda (caga miuda) sin especificar qué especies o animales entraban dentro
de esta categoria®. De lo que no cabe ninguna duda es que la caza seguia siendo
la razén principal para la aprobacién de este reglamento, y un nimero signifi-
cativo de los capitulos posteriores abordaban multiples aspectos relacionados
con esta prictica: introduccion de perros, llevar rifles y otras armas, o poner
trampas (BA, Ms. 44-X111-61, fl. 83v-85).

Junto a la caza de animales, con anterioridad hemos hecho referencia a
la halconeria como elemento clave para la creacion de la antigua coutada. En
este sentido, en el paul de Azeitada nadie era autorizado para el ejercicio de la
halconeria, cliusula conocida como “defesa de aves” (BA, Ms. 44-XI11-61, fl.
93-v). No es de extrafiar la existencia de medidas tan exhaustivas, si se tiene
en cuenta que el rey don Sebastiao I era muy aficionado a la caza, tanto que
en mds de una ocasién puso su vida en riesgo, al pasar buena parte del verano
cazando en los bosques reales de la sierra de Sintra, y en invierno en los de
Almeirim y Salvaterra (LABRADOR ARROYO 2009: 224).

Asimismo, también se prohibfa acceder al bosque (mato) que habfa en ambas
coutadas (BA, Ms. 44-X111-61, 1l 85). Semejante disposicién no respondia a un
interés (o no solamente) por preservar lamadera de los bosques para actividades
como la lena o la corteza, sino por ser el espacio o ecosistema donde vivian y
se reproducian las diferentes especies objeto de caza. Los capitulos 11-18, en
cambio, se centraban mds en las prohibiciones de hacer incendios, carboneo
y extraccién total o parcial de alcornoques, alcornoques jévenes (macheiros),
aliso comun (amieiro) y sauces llorones (salgueiro) (BA, Ms. 44-X111-61, fl.
85-88).

De las draconianas medidas dictadas por los reyes portugueses, realidad
que se extendia al conjunto de Europa, como muestra, entre otros, el caso de
la reptblica de Venecia (APPUHN 2000), se puede llegar a interpretar de que
los soberanos pretendian establecer un monopolio real sobre el territorio. Sin
embargo, un andlisis minucioso del reglamento de 1565, asi como de la docu-

* Elreglamento de 1565 recoge numerosos limites internos de prohibiciones y permisos que requieren ser abordados
en otras aportaciones.

202 REVISTA DE HISTORIA DA SOCIEDADE E DA CULTURA | 22-2



mentacion de las décadas de 1620y 1630 a la que retornaremos mds adelante,
nos aportan unaidea diferente. El reglamento de 1565 otorgaba a los habitantes
y agricultores que vivian dentro de los limites de la villa de Almeirim y de la
antigua coutada (espacio que se corresponde aproximadamente con los nimeros
1,2y 4 del mapa 1) la posibilidad de cortar madera para lefia, materiales de
construccion y agricolas, siempre y cuando obtuviesen la licencia del juez de
las coutadas del reino de Portugal y del escribano de la coutada de Almeirim.
Para evitar fraudes en estas licencias, estas tenfan que ser usadas en un plazo
maximo de 8 dias y se escribiria el nombre de la persona usufructuaria (BA,
Ms. 44-X111-61, fl. 88-89). Los habitantes de la villa podian extraer madera
del bosque para los hornos y sustento de las casas, estando terminalmente
prohibida la venta del material (BA, Ms. 44-XI11-61, fl. 89v-90). Asimismo,
a pesar de estas permisiones, habia varias dreas forestales donde nadie podia
extraer producto lefioso o maderero (BA, Ms. 44-XI11-61, fl. 89-90).
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Mapa 1. Propuesta de limites de las coutadas de Almeirim.
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En la antigua coutada existia un alcornocal, siendo probablemente un ele-
mento destacado del paisaje de Almeirim, y que puede tratarse de la mancha
forestal extensa representada en el mapa 1 (BA, Ms. 41-XI11-61, fl. 87v-88).
En este alcornocal los habitantes no podian introducir ni ganado porcino ni
ovino (BA, Ms. 44-X111-61, fl. 90v-91). Los habitantes locales de la villa y del
reguengo (tierras propiedad de la Corona) eran los tinicos que podian llevar
bueyes y vacas, con un méximo de 30, siempre y cuando fuesen para labores
agricolas. Los habitantes de la valla y reguengo podian ademas meter 4 vacas
de leche dentro de la antigua coutada (BA, Ms. 44-X111-61, fl. 91v-92).

Nos encontramos con un espacio escasamente poblado, hecho que no debe
resultar extrano por varios motivos. En primer lugar, la presencia de un palacio
real y varios edificios anejos con el objetivo de que los reyes cazasen implicaba
el deseo de la Corona de evitar que este espacio fuese convertido en su totalidad
(o en una proporcién amplia) en zona agricola, al percibir estas actividades
como opuestas. En segundo lugar, la presencia de personas era necesaria para
mantener limpio de ciertos animales el bosque y sotobosque, que ademds debia
cuidarse. En tercer lugar, la existencia del palacio real y edificios adyacentes
implicaba la necesidad de producir recursos para su sustento. Por ello, se trata
de un espacio con poblacién dispersa, y donde la caza era la razén fundamen-
tal para su conservacion. Las diferentes medidas recogidas en el reglamento
de 1565 traslucen que las coutadas de Almeirim no sélo eran un espacio de
aprovechamientos socio-econdmicos multiples, sino que contenia diferentes
paisajes para la preservacion de los hébitats que permitian la reproduccién de
las especies cinegéticas.

Sin embargo, el punto clave no era la legislacion, sino el personal admi-
nistrativo encargado de la implementacién de las medidas en el territorio. El
reglamento de 1565 especificaba que el personal de las coutadas de Almeirim
estarfa compuesto por el juez de los bosques (juiz das coutadas), el escribano
de las casas reales de Muge (escrivao das minhas casas da Ribeira de Muge),
y 2 guardas forestales (couteiros), uno para la coutada vieja y el otro para la
nueva (BA, Ms. 44-X111-61, fl. 92v). A este personal se podria agregar de
forma puntual los guardas de las 4reas forestales aledafias (como Muge). Ello
es consecuencia de que en el margen sur del rio Tajo, la Corona cre6 un drea
jurisdiccional continua que abarcaba Benavente, Salvaterra de Magos, Muge,
Almeirim, Coruche y Alpiarca (ademés de Erra, Ulme y Chamusca), hecho
que en realidad no era otra cosa que una interpretacién légica del entorno
geogréfico (BA, Ms. 44-X111-61, fl. 84v-85; TRAPAGA MONCHET 2017a:
12).
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Las coutadas de Almeirim durante la Unién de Coronas (1580-1640)

La coronacién de Felipe II como rey de Portugal tuvo, entre otros, como
hecho importante las cortes de Tomar de 1581, en donde el soberano prome-
tié respetar los usos, costumbres y privilegios del reino luso, lo que incluia la
administracién de la montaria-mor del reino (BOUZA ALVAREZ 1987: vol.
1, 207-320; LABRADOR ARROYO 2009). Ello implicaba que, en teoria, el
organigrama de las coutadas de Almeirim no deberia verse afectado. Entre 1581
y 1583, Felipe II permanecié en el reino de Portugal, estancia que le sirvié no
s6lo paravisitar Lisboa, sino también para cazar en varias ocasiones en la margen
derecha del rio Tajo, incluyendo la reserva real de Almeirim, donde lo hizo con
el archiduque Alberto, su sobrino (GACHARD 1884: 166-168). Mientras no
tenemos constancia de si cazaron algun animal, Felipe II narraba en carta de
mayo de 1582, de que se habfan cazado S puercos (GACHARD 1884: 166).

La dinastia de los Habsburgo fue tanto un periodo de modernizacién ad-
ministrativa, como de eclosién de leyes relativas alos bosques del reino y a las
coutadas (DEVY-VARETA & ALVES 2007: 66-71; HESPANHA 1989: 50-71).
En relacién con las coutadas reales, Felipe II determiné el desmantelamiento
de una buena parte de las coutadas de caza, potenciando las de construccién
naval (LABRADOR ARROYO 2009: 222-243).

El reglamento del monteiro-mor de 1605 procurd articular bajo una tinica
disposicién administrativa los diferentes departamentos forestales pertene-
cientes al soberano, o bien de propiedades concejiles y de particulares que la
Corona estaba interesada en preservar para la construccion naval. Asimismo, se
produjo una reduccidn sustancial de los distritos forestales dedicados a la caza,
al tiempo que el contenido de laley recogia informacién de dreas forestales con
el objetivo de disponer de futuras reservas madereras (TRAPAGA MONCHET
2017b: 137-141). Esto explica el hecho de que del bosque real de Almeirim
unicamente se describen las manchas boscosas, y que estdn recogidas en el mapa
1 (SILVA 1854: 117). En primer lugar, un alcornocal situado junto a Almeirim
que disponia de madera para construccién naval, pudiendo ser el alcornocal
de la coutada antigua anteriormente mencionado. Asimismo, habia dos pinares
préximos a la villa, uno antiguo y otro nuevo, que quizés se trate de la mancha
boscosa de pinos representada en el mapa 1. El dibujo a mano alzada de 1632
revela (véase imagen 2) que el alcornocal era propiedad del Monasterio de San
Agustin, y relativamente cerca (aunque resulta evidente que no tiene una escala
real) de este y junto a la villa de Almeirim se hallaban los denominados pinhais
de Almeirim. Quizés el alcornocal que se menciona en los reglamentos de 1565
y 1605 perteneciese a los agustinos, aunque esta afirmacion resulta dificil de
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asegurar porque el reglamento de 1605 dividia los matos y las coutadas del rey,
y aquellas tierras de particulares pobladas con masas forestales que el soberano
incorporaba a la gestién real (SILVA 1854: 116-123).

Desde finales de la década de 1610, la Corona portuguesa (al igual que la
Monarquia hispana) comenzé una intensa actividad naval para hacer frente a
las potencias europeas, especialmente los holandeses, tanto en Europa como
en los territorios ultramarinos (BOJAYIAN 1993: 186-213; GAILLARD 1982:
269-298; THOMPSON 1976: 198-200). Para ello, se debia implementar
una politica doble que iba en paralelo. Por un lado, una intensa actividad de
construccién naval para lo cual debian cortarse y transformarse numerosos
componentes navales. Por otro lado, asegurar la correcta gestion de las masas
forestales para su crecimiento yllevar a cabo politicas de plantios para el futuro.

En diciembre de 1623, ya con Felipe IV (III de Portugal, 1621-1640), los
oficiales del Conselho da Fazenda ordenaron al proveedor de los Almacenes
(en su calidad de ser el oficial encargado de asegurar la llegada de materiales
para la construccién naval en Lisboa) si era apropiado trasmochar el pinar de
Almeirim que habia sido plantado en tiempos de don Sebastiao I, porque la
excesiva densidad de pinos impedia el correcto crecimiento de los destinados
parala actividad naval. Los oficiales enviados para inspeccionar in situ el pinar
indicaron que tanto los pinos altos como los menores eran apropiados para
construir varios componentes navales (AHU, CU, cod. 35, fl. 236v). En 1624,
varios arrieros de Madrid llevaron desde la sierra de Cuenca 58 sacos de pifas*
y 4 cajas de pifiones® para proceder a su plantacion en varias dreas montafosas
y bosques de Portugal, con visos a observar como evolucionaba su crecimiento.
Los plantios fueron realizados en la sierra de Sintra, en la comarca de Leiria,
en los pinares de Azambuja, en los de Virtudes y Almeirim, todos ellos bos-
ques reales. En Almeirim fueron plantados tanto pinas como pinones bajo la
direccion del desembargador el doctor Jeronimo de Souto, siendo ejecutados
los plantios en los lugares que le parecieron mds apropdsito con la actuacion
del monteiro-mor (BA, Ms. 51-VI-28, fl. 61v-62). A tenor de la informacién que
disponemos, era probable que el desembargador Jerénimo de Souto no fuese
dellugar, y no cabe descartar que tampoco fuese muy ducho en el arte forestal.
En la villa de Salvaterra, los oficiales de la montaria-mor del reino fueron los
encargados de ejecutar los plantios con la ayuda de los hombres viejos de la
villa (BA, Ms. 51-VI-28, fl. 61v-62r). Las personas de mayor edad atesoraban un

Probablemente se trata de Pinus pinaster, de acuerdo con la terminologia empleada por VARNHAGEN 1836:
10-11.

Probablemente haga referencia a Pinus pinea en consonancia con lanomenclatura utilizada por VARNHAGEN
1836: 54-55.
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conocimiento empirico sobre las posibilidades del territorio, por lo que quizés
habia habido pinares en Salvaterra de Magos. Estas pricticas y oficios denotan
un interés por el repoblamiento forestal para prever la demanda de recursos
forestales para la construccion naval. Estas actitudes quedaron recogidas en
las diferentes medidas legislativas aprobadas durante el periodo de la Unién
de Coronas, que sentaron la base de las politicas forestales de los siglos XVII y
XVIII, siendo especialmente significativas las leyes de 1623 y 1633 para pinos
y robles (Ordenagaes, vol. 1: 344-45; REGO 2001: 27).

Durante los siguientes anos, los oficiales del rey continuaron con esta politica
forestal. En 1626, el juez Agostino da Cunha Vilasboas entreg6 a Francisco de
Barros, responsable del distrito forestal de Santarém, semillas® para continuar con
los plantios en Almeirim. Unicamente un afio después, en noviembre de 1627,
los oficiales reales visitaron nuevamente los plantios, e informaban de que estos
habian fructificado. Porlo tanto, solicitaron seguir adelante con los plantios en las
tierras que el desembargador Agostinho da Cunha habia delimitado enlas tierras
(chdos) de Almeirim (zona 4 del mapa 1), con el propésito de asegurar la futura
existencia de maderas de calidad fécilmente transportables para la construccién
naval (AHU, CU, Consultas do Servico Real, cod. 37, fl. 111v). El interés de la
Corona por Almeirim como espacio de reservas forestales para la construccién
naval quedo patente en 1630, cuando se ordenaron cortar alcornoques y pinos
en las coutadas de Muge y Almeirim (BAHMOP, MMR, nicleo 9).

Sin embargo, de forma paralela, la Corona redujo tanto las coutadas de
Almeirim como el personal de la montaria-mor encargado de su conservacion.
Ante las crecientes necesidades de la Real Hacienda, a partir de mediados
de la década de 1610, la Corona vio las coutadas como espacios de donde
obtener rentas a través de su venta y desmantelamiento de los organigramas
administrativos (TRAPAGA MONCHET & LABRADOR ARROYO 2019:
144-150). La primera noticia de la que tenemos constancia de una politica
activa de reduccién de las coutadas para el beneficio del reino (agricultura) y
del soberano datan de 1615 (Arquivo Nacional Torre de Tombo [en adelante
ANTT], Corpo Cronoldgico, mago 117, doc. 122). Sus impulsores esgrimian
que ello iba a beneficiar a los habitantes del reino por disponer de mayores
tierras para la agricultura, que supondria una doble ventaja para el erario regio.
En primer lugar, el aumento del cultivo disminuia las cantidades de trigo a
importar, permaneciendo los recursos metalicos dentro del reino. En segundo
lugar, la reduccién de las coutadas implicaba un niimero menor de oficiales
pagados por la Real Hacienda.

¢ Se desconoce si pifias, pifiones, 0 ambos.
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Estas directrices continuaron durante las décadas de 1620 y 1630, generando
una riqueza documental considerable sobre las coutadas de Almeirim, por ser uno
de los espacios donde los oficiales del rey actuaron. En 1623, se cre6 una Junta
para la expansion de la agricultura. Algunos oficiales reales, como Agostinho da
Cunha, fueron a lo largo y ancho de Portugal para proceder a la venta de las pro-
piedades reales y su puesta en cultivo (AGS, SSP,lib. 1553, 1. 1,20, 42-44). En este
contexto, vuelve a aparecer la figura de don Jerénimo de Souto. Entre, al menos,
1628 y 1634 estuvo trabajando tanto en la venta de los bosques reales como en el
desmantelamiento del organigrama administrativo dirigido por el monteiro-mor
(AGS, SSP, lib. 1521, fl. 6v-7, 11v-12). Las coutadas del distrito de Almeirim no
fueron ajenas a este impetu. En mayo de 1632, el rey Felipe IV remiti6 al virrey
de Portugal, D. Nuno de Mendonga, 1.° conde de Vale de Reis, un informe de las
tierras de las coutadas de Almeirim que podian beneficiarse para la agricultura. El
virrey tenia que recabar informacion del monteiro-mor y otras personas “practicas”
sobre si estas tierras eran apropiadas para ponerlas en cultivo, ademés de informar
si estas se encontraban dentro de los nuevos limites decretados de las coutadas de
Almeirim (AGS, SSP, lib. 1529, fl. 102; BA, Ms. 51-X-2, fl. 113v).

D
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o~ - v

Imagen 2. Mapa de los nuevos limites de la coutada y tierras de Almeirim, ano 1632.
Fuente: BA, Ms. 51-X-3.
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De esta carta se deduce no sélo el empeno del soberano de continuar conla
politica de disminucién de las reservas o bosques reales y transferir su gestion de
los organismos tradicionales (montaria-mor) a otros (en este caso el municipio
de Almeirim), sino que ya se habia producido una reduccién de las tierras de
la reserva real en Almeirim, quedindose en la zona 4 del mapa 1, y quedando
fueralas dreas 1,2y 3. Ello implicaba tanto la recogida de informacién por parte
de varios oficiales, como su evaluacion en las cortes de Lisboa y Madrid para
su aprobacién, y su puesta en ejecucion. Quizés ello puede explicar el hecho
de que el monteiro-mor permaneciese en el palacio real de Almeirim entre, al
menos, marzo de 1625 y noviembre de 1627, como estrategia para procurar
contrarrestar la reduccion de las coutadas de Almeirim (AHU, CU, Reino, caja
Sa, carpeta 20; BAHMOP, MMR, ntcleo 1, fl. 46-50).

La Corona necesit6 recurrir al monteiro-mor para recolectar informacion
sobre la calidad de las tierras de Almeirim, sus limites y si estaban incluidos
dentro de la nueva demarcacion decretada parala coutada. Es decir, la informa-
cién provenia de la buena voluntad y obediencia de las personas y organismos
contralos que se actuaba. Por aquel entonces, el cargo estaba ocupado desde el
S dejulio de 1612 por don Francisco de Melo (LABRADOR ARROYO 2009:
237-238). Don Francisco informaba que los chdos de Almeirim comenzaban
en el “Paul da Atelha” y terminaban en los “arneyros de Villa Longa” (BA, Ms.
51-X-3,fl. 25). Este espacio comprendia dos leguas, aproximadamente 12 ki-
l6metros de longitud (CORTESAO 1993: 70-71), y de ancho abarcaba hasta
la sierra de Almeirim desde el camino que iba desde Alpiarga hasta Almeirim,
en algunas partes mas y en otras menos’. Recuérdese que el origen de la reserva
de Almeirim en el siglo XV comenzé en torno a esta rea, y de acuerdo con el
detalle del dibujo a mano alzada (imagen 3) el Paul da Atelha quedaba fuera
de los nuevos contornos de la coutada.

7 Lasssiguientes lineas se fundamentan en BA, Ms. 51-X-3, fl. 25-26: “Estrada que vem de Alpiasa [Alpiarca] para
Almeirim em partes mejia, e em partes mais, e em outras menos’.
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Imagen 3. Extracto de los limites nuevos de las coutadas de Almeirim, afio 1632.
Fuente: Fragmento de BA, Ms. 51-X-3.

El monteiro-mor informaba que las actividades socio-econémicas que podian
desarrollarse en este territorio (zona 4 del mapa) estaban influenciadas por la
calidad de la tierra, al ser de poca calidad y arenosa, como una charneca®. Una
parte de este espacio era adecuado para la agricultura, siendo la propiedad de
Nuno Velho Pereira la mejor para ello, especialmente por el abundante ganado
ovino (ovejas, en este caso) que en ella habia. Quizas porque los excrementos

§ De acuerdo a BLUTEAU 1789: vol. 1, 263: “terra areienta, esteril, que apenas d4 hervas bravias”.
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de los animales incrementaban la fertilidad de la tierra.

Para reforzar su argumento de lo inadecuado de convertir este territorio
en campos cultivados y de esta forma preservar la reserva real de Almeirim, el
monteiro-mor también empled argumentos de legitimidad propios de la cultura
politica de la Edad Moderna: antigiiedad y memoria de los antecesores del
rey. Es decir, el respeto de la tradicién heredada como argumento legitimador
para el mantenimiento del status quo. Los reyes de Portugal (“predecessores
de Vossa Majestade”) reservaron estas tierras para hacer una coutada por estar
cerca del palacio real. Las fronteras eran la sierra de Almeirim en el sur, otros
casaes (casas de campo), la villa de Almeirim y de acuerdo con el mapa el rio
de Alpiasa (Alpiarga), también conocido como valla. Entre ambos torrentes
fluviales se encontraban los antiguos regengos del soberano y los campos de
Mongao.

Los duefios de estas casas de campo (en su mayorfa situadas en la zona 2
del mapa o en la zona 4 préximas a la zona 2, continuaba el monteiro-mor),
habian alcanzado acuerdos conla Corona porlos cuales no labraban sus tierras
que estaban dentro de la coutada, pero a cambio podian introducir en ellas sus
ganados de labor. La mayor parte de las tierras situadas entre el Paul da Telha
y Almeirim pertenecian al monasterio de San Agustin de Almeirim, por lo
que podian traer una cantidad determinada de ovejas y cabras. Como se ha
indicado con anterioridad, el Paul da Telha era un nucleo central donde se
ejerciala caza, junto ala Ribeira de Muge. En verano las especies merodeaban
en las tierras de alrededor poseidas principalmente por el Monasterio, al igual
que lo hacian en invierno “por serem muitas e mui grandes moutas”. Ello no
solo creaba el escenario ideal para que los reyes cazasen con lanza y escopeta
(caza mayor, probablemente jabalies), sino que las moutas eran espacios de
bosques pequeiios y densos que permitian la reproduccion y supervivencia de
estas especies. Ello era imposible en lugares como la sierra de Almeirim y los
nuevos limites decretados por ser espacios desprovistos de cobertura forestal.

Por lo tanto, el argumento del monteiro-mor era funcional y claro: era inutil
conservar los nuevos limites preservados por Felipe IV (zona 4 del mapa), al
no incluir todos los espacios requeridos para la reproduccién de las especies
objeto de caza. Aun mads, las 33 casas de campo y las localizadas en el drea de
Mongio ylas propiedades de la Corona (reguengo) se beneficiaban de las subidas
e inundaciones del rio Tajo, siendo tierras que los habitantes podian usar para
el pasto de los ganados, y de los alcornoques podian extraer lenas y materiales
para sus casas’. Nos encontramos, por ende, ante un paisaje completamente

® BA, Ms. 51-X-3, 1. 25v: “no tempo da esterilidade da rama dos sovereiros que figao nas fraldas d’Atella, nas testadas
do Cazal dos frades de Sancto Agostinho, e na Gocharia de dom Fernando Mascarenhas (que sio muitos)”.

KOLDO TRAPAGA MONCHET E RAUL ROMERO-CALCERRADA ‘ LAS ‘COUTADAS’ DE ALMEIRIM: PODER REAL Y ...

211



humanizado resultado del frégil equilibrio de las necesidades socio-econémicas
de los diferentes grupos y organismos que vivian en el entorno, y en el que
la Corona jugaba el rol de director y arbitro de todo este equilibrio. Hemos
de admitir que el monteiro-mor presentd una visiéon bastante sesgada sobre la
productividad de las tierras de Almeirim que se habian quedado fuera y dentro
de los nuevos limites (zonas 2 y 4 del mapa 1). Una parte de estos territorios si
que eran susceptibles para labores agricolas, o al menos tenian potencial para
ello. El tombo realizado durante el reinado de Afonso V (1438-1477) sobre
las propiedades reales en Almeirim, indicaba que este espacio contenia tierras
cultivadas, naranjales, vifias y huertas (GOMES 2003: 332).

De frente de Almeirim en direccion ala sierra habia un pinar de Pinus pinea de
grandes dimensiones (véase mapa 1), parte del cual es resultado de los plantios
supervisados por el doctor Jerénimo de Souto anteriormente mencionados. El
monteiro-mor indicaba que él habia sido el responsable de poner en ejecucién
los plantios, como futuras reservas de maderas para la construccion naval'.
Este espacio era adecuado para proveer maderas para las armadas reales no sélo
por la riqueza del suelo, sino por estar junto a cursos fluviales, que facilitaba
un transporte rapido y econémico hasta los astilleros de Lisboa.

El paisaje desde el sur de Almeirim hasta la Sierra estaba compuesto por
33 casas de campo dispersas, aunque en la imagen aparecen representadas
31 (imagen 2) y se encontrarian ubicadas en las zonas 2 y 4. El monteiro-mor
disponia de informacién no sélo de la ubicacién de los casales, sino también
de quienes tenian autorizacién de la Corona para cultivar:

De Almeirim para baixo contra Villalonga ficam o Casal de Simao Costa,
que corre até a serra a sua testada, e se lhe limitou que nao lavrasse mais
que até a estrada velha que vai direito a Santa Marta, por razao da coutada;
da mesma maneira o Casal do Regedor, o Casal dos Conegos de Alcagova,
o casal de dom Hieronimo de Almeida que foi de Nuno Velho, este lavra
muita parte das chads, como fica dito.

Corre logo a quinta do Conde de Atalaya que entra por elas com muitos
arneiros afolhados que também labra em que trds gados de toda a sorte. Apos
este vao otros casaes que tem suas ademas, e logo hum carril do Conselho
desta villa de Santarem, passado ele; entrao os marcos desta nova devisao
da coutada, e outros casaes até os arneiros de Villalonga que se lavrao as
folhas (BA, Ms. 51-X-3, fl 25v).

1% BA, Ms. 51-X-3, fl. 25v: “De fronte de Almeirim para a serra ha muito pinhal manso; parte desta sementeira fez
o doutor Hieronimo do Souto, e parte mandei eu fazer tudo por ordem de Vossa Majestade pela falta que vai
fazendo esta madeira para a fabrica das naus”.
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Segtin la descripcion, hacia el sur de Almeirim se encontraban las casas
de campo o fincas de Simao Costa, del Regedor y los Conegos de Alcagoba,
que tenfan derecho a trabajar la tierra unicamente hasta el camino viejo que
iba a Santa Marta (zona 2 del mapa 1), por motivo de la coutada. La finca de
Hieronimo de Almeida si que explotaba la agricultura, siguiendo la del conde
de Atalaia en donde se introducian ganados de diferentes personas. Posterior-
mente venia el carril de la villa de Santarem donde estaban los nuevos limites
de la coutada decretada por el soberano pocos anos atrés, que se corresponde
con el drea 3 representado en el mapa 1.

Bajo esta argumentacion subyace el interés del monteiro-mor de demostrar
que la coutada no era un espacio incompatible con la agricultura. Este territorio
estaba poblado por campos y otros recursos que permitian asegurar el bienes-
tar de la poblacién. Con ello, el autor iba en contra del argumento principal
expuesto para los nuevos limites. Por lo tanto, los limites antiguos no debian
ser modificados, porque los espacios dejados fuera de la nueva demarcacién
territorial (zonas 1,2y 3 del mapa 1) eran principalmente tierras arenosas y
estériles, argumentacion que como hemos senalado no era correcta. El mon-
teiro-mor traz6 un dibujo muy rudimentario para desmontar los injustificados
argumentos empleados para legitimar la reduccion de la reserva real:

Tudo isto verd Vossa Majestade mais claramente pelo desenho incluso,
e quanto mais se estende das chans a demarcagao que até as vertentes da
serra, e parte da Ribeira da Muja (em que entram as sesmarias aforadas pela
camera, e se lavrio) e conforme a ela ser impossivel poder quem prometa
seiscentos moyos de pao de foro em cada hum ano de crecimento a fazenda
de Vossa Majesstade, ainda quando estas chans forem livres de Vossa Ma-
jestade e de terra grossa e boa, pela estreteiza dela, e pelas rezdes referidas,
quanto mais sendo de drea safra que ndo produs mais que tojo, e sargago,
com as charnecas dos pegoins, e vendas nova (BA, Ms. 51-X-3, fl. 25v).

Lanueva demarcacion carecia de sentido porque no s6lo no permitiala correcta
preservacion de las especies para la actividad cinegética, sino que ponia en peligro
la conservacion de los pinares para la construccion naval, al haberse entregado su
gestion ala Cadmara Municipal de Almeirim, cuyos miembros estaban mds interesa-
dos en sustituir la masa forestal por cultivos. Por ello, aunque quizés se tratase de un
farol, el monteiro-mor proponia retornar a los limites antiguos o, bien, desmantelar
este espacio por completo (BA, Ms. 51-X-3, fl. 25v-26). Desafortunadamente no
tenemos mas menciones sobre lo que sucedié con las coutadas de Almeirim, pero si
que estd claro que entre 1633y 16401a Corona apenas nombrd a guardas forestales
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parala salvaguarda de los bosques reales, sin haber ninguna referencia a Almeirim,
porlo que es probable que la Cémara Municipal de Almeirim continuase con este
cometido (BAHMOP, MMR, ntcleo 1, fl. 58-59).

Apuntes sobre la coutada de Almeirim en tiempos de don Joao IV
(1640-1650)

Cuando donJoao IV (1640-1656) tomé el poder como rey de Portugal en 1640,
en relacion con los bosques reales decreté volver a la situacién anterior a 1619 (LA-
BRADOR ARROYO 2009: 318-319). Esto implicaba que, en teorfa, los limites de
las reservas reales se restablecian en los anteriores a 1619, ademas de la consolidacion
de la gestion de la montaria-mor sobre las dreas forestales y los bosques reales. Sobre
las coutadas de Almeirim, durante los siguientes anos tuvo lugar el nombramiento de
varios oficiales para su preservacion. El 15 de junio de 1642, Paulo Rui de Figuereido
reemplazé a Anténio Vaz como juez delas coutadas (BAHMOP, MMR, nicleo 1, fl.
64v). En 1645, Rui Nunes fue elegido couteiro enlugar del fallecido Diogo de Oliveira,
y pocos meses después Francisco de Almeida en lugar de Salvador Monteiro en la
plaza de meirinho (AN'TT, Registo Geral de Mercés, Mercés da Torre do Tombo, lib.
12, . 47-48; BAHMOP, MMR, ntcleo 1, fl. 74v, 76).

En cuanto a los usos y aprovechamientos de las coutadas de Almeirim, las
fuentes consultadas no arrojan mucha luz. Aunque resulta muy probable que las
actividades cinegéticas de la familia real se tuviesen todavia en consideracion, en
diciembre de 1652 el rey ordend la tala de alcornoques y pinares en la coutada,
y enlos pinares de Almeirim para componentes de artilleria y otros elementos
no detallados (BAHMOP, MMR, nicleo 9). Dos afios después, el soberano
dispuso no sélo continuar con los plantios, sino gestionar los existentes con
visos de disponer de futuras reservas de madera para la construccién naval:

porque no beneficio dos nouos pinhaes, que mandei semear pelo destritto
de Almeirim, para melhor se criarem, consiste, salhieren paos mais direitos
e grosos, e poder hauer, no tempo adiante, mais madeiras de quanto se
necessita para fabrica dos nauios. E na limpeza e escolha das plantas, se ha
hao de deixar, para hir em sabindo, desbastando outras de entre ellas, que
lhes nao impidam poderem (BAHMOP, MRR, nticleo 9).

El guarda mayor de los pinares de Azambuja, Luis Pinto Rebelo, tenia que

estar presente a la hora de realizar la correcta limpieza, tala y seleccion de los
pinos para el propésito de fabricar componentes navales.
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Conclusion

Elestudio de caso de las coutadas reales de Almeirim, localizadas en Portugal,
proporciona resultados relevantes para la historiografia forestal portuguesa,
ibérica e incluso de la regién mediterranea, especialmente para los habitats de
foresta mediterrdnea. Este estudio demuestra practicas de gestion del territorio y
delos espacios forestales en un marco de larga duracién desde finales de la Edad
Media. En este sentido, cabe mencionar, aunque no tnicamente, al alcornocal
viejo situado en la coutada antigua de Almeirim. La proteccién de los diferentes
paisajes que se encuentran en Almeirim se debe no sélo para preservar la caza,
sino también para las actividades socio-econdmicas de los habitantes locales.
Esto, por lo tanto, abre nuevas vias de investigacion para evaluar, por un lado,
la efectividad de las précticas politicas implementadas por la Corona para la
preservacion de las masas forestales; y, por otro lado, profundizar en los juegos
de podery equilibrio entre los diferentes actores (corporaciones municipales,
laicas y eclesidsticas; poblaciones locales y la propia Corona) en la ocupacién
del territorio.

Los origenes de la reserva real de Almeirim se remontan al siglo XV, cuan-
do el rey don Joao I decidié reservar este espacio y construir en él un palacio
para el ejercicio de la caza para él y sus sucesores. La familia real continué
ejerciendo la actividad cinegética durante las décadas siguientes, recogiéndose
en el reglamento de 1565 un elenco considerable de medidas para asegurar la
preservacion de las especies de la caza de monteria y halconeria.

Como se ha indicado, la poblacién estaba organizada entorno a los casaes
(casas de campo) con una baja densidad poblacional, salvo la villa de Almeirim.
En las coutadas convivian los intereses socio-econdémicos de la Corona conlos
de otros grupos. La Corona pretendia principalmente asegurar la preservacién
de la caza de volateria y monteria, asi como de la existencia de recursos sufi-
cientes para el mantenimiento del personal y de la familia real en el palacio de
Almeirim, para lo cual existia un cuadro administrativo reducido dentro del
organigrama de la montaria-mor del reino.

Elandlisis del reglamento de 1565 nos indica que las coutadas de Almeirim
abarcaban tierras que no pertenecian ala Corona. En ellas la Corona pretendia
asegurarse la preeminencia en los usos y accesos a ciertos recursos, ademas
de prohibir o reducir (tanto espacialmente como cualitativamente) los usos y
aprovechamientos como la agricultura, la tala de alcornoques, extraccién de
lenay corteza, la ganaderia o la caza. Con ello intentaba alcanzar un equilibrio
(frégil) entre sus intereses y los de los habitantes y corporaciones que residian
dentro y en los contornos de las coutadas de Almeirim.
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Con lallegada de los Habsburgo al trono de Portugal, Felipe II fue con su
sobrino, el archiduque Alberto, a cazar a la reserva real de Almeirim. Sin em-
bargo, el interés de la Corona por este espacio comenzo a cambiar, como quedo
de manifiesto en el reglamento del monteiro-mor de 160S. La descripcion del
bosque real de Almeirim se reduce a recoger las manchas forestales de pino y
alcornoque que podian proveer maderas para la construccién naval.

Sin embargo, desde mediados de la década de 1610 se denota un doble
cambio en relacion con los bosques reales del reino. Por un lado, se pretendia
reducir las reservas reales para el fomento de la agricultura y reduccién del gasto
de la Real Hacienda. En el caso del bosque real de Almeirim, la disminucién
fue bastante significativa (queddndose en la zona 4 del mapa 1), por lo que el
monteiro-mor propuso desmontarlo en su totalidad. Por otro lado, la Corona
traspaso la gestion de estos espacios, de manos de la montaria-mor del reino a
la Cdmara Municipal de Almeirim.

También hubo persistencias en la gestion de los bosques reales. En el caso
de Almeirim, entre aproximadamente 1625y 1632, la Corona no sélo poten-
ci6 el cuidado de las masas forestales ya existentes, sino que llevé a cabo una
politica activa de plantios de semillas de pifias y pinones traidas de la sierra de
Cuenca. La Monarquia encomendo esta tarea al desembargador doctor Jerdni-
mo de Souto, que fue implementada en el territorio por el monteiro-mor. Los
Braganza continuaron impulsando los plantios de pinos y la correcta gestion
de los pinares existentes para disponer de reservas madereras para la cons-
truccion naval en el futuro. Respecto a las disrupciones, la Corona decretd el
retorno a la situacion anterior a 1619, por lo que la gestion del bosque real de
Almeirim volvia al personal de la montaria-mor del reino, como lo demuestra
los nombramientos anteriormente expuestos.
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Resumo. O objetivo deste estudo ¢é o de analisar praticas de leitura e de escrita no seio da comu-
nidade de Santa Clara de Vila do Conde, entre os finais do século XVI e os inicios da cen-
turia seguinte, através de uma abordagem que cruza os universos da literatura de espiritua-
lidade, da histéria monéstica e da cultura grafica. O cruzamento destes diferentes vértices
permitird obter uma visdo mais clara sobre este convento de enclausuradas, nomeadamente
no que respeita aos textos que produziram, aos livros que leram, as obras que conservavam
na sua livraria, bem como aos documentos que subscreveram através das suas subscrigoes
autégrafas. Em todos estes momentos, e de formas muito variadas, revelaram a importancia
que o “conhecimento das letras” tinha tanto dentro como fora do claustro.

Palavras-chave. Clarissas, Leitura, Escrita, Subscri¢des Autdgrafas.

Abstract. The aim of this study is to analyze reading and writing practices within the com-
munity of Santa Clara de Vila do Conde, between the end of the 16th century and the
beginning of the following century, through an approach that crosses the universes of the
literature of spirituality, monastic history and graphic culture. The intersection of these
different vertices will allow a clearer view of this convent of cloistered women, namely
with regard to the texts they produced, the books they read, the works they kept in their
library, as well as the documents they subscribed through their autograph signatures. In
all these moments, and in very different ways, they revealed the importance that “knowl-
edge of letters” had both inside and outside the cloister.

Keywords. Poor Clares, Reading, Writing, Signatures.
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1. O mosteiro de Santa Clara de Vila do Conde

O mosteiro de Santa Clara de Vila do Conde foi fundado por D. Afonso San-
ches, filho ilegitimo — primogénito — do rei D. Dinis (1279-1325), e sua mulher
D. Teresa Martins, filha do 1.2 Conde de Barcelos e descendente de D. Maria Pais
(primeira titular do senhorio particular de Vila do Conde), na segunda década do
século XIV. O edificio primitivo terd sido construido entre 1314 e 1318, no lugar
onde se encontrava o castelo residencial dos fundadores, sobranceiro ao rio Ave'.
Recebeu bula do papa Jodo XXII (1316-1334),a 15 de margo de 1318, na qual se
estabeleceu a regra urbanista (implementada pelo papa Urbano IV) como anorma
a professar no mosteiro”. A 7 de maio desse mesmo ano, os fundadores outorgaram
uma extensa carta de dotagao, que, entre outros assuntos, regulamentava a vida
espiritual e material da nova comunidade, nomeadamente no que respeitava a sua
natureza religiosa e comportamento a observar, a gestao do patrimdnio, as regras
do regime alimentar e ao vestudrio, e ao perfil socioecondémico das futuras clarissas’.
Relativamente a este tiltimo ponto, serd de salientar que o desejo dos doadores era
o de albergar neste convento as filhas de nobres “decaidos de bens de fortuna” em
primeiro lugar, as fidalgas ricas em segundo, e s6 na falta destas se poderiam admitir
outras candidatas (MARQUES 1988: 836-837; FERREIRA 1925: 17). Deste
articulado se conclui que “este mosteiro se destinava, antes de mais, a senhoras
dos estamentos mais elevados da sociedade portuguesa, em particular fidalgas e
nobres” (MARQUES 1988: 837), maioritariamente provenientes de familias do
Entre-Douro-e-Minho, mas também fidalgas pobres, e, neste caso, com o propdsito
de as “preservar da degradagao moral a que a situagao de pobreza ou mesmo de
miséria as poderia conduzir” (MARQUES 1988: 837). Os fundadores pretendiam,
igualmente, que estas filhas de algo pudessem viver recoletas sem dependerem de
préstimos ou de esmolas externas, razao pela qual dotaram o mosteiro com um
elevado niimero de villas e herdades, espalhadas por vérias freguesias e lugares, com
todos os seus direitos (incluindo de padroado) e rendas (MARQUES 1988: 837).
Pretendiam os outorgantes evitar “os riscos de eminente perigo moral, provocado
por caréncias materiais” (ANDRADE 2011: 103).

Como refere Saul Gomes, esta localizagao “fornece-nos a alegoria bem apropriada a literatura mondstica de um
mosteiro metamorfoseado num quase castro, cerca, num alto...” (GOMES 2004: 131).

A Regra Urbanista inserida na bula Beata Clara de 1263, “ordena a todas as religiosas de inspiragio damianita,
chamadas entdo: Sorores ou Irmas, Dominae ou Donas, Moniales ou Monjas e ainda Pauperes Inclusae Ordinis
Sancti Damiani, que se agrupem sob a designagio comum de «Ordem de Santa Clara>. Esta normativa constitui
a etapa final de um desenvolvimento que se inicia com as constituicoes Hugolinianas e recolhe elementos de
todas as regras precedentes, tendo, por isso, um importante papel unificador” (ANDRADE 2015: 36). Sobre
esta questdo veja-se também ANDRADE 2018: 82-85.

Sobre a carta de dotagéo e a importancia da familia patronal veja-se COSTA 2004: 23-37.
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Dos vérios estudos relativos a este convento aquele que mais pormenorizada-
mente fala sobre este cendbio foi escrito por frei Manuel da Esperanga, no Livro
Oitavo da Segunda Parte da sua Histéria Serdfica da Ordem dos Frades Menores de
S. Francisco na Provincia de Portugal, escrita em 1666, nas paginas dedicadas aos
Mysteriosos principios & admirdveis sucessos do Real mosteiro de S. Clara de Vila do
Conde. Esta obra, que se enquadra perfeitamente nos modelos cronisticos do século
XVII, com todas as imprecisoes e alguns exageros que se lhe possam encontrar,
apresenta a visao mais aproximada do que seria este mosteiro entre a segunda me-
tade do século XV e os inicios da centtiria seguinte. Dos vdrios dados apresentados
pelo autor, e no contexto do presente estudo, importa reter as referéncias ao facto
de as sorores entrarem para a comunidade ainda muito jovens* e ai receberem
formagao. Apesar de se tratar de uma realidade comum as instituigdes monasticas,
nao deixamos, neste caso, de a reforgar, uma vez que focaremos a nossa anélise
nas préticas de escrita e de leitura das clarissas de Vila do Conde entre os finais da
centuria de Quinhentos e os inicios da centtria de Seiscentos.

2. Os livros escritos e os livros lidos

Auscultar os casos de religiosas que dominavam as “letras”, nas duas vertentes
daescrita e daleitura, implica considerar os testemunhos que permitam atestar essa
realidade. Com efeito, uma andlise atenta de textos que se inscrevem, sobretudo,
no filao da literatura hagiogréfica ou da historiografia religiosa/monéstica — tal
como a ja referida Segunda Parte da Histéria Serdfica da Ordem dos Frades Menores
de S. Francisco na Provincia de Portugal —, dard uma clara visibilidade a exemplos
de religiosas que sabiam ler ou que escreveram. Faltam, no entanto, dados que nos
permitam conhecer, com rigor e seguranga, a composigao do universo mondstico
ao longo do periodo estudado. Poderemos, naturalmente, questionar se estas
senhoras que optaram pelo estado religioso tiveram qualquer tipo de instrugao
quando ainda viviam no século. Talvez a questao se coloque, especialmente, para
mulheres de origem nobre ou, pelo menos, mais abastada, na medida em que a
condigio financeira da familia permitiria o acesso a instrugio (BARANDA LE-
TURIO 2010: 30). E, como referimos, os doadores que fundaram o mosteiro de
Santa Clara de Vila do Conde fizeram-no a pensar, precisamente, em senhoras que
se enquadravam nessa condi¢do socioecondmica. De resto, é bem sabido como,
sobretudo ao longo do século XV e da primeira metade do século XVI, a mulher
nobre, independentemente do seu estado, se tornou “uma destinataria privilegiada

* Isabel de S. Francisco terd ingressado com 15 anos e Maria da Anunciagao terd vivido 70 anos no mosteiro “sendo
trazida [com] trés” (ESPERANCA 1666: 195-206).
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de alguns tipos de textos. Entre eles ocuparam um lugar importante algumas obras
de espiritualidade e textos educativos mais especificos, dos quais um dos mais so-
nantes é a Institutio Foeminae Christianae de Juan Luis Vives” (FERNANDES 1987:
109)%, que se tornara mais compreensivel 3 luz de uma moldura que se escorava na
cristalizagiao de modelos de comportamento moral e, em alguns casos, religioso, e
que almejava propor estas senhoras como “exemplos” ou “espelhos” para todas as
mulheres (BARBAZZA 1988: 327-348; FERNANDES 1995: 101-142).

Por outro lado, nao sera despiciendo lembrar que 0 Humanismo concedeu
uma especial aten¢ao a educagao, defendendo que esta deveria ter inicio na pueri-
cia, pois nesta etapa a crianga poderia ser “moldada” mais facilmente, no que dizia
respeito a transmissao e inculcagao dos principios da fé e das regras de civilidade.
A metifora da cera, “importada” de alguns textos que remontavam a Antiguidade
classica e aplicada as concegoes pedagégicas dos finais do século XVI, permite
explicar por que razdo a educagao da crianga deveria ter inicio nos seus primeiros
sete anos de vida (VARELA 1983: 25-31)¢, contribuindo, em certa medida, para
que esta preocupagio fosse integrada no discurso catélico da Epoca Moderna,
como o testemunham vérias obras editadas ao longo desse periodo.

Em todo o caso, como uma ampla bibliografia j& real¢ou, os mosteiros e os
conventos configuraram-se como instituigdes que asseguravam o acesso de muitas
mulheres A instrugio (NAVA RODRIGUEZ 1995: 377-389; BARANDA LETU-
RIO 2010: 29-63), declinando uma realidade que, como ja realgaram autores como
Gabriella Zarri (ZARRI 2000), Natalie Zemon Davis (DAVIS 1980) ou Daniéle
Fischer (FISCHER 1982: 17-39), se diluiu nos territérios reformados. Neste sen-
tido, o dominio daleitura e da competéncia da escrita, com finalidades e contextos
diversos (POMATA & ZARRI 2005; PACHECO 2013; BARANDA LETURIO
& MARIN PINA 2014; SANTOS 2015: 23-29) — tal como adiante tentaremos
mostrar —, permitia a essas mulheres exercer um poder revestido, pelo menos, deum
significado simbdlico: mesmo no claustro, estas senhoras encontravam um espago
de “liberdade” que lhes permitia alcancar um destaque que, talvez, lhes estivesse
vedado se vivessem no século’. Deste modo, como ja acentuou Silvia Mostaccio, a0
estudar a realidade dos Paises Baixos meridionais nos tempos pés-Trento (MOS-
TACCIO 2010b: 65-87), a educagio feminina — que tera que ser compreendida
aluz das instituiges religiosas que a ministravam, dos “programas” educativos ou

5 Veja-se também: TERREIRO 1976: 326-338, 463-541.

¢ A metéfora da cera, sublinhando o carécter moldével deste material, era utilizada em vérios textos de natureza

pedagdgica ao longo do século XVI, declinada em expressdes como “cera blanda, arcilla todavia humeda,
odre nuevo, lana salida de las manos del batanero, arbolito tierno, campo baldio, agua que va donde la llevan”
(VARELA 1983:25-31). Deste modo, defendia-se que a crianga, devido a sua tenra idade, estaria mais apta para
a aprendizagem.

7 Veja-se, a propésito, os estudos de RAMON 2014: 263-276 e SA 2020.
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dos modelos de comportamento propostos — constituiu um dos aspetos revestidos
de maior importincia no sentido da cristalizagao de um processo de construcao
identitdria, mas também de afirmagao de poder, conduzindo a coagulagao de dois
paradigmas de longa duragao: o da mulher como “esposa de Cristo” e como mae
de familia (MOSTACCIO 2010a: 8).

Vejamos, pois, alguns casos de religiosas de Vila do Conde que exerceram
a pratica da escrita de textos.

De acordo com Diogo Barbosa Machado, no terceiro tomo da sua Bibliotheca
Lusitana, soror Serafina da Cruz escreveu, em 1633, uma Relagdo das cousas notdveis
e dignas de memoria do Real Mosteiro de S. Clara de Villa do Conde (MACHADO
1752: 705). Este texto foi utilizado por frei Manuel da Esperanca como fonte
para a redagao da Histdria Serdfica. A sua produgao reflete, assim, a importincia
que a escrita alcangou nos espagos conventuais, cristalizando-os como centros de
produgao e de conservagao de cultura, mas também como locais de exercicio de
“poder”, por parte do género feminino, revestindo-se de uma clara centralidade
no dominio da histéria das mulheres e dos estudos literarios.

Um outro exemplo é “corporizado” por Guiomar de Tarsis (+ 1557). Con-
ta-nos frei Manuel da Esperanga que esta religiosa sofreu, durante muitos anos,
varias tentagdes do demonio e que “escrevéo hum livro muito devoto dos favores,
que Deos lhe comunicava pera o desbaratar; e fora hoje de grande consolagao
a qualquer atribulado, se o receio de se lhe pegar a lepra nao o enterrara na sua
propria cova com todas as mais alfaias” (ESPERANCA 1666: 209).

O cronista, na obra que temos vindo a seguir, relata também que soror
Isabel de Santo André (+ 1570) “em avendo tempestades, langava mao d’hum
livrinho, no qual trazia escrita certa ladainha santa, que ella fez a seu modo, &
tanto que a rezava passeando pelo claustro, os trovoes, & as tormentas fugiao”
(ESPERANGCA 1666: 210-211). Por sua vez, soror Filipa de Sdo Jodo “teve
seus pecados escritos em hum papel” e pediu “confessor particular, porquanto
no do convento mostrava, que tinha pejo” (ESPERANCA 1666: 225).

Nao sera despiciendo lembrar que, sobretudo a partir do século XVI, a ha-
giografia foi objeto de varios “sopros” de mudanca e de modernizagao, para o que
muito terdo contribuido as contestagoes de alguns humanistas, como Erasmo
de Roterdao, as posi¢oes dos protestantes e, posteriormente, ja no século XVII,
a atividade dos bolandistas (GAIFFIER 1967: 289-310) e dos beneditinos de
Saint-Maur (NEVEU 1994), sem, contudo, esquecer os contributos de Georg
Witzel, Luigi Lippomano, Lourengo Surio e Heribert Rosweyde, no sentido
de uma revalorizagao da historicidade dos textos, em detrimento de uma forte

# Sobre formas de exercicio do poder em sede mondstica, veja-se, para o caso cisterciense, CONDE 2017: 157-180.
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presenca do “maravilhoso”. Contudo, apesar destes esfor¢os, muitos relatos
hagiogréficos continuaram a mostrar-se permedveis a inclusao desta dimensao,
muito especialmente dos milagres. A titulo de exemplo, valerd a pena lembrar que,
na Segunda Parte da Historia Serafica, lemos que soror Ana de Belém (t 1611)
preanunciou um incéndio que, efetivamente, acabou por ocorrer a 29 de junho
de 1614. Deste modo, frei Manuel da Esperanga conta-nos que “ardendo também
as celas, & todas quantas alfaias avia no dormitério, s6 hum papel se achou inteiro
entre as cinzas, cujas letras, que nelle se escreverao, estando ja chamuscadas,
somente estas palavras da lamentagao de Jeremias se lido distintamente, Miseri-
cordiae Domini, quia non sumus consumpti: Em sinal de que as freiras pela grande
piedade do Senhor nio ficardo consumidas em esta tribulagio” (ESPERANCA
1666: 216), atribuindo, assim, um “poder salvifico” a palavra escrita.

Ainda que estes exemplos atestem a muito significativa aten¢ao que o registo
escrito conheceu pela mao de vdrias religiosas do mosteiro de Santa Clara de Vila
do Conde, poderemos, curiosamente, respigar outros casos que refletem uma
certa inctria, no que diz respeito a fixagao e conservagao da memoria de figuras
de incontorndvel importancia, tais como os fundadores daquela casa religiosa.
E certo que as religiosas vilacondenses foram as grandes impulsionadoras da
beatificacdo dos fundadores, o infante D. Afonso Sanches e sua mulher, D. Teresa
Martins: deste modo, foi gragas ao seu empenho que, em 1722, foi aberto um
processo que tinha em vista o reconhecimento oficial do seu culto. Almejando
aprodugao de uma pega que servisse de suporte ao processo que tinha em vista
a beatificagao dos fundadores do mosteiro de Santa Clara de Vila do Conde, a
abadessa, madre soror Josefa Maria de Jesus, encomenda uma “Vida” daqueles ao
franciscano frei Fernando da Soledade, a qual vera aluz do prelo em 1726, sob o
titulo Memoria dos infantes D. Affonso Sanches e D. Thereja Martins, fundadores do
real mosteiro de Sancta Clara de Vila do Conde. Contudo, logo no inicio da obra, o
autor acentua que nao escrevia a vida “destes Infantes, mas huma pequena parte
da sua Memoria; porque faltdo muitas noticias para se inteirar o discurso dos
seus progressos” (SOLEDADE 1726: 1), reiterando, adiante que

posto que as Religiosas nunca se esquecerao destes seus protectores, e costu-
mao recorrer a elles em suas necessidades oferecendo muitas vezes oragoens do
ater Noster, e Ave Maria por suas almas, houve com tudo grande descuido em
Pater Noster, e Ave M Imas, h tud de descuid
azer memoria dos sucessos, que resultavam das suas supplicas, e também dos
f; d , ult d licas, e também d
que interpunham as pessoas que vivem no seculo (SOLEDADE 1726: 116)°.

? Os dados que apresentamos reportam-se a produgao literdria das clarissas de Vila do Conde. Os testemunhos
sdo esparsos, impossibilitando um balango mais assertivo e rigoroso, que nos permitiria comparar este caso com
outros de natureza semelhante.
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As fontes consultadas permitem-nos também respigar alguns dados sobre
as leituras feitas pelas clarissas de Vila do Conde. A vida em clausura — pese
embora o facto de ser enformada por multiplas obrigagoes — propiciaria uma
ambiéncia em que a leitura ocuparia um lugar importante, ainda que, como
realcou José Adriano de Freitas Carvalho, esta dependia sempre “de factores
que vao desde as existéncias bibliograficas na casa até a possibilidade — que
pode ser oportunidade — de aquisi¢ao de textos, passando pelo conselho do
director ou pela obediéncia a mestra de novigas” (CARVALHO 1997: 17)".

Atitulo de exemplo, lembremos o caso de madre Guiomar de Santo Anténio
(+ 1554), que foi vigaria do coro durante 20 anos: quando as suas companheiras
estavam doentes, ela era o seu

refrigério, com as suas oragoes, palavras santas & lembranga da Paixdo de
Jesu Christo, que Ihes lia por hum livro. [ ... ] Quando o convento concorria
a trabalhar em a casa do lavor, duas horas inteiras estava lendo em voz
alta, que todas lhe entendido, pelo livro Vita Christi, a sua mesma Paixdo
(ESPERANCA 1666: 205)"".

Na Segunda Parte da Histéria Serdfica, frei Manuel da Esperanca evoca o
caso de soror Serafina da Cruz:

Naio erdao muyto lembrados os esclarecidos Martyres, que morrerao em
Marrocos, mas elles mesmos per si se fizerdo bem servidos. Ficou lhes
afeicoada quando leo o seu martyrio sor Serafina da Cruz, que ainda nesse
tempo nao passava de dez anos, & depois de buscar alguma cera, com que
ornasse o coro pera a sua calenda; foi pedir a sancristam outras cousas
emprestadas. Era cedo, & ainda dormia: porem estava sonhando que via
os sinquo Martyres, & elles que lhe diziam. Levantate; & vai logo concer-
tar a estante, & o coro. Nisto chegou a minina, que a espertou do sono, &
entendendo que do Ceo lhe mandavao o recado, ambas juntas dispozerao
com singular perfei¢io quanto era necessario (ESPERANCA 1666: 222)"%.

Deste modo, estes dois exemplos atestam a presen¢a do género hagio-
grafico e a importancia da sua leitura neste espago mondstico, na linha das

1 Veja-se também: MORUJAO 2002: 111-170; CARVALHO 2007; MENDES 2017: 123-149.
! Deve tratar-se da Vita Christi de Ludolfo de Saxénia, que conheceu virias reedigdes.
12 Deve tratar-se do Tratado da vida e martirio dos cinco martires de Marrocos enviados por S. Francisco, Coimbra, por

Joao Alvares, 1568. Sobre devogdes e manifestacdes iconograficas na comunidade do mosteiro de Santa Clara
de Vila do Conde, veja-se GONCALVES 1964.
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recomendagoes e de programas de leitura propostos por tedlogos, pedagogos
e moralistas®.

Os livros que existiam na livraria deste mosteiro poderao também cons-
tituir um aspeto importante na moldura da reflexao em torno da visibilidade
da cultura escrita neste cendbio de clarissas. Com efeito, um olhar sobre o Rol
dos livros da comunidade de Santa Clara de Vila do Conde (Arquivo Nacional
da Torre do Tombo, Real Mesa Censdria, cx. 130, cat. n° 2419) permitiu-nos
constatar a existéncia de obras que conheceram uma ampla circulagao, durante
os séculos XVII e XVIII (MORUJAO 2002: 111-170), relacionadas, sobretudo,
com o exercicio da oragao e as modalidades de que esta se poderia revestir,
com outras praticas espirituais e devotas, assim como com a cristalizagio de
pautas comportamentais exemplares que, neste caso concreto, se prendem com
a coagulacio do modelo da “perfeita religiosa” (CABIBBO 1996: 175-188).
Assim o testemunha a presenca, na livraria, da obra de Antonio Arbiol, intitu-
lada La religiosa instruida con doctrina de la sagrada escritura y santos padres de
la iglesia catolica para todas las operaciones de su vida (primeira edi¢ao: Madrid:
1734) e, muito significativamente, o Epitome da admiravel vida de S. Gertrudes
a Magna, virgem e abadessa da Ordem do Principe dos Patriarchas S. Bento'*. Esta
hagiografia exerceu, a0 longo da Epoca Moderna, uma influéncia fundamental
no sentido da cristalizagdo do modelo de monja ideal: um retrato construido
tendo em conta nao apenas a exaltagdo das suas virtudes, da sua devogao a
Humanidade de Cristo, mas também a sua faceta de autora (CARVALHO
1981; CONDE 2015: 91-106).

3. A escrita

Os exemplos apresentados mostram que as clarissas vilacondenses tinham
uma relagdo proxima com as préticas de leitura e de escrita. No caso concreto
da prética da escrita fizemos uma andlise em duas vertentes: a primeira, que
j& focamos, refere-se a escrita de textos de natureza diversa, a segunda, que
explanaremos em seguida, a escrita através da aposigao da assinatura autografa
de religiosas em livros de notas de notarios ptblicos de Vila do Conde. E se
na primeira vertente sio relativamente escassos os exemplos recolhidos, na
segunda foi possivel conhecer e examinar com detalhe as assinaturas de 65
sorores para o periodo compreendido entre a segunda metade do século XVI
e os primeiros decénios da centuria seguinte.

13 Sobre este assunto veja-se CONDE 2022: 17-40.
'* 1aed.: Lisboa, por Miguel Deslandes, 1696; 22 ed.: Lisboa Occidental, Officina da Musica, 1728.
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A opgao cronoldgica prende-se, no caso do terminus a quo, com a década
a que correspondem os mais antigos livros de notas de Vila do Conde. O
terminus ad quem foi escolhido para possibilitar uma leitura dos resulta-
dos no periodo de 50 anos. No entanto, apesar do meio século de anélise,
apenas existem livros para 24 deles'®, o que implica 26 anos de “siléncio”
absoluto.

Para este periodo foram contabilizadas 88 notas subscritas por apenas
uma religiosa (a abadessa ou outra), por duas ou por um conjunto de nove a
13 freiras, incluindo sempre a abadessa e a vigdria, que representariam a sanior
et melior pars do convento. A presenga deste numero de freiras no momento
da outorga dos documentos prende-se com a necessidade da abadessa, no
contexto do cumprimento da regra urbanista vigente neste mosteiro, ter de
contar com um forte apoio das restantes sorores para decidir sobre quase todos
os assuntos de administragao do convento'.

Tipologicamente estas notas sao: doagdes, quitagdes, procuragoes,
prazos, arrendamentos, dotes e outros contratos de natureza diversa. Ou
seja, trata-se de documentagao que, a par daquela que se conservava no
arquivo do préprio mosteiro, espelha as fung¢des econémicas e politico-ad-
ministrativas decorrentes do funcionamento da instituicao, relacionadas
com os varios direitos, nomeadamente fiscais e jurisdicionais (temporais,
civeis e crime), que o cenébio possuia'’. Esta tipologia documental, a
par do elevado niimero de notas outorgadas e subscritas pelas clarissas
vilacondenses'®, revela que a vida mondstica destas freiras, que deveria
ser de rigorosa clausura, estava “fortemente condicionada por uma enti-
dade tutelar, com frequéncia constrangedora de vivéncias que menos se
conformavam com as exigéncias de quietude préprias de uma institui¢ao
religiosa” (POLONIA 2004: 21-22).

Virios dos documentos analisados, nomeadamente as procuragoes e as
doagoes feitas por religiosas do mosteiro, sao também reveladoras do enqua-
dramento social, familiar e econémico de muitas das professas de Vila do

!> Nomeadamente para os anos de 1566, 1567, 1568, 1577,1578, 1580, 1586, 1587, 1590, 1591, 1597, 1603, 1604,
1605, 1606, 1607, 1608, 1609, 1610, 1611, 1612, 1613, 1614, 1615 e 1616.

!¢ Como afirma Maria Filomena Andrade: “o cardcter corporativo e a necessidade de consenso para a maioria das
decisoes que devia tomar concediam a abadessa um poder que tinha de ser, constantemente, negociado com
os restantes membros da comunidade. Embora na regra urbanista ( ... ) ndo existisse a obrigatoriedade de ter (e
ouvir) um conselho de discretas...” (ANDRADE 2011: 441-442).

' Faltando, no caso da documentagio notarial, a fungdo religiosa que se plasma noutra tipologia que néo esta.
Veja-se, a este propésito POLONIA 2004: 20.

'8 Numa média de 3,6 notas/ano tendo em conta que apenas existem livros para 24 dos 50 anos em estudo.
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Conde". Lembramos que, por designio explicito dos fundadores do mosteiro,
este cenobio deveria acolher fidalgas, sendo muitas delas secundogénitas ou
filhas naturais e ilegitimas®. Este contexto sociofamiliar terd um peso relevante
no momento de refletir sobre a questao da aprendizagem da escrita dentro do
mosteiro de Vila do Conde.

As 65 religiosas que subscreveram notas no periodo em analise fizeram-no
enquanto abadessas, vigdrias ou freiras do convento, existindo vérios casos
de religiosas que assumiram diversas fungoes ao longo deste periodo*'. Esta
circunstancia reflete-se nas proprias assinaturas, nomeadamente através do
acrescento do respetivo cargo ao nome*. De referir, também, que quando
subscrevem como abadessas, as religiosas optam, praticamente sempre, por
usar/escrever o seu nome civil e ndo o nome que escolheram quando entraram
para o convento®. Como representantes maximas da instituicdo mondstica,
as abadessas eram as primeiras outorgantes de instrumentos notariais vincu-
lados ao mundo laico, e nao ao interior do claustro, devendo assumir todas

1 Como por exemplo uma procuragdo (de 1566) passada pela abadessa do mosteiro de Santa Clara, D. Ana de
Azevedo, e D. Filipa de Lima, freira professa, para que os procuradores pudessem receber 28473 reais que eram
devidos a segunda, pela marquesa de Vila Real, do tempo em que a servira como donzela (Arquivo Distrital
do Porto [doravante ADP], Notariais de Vila do Conde, 1° cartério, 12 série, liv. 3, fl. 126v-128); uma outra
procuragio (de 1590) passada por Catarina de Assungo, freira professa no mosteiro de Santa Clara de Vila do
Conde, a Tomés de Abreu da Cunha, cavaleiro fidalgo da Casa Real, morador na cidade de Lisboa, seu cunhado,
para que pudesse receber do provedor ou dos irmaos da Santa Casa da Misericérdia de Lisboa 600000 reais
que lhe foram deixados em testamento por seu irmao, Filipe Monteiro (ADP, Notariais de Vila do Conde, 1°
cartério, 12 série, liv. 17, fl. 15v-17); uma doagao (de 1604) feita pela abadessa de Santa Clara, D. Isabel da Silva,
a Martim Pereira Soares, da heranca de Maria da Trindade, freira professa e sua irma (ADP, Notariais de Vila do
Conde, 1° cartério, 12 série, liv. 23, fl. 75-76v).

** Desde o século XV é possivel registar a presenca de abadessas e monjas pertencentes a familias nobres ou com

8

elevado estatuto social e econémico, tais como as dos Condes de Meneses e dos Senhores de Cantanhede,
do Morgado de D. Gastao Coutinho, dos Condes de Linhares, da Honra de Barbosa (Penafiel), da Casa dos
Bertiandos (Ponte de Lima), dos Marqueses de Arronches, dos Correia (Porto), etc. (FERREIRA 1925: 39-
42). De salientar, ainda, a proveniéncia de religiosas de familias com poder ao nivel local, nomeadamente dos
Gaio e dos Folgueira. Saul A. Gomes, referindo-se a0 mosteiro Santa Maria de Almoster, diz que os apelidos
das 13 monjas cistercienses que subscrevem um documento de 1459 “indicam as origens sociais aristocraticas
ou mesmo nobilidrquicas destas religiosas, as quais nao faltariam horizontes formativos e educativos proprios
de familias senhoriais do Portugal do final da Idade Média” (GOMES 2022: 576).

2 Referimo-nos, por exemplo, a Anténia de Vilhena (ou Antdnia dos Anjos) e a Brites de Sousa (ou Brites Baptista)

que ocuparam tanto os cargos de abadessa como de vigéria, surgindo a segunda delas também como freira em
varios documentos. Por outro lado, sio muitos os casos de religiosas que subscrevem, num determinado momento,

como abadessas ou vigdrias, e que também o fazem apenas como freiras.
2

N

Situagdo que contrasta, em parte, com a que se constatou no mosteiro cisterciense de Arouca, entre meados do
século XV e meados da centuria seguinte, no qual as prioresas e as subprioresas nunca subscrevem o respetivo
nome de batismo, identificando-se somente através do cargo que exercem (GOMES 2022: 581).

% Como nos casos das abadessas Anténia de Vilhena (também Anténia dos Anjos), Brites de Sousa (também Brites
Baptista), Hildria de Meneses (também Hil4ria de Sao Francisco), Ana de Azevedo (também Ana de Nazaré),
Brites de Castro (também Brites do Presépio), Isabel da Silva (também Isabel do Presépio) e Cecilia da Silva

(também Cecilia de Jesus).
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as consequéncias juridicas e judiciais que tal situacao implicava. Esta dupla
assinatura apresenta-se, por um lado, como um elemento enriquecedor para
a andlise dos niveis de competéncia grafica das abbatissae de Vila do Conde
uma vez que nos dd acesso a uma maior variedade de letras grafadas. Por outro,
parece indicar que os nomes de familia destas mulheres seriam mais facilmente
identificados e reconhecidos pela comunidade laical, em geral, e por aqueles
que mais diretamente estavam implicados nos instrumentos juridicos por elas
firmados.

Por ineréncia das respetivas fun¢des, as abadessas e as vigdrias sao aquelas
que mais vezes surgem na documentagao. Em certos casos, foi possivel registar
a sua presenga, como subscritoras, mais de 20, 30, 40 ou até 50 vezes** ao longo
de hiatos temporais de mais de 10 ou 20 anos*. Mas se é salientdvel esta assi-
duidade nalonga diacronia, também se deve destacar a imensa quantidade de
subscri¢oes de algumas religiosas em curtos espagos de tempo. Neste tltimo
caso, encontramos exemplos de freiras enclaustradas que em apenas dois anos
subscreveram mais de 20 notas, totalizando médias superiores a 10 subscri-
¢oes/ano”. No entanto, e independentemente da maior ou menor assiduidade
apresentada, importa reforgar o facto de, tanto umas como outras, terem a
possibilidade de contactar diretamente com o mundo exterior através da sua
capacidade de grafar o nome. A escrita transforma-se, assim, num momento
privilegiado de exercicio do poder nao dentro do claustro, mas no século onde
assumiam a condicio de proprietdrias, zeladoras e administradoras de bens e
direitos do mosteiro. Uma andlise comparativa entre a presenca destas religiosas
e a de mulheres leigas (residentes no mesmo espaco geogréfico e no mesmo
periodo cronolégico) prova que as primeiras tinham muito mais contacto com
a pratica da escrita, mesmo que resumida a aposi¢ao da sua subscrigao autdgrafa
num livro de notas, do que a esmagadora maioria das segundas (incluindo aqui,
por exemplo, as mulheres de mercadores residentes em Vila do Conde?’).

Foi a percegao visual do vasto conjunto das assinaturas recolhidas que nos
chamou a aten¢ao para as semelhancas entre elas. Apesar de nao pretendermos,
neste momento, fazer uma anélise aprofundada desta questao, apresentaremos
vérios casos de letras ou conjuntos de letras que, pertencendo a maos diferentes,

Como no caso verdadeiramente excecional de Brites Baptista (Brites de Sousa) que subscreveu, como abadessa,
vigéria ou freira, um total de S4 notas num periodo de 13 anos (1603-1616), perfazendo a média de 4,1 subscrigdes/
ano.

N

5 De salientar os 26 anos (de 1587 a 1613) em que foi possivel registar a presenca de Francisca de Pddua como
subscritora de notas do convento, tanto na qualidade de abadessa como de freira.

©
=N

Tal é o caso de Ana da Encarnagao, Catarina dos Anjos, Isabel do Presépio e Maria da Encarnagao que subscreveram
23 notas entre 1614 e 1616, numa média de 11,5 notas/ano.

7 Sobre esta questao veja-se SILVA 2020: 403-429.

®
3
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sao muitissimo semelhantes entre elas. O primeiro exemplo é o conjunto “de”:
«1» . . ~

com um “d” de barriga muito larga, que nio fecha, haste que se prolonga para

fazer uma parte do “e” que se completa com um pequeno trago superior.
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Fig. 1. Letras “de” destacadas das subscri¢oes de Ana de Nazaré, Dona Hiléria de Meneses
e Mécia de Belém (ADP, Notariais de Vila do Conde, 1° cartdrio, 12 série, liv. 4, fl. 152).

Outro exemplo ¢ o daletra “i” cujo ductus inclui o trago longo descendente
da linha (imagindria) de escrita com curvatura a esquerda.
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Fig. 2. Letra “i” destacada das subscri¢des de Brites de Sao Gabriel, Filipa de Jesus e
Guiomar da Cruz (ADP, Notariais de Vila do Conde, 1° cartério, 12 série, liv. 4, fl. 152).

Também aletra “b” de varias religiosas tem como caracteristica particular
um laco (na haste) que termina inclinado a esquerda e abaixo da linha de escrita.
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Fig. 3. Letra “b” destacada das subscrigoes autdgrafas de Dona Hildria de Meneses, Brites
de Sio Gabriel e Mécia de Belém (ADP, Notariais de Vila do Conde, 1° cartério, 12 série,
liv. 4, fl. 152).

Um vasto conjunto de subscri¢oes tem em comum o facto de desenharem
“_»

0 “p” com “barriga” redonda e a haste inferior com curvatura acentuada a
esquerda.
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Fig. 4. Letra“p

destacada das subscrigoes autdgrafas de Ana de Conceicio, Brites Baptista
e Francisca de PAdua (ADP, Notariais de Vila do Conde, 1° cartério, 12 série, liv. 24, fl. 85,
liv. 23, fls. 44 e 76v).

Foram também registados em vérias assinaturas dois tipos de “t”: um deles
tragado num sé movimento, que implica a formagao de um “lago” inclinado a
esquerda; o outro “t” possui um trago de arranque obliquo e um trago de fuga
também obliquo.

7 # -
77“11417“ 34/['/&(— 4 ;‘7,%}'.7%'/ ﬂ/(./((v f%“% W”;;

Fig. §. Letra “t” destacada das subscri¢oes autografas de Brites Baptista, Catarina Baptista

-.-:

e Vicéncia do Espirito Santo (ADP, Notariais de Vila do Conde, 1° cartério, 12 série, liv.
23, fl. 76v, liv. 26, fls. 95 e 122v).

Estamos conscientes de que as formas graficas aqui apresentadas sao as
usuais no periodo cronoldgico em anilise e nao constituem, de modo algum,
novidades graficas. No entanto, procurou-se através deste exercicio compara-
tivo, confirmar o uso alargado de determinadas formas, muito semelhantes,
por vérias mios, num espago de tempo relativamente curto (balizado entre a
segunda metade do século XVI e os primeiros decénios do século XVII). Esta
situagdo é um forte indicador do ensino/aprendizagem da escrita dentro do
mosteiro, uma vez que as meninas entravam ainda muito jovens para o novi-
ciado®. Se estivermos, de facto, perante a reproducao de determinadas formas
graficas, seria importante perceber quem as ensina: a mestra das novigas?
Sabemos que a fungao desta freira passava pela indicagao das leituras mais
adequadas as futuras professas®’, mas passaria também pelo ensino da escrita
nos casos das novigas que nio o sabiam fazer? E possivel que nio, sendo mais

* Assim o indica ESPERANCA 1666: 195-206 e nos comprovam alguns documentos como o contrato de dote
(de 1611) feito entre as clarissas de Vila do Conde e Manuel Coelho e sua mulher Margarida de Andrade, para
a entrada no referido mosteiro da filha Luisa de Andrade, que entao tinha 12 anos de idade (ADP, Notariais de
Vila do Conde, 1° cartério, 12 série, liv. 26, fl. 140v-142).

» Como indica CARVALHO 1997: 17.
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certo que esse papel fosse desempenhado pela mestra professora, ou mestra
de estudos, a quem caberia ensinar as novigas que desejassem aprofundar
os seus estudos (ANDRADE 2011: 160). Infelizmente nao nos foi possivel,
através das fontes estudadas e da bibliografia recolhida, identificar nenhuma
mestra de novigas nem nenhuma mestra de estudos de Santa Clara de Vila de
Conde no periodo em andlise. No entanto, sabemos que tais fungdes podiam
ser exercidas em concomitincia com outras, como, por exemplo, a de vigdria
do coro ou de escriva®. Se acrescentarmos a este dado o facto de os cargos
nao serem vitalicios, poderemos levantar a possibilidade de tanto as abadessas
como as vigdrias, para além de qualquer outra religiosa com oficio especifico
no convento, poderem ser, num determinado momento, também elas “mestras
professoras”. As semelhancas encontradas em vérias formas graficas, usadas
nas subscri¢des das clarissas vilacondenses, poderao ter a sua justificagao
precisamente aqui, isto ¢, na existéncia de uma mestra de estudos (abadessa,
vigdria, ou outra soror) que “perpetua’, através das suas aprendizas, os seus
préprios modelos de escrita®.

Conclusao

Estudar a escrita das clarissas vilacondenses, quer através dos textos que
produziram, quer das subscri¢gdes que redigiram em livros de notas, ¢ tanto
mais relevante quanto sabemos que para estas religiosas a escrita nao é

entendida como lazer mas sim como trabalho: corresponde maioritarjamente
ao cumprimento de uma obriga¢ao ou de uma missao especifica, nao tanto
auma expressao de liberdade ou de voluntarismo de quem escreve. Trata-se
de uma consequéncia do cargo que uma religiosa ocupa temporariamente
(escriva, abadessa, vigdria, provisora, refeitoreira, depositdria, vigéria do
coro, sacristd) ou duma tarefa ordenada por um seu superior (CONDE;
LALANDA 2020: 12).

30 A soror Jerénima do Presépio Arnau exerceu o cargo de mestra de novigas e vigaria do coro no mosteiro de
Santa Clara do Desterro, em Salvador (Brasil), em 1677, e, no mesmo mosteiro, a soror escriva Maria de Sao
Raimundo assumiu também o cargo de mestra de novigas em 1678 (LAGE 2014: 117; 2018: 92).

3 Neste momento estd a ser desenvolvido um estudo mais alargado sobre os modelos gréficos plasmados nas

subscri¢oes das religiosas vilacondenses e também dos respetivos niveis de competéncias graficas nas tltimas
décadas do século XVI. No contexto dos estudos sobre literacia e niveis de cultura grafica ndo poderiamos deixar
de referir a enorme importancia da obra de SANTOS 2004, relativa as subscri¢des autografas dos moradores
(homens e mulheres) da Casa da rainha D. Catarina de Austria, feita com base num livro de moradias do 2°
quartel de 1526.

234 REVISTA DE HISTORIA DA SOCIEDADE E DA CULTURA | 22-2



Por tudo isto, nao serd exagerado afirmar que os mosteiros e os conventos
se configuraram como espagos privilegiados para que muitas mulheres que in-
gressaram na vida religiosa tivessem acesso ao ensino, dando-lhes, deste modo,
apossibilidade de adquirir uma instrugao que lhes permitia exercer um “poder”,
declinado no feminino, assim como gerir uma determinada “liberdade” mesmo
dentro do claustro. Neste sentido, os dados que apresentimos permitem-nos
sustentar que muitas religiosas dominavam as competéncias da escrita e da
leitura, o que nos conduz a questionar se, no mosteiro de Santa Clara de Vilado
Conde — mas também em muitas outras casas religiosas femininas — se teriam
cristalizado programas de instrugao e alfabetizagao dirigidos especificamente
a estas mulheres. Por outro lado, leva-nos a reforcar a importancia da aquisi-
¢ao de conhecimento e de como isso se reflete no exercicio do poder nos seus
multiplos matizes, tais como a administragao de casas religiosas, a formacao
de novigas, a escrita ou até mesmo a simples pratica de leitura para as outras
companbheiras.

Embora o objetivo deste trabalho fosse analisar a escrita destas mulheres
que vivem na clausura e langar uma nova luz sobre esta problematica, valeria
a pena aprofundar o estudo da composigao da livraria deste mosteiro entre
a época moderna e a exclaustragao. Este exercicio, que se prevé realizar num
futuro préximo, enriquecera a investigagao agora efetuada e permitird estabe-
lecer comparagdes com outras realidades conventuais femininas ja estudadas,
contribuindo para um maior conhecimento das tendéncias literdrias e culturais
destas instituigdes no periodo em andlise.
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Resumo. Durante quase trés dezenas de anos na China, Matteo Ricci escreveu muitos livros em
chinés e trabalhou com letrados chineses na traducao de livros ocidentais para o chinés. Essas
obras eram parte da sua estratégia missiondria de acomodagio cultural, e criaram condigdes
para a sua missdo evangélica na China. Ao mesmo tempo, tanto o contetido como o estilo e
linguagem dos livros seguiam de perto a psicologia dos letrados chineses da época, sendo
redigidos de acordo com os gostos e estilos chineses, motivo pelo qual foram apreciados pelo
meio académico chinés, conquistando a sua amizade e respeito. Sendo produto do encontro
e interagdo entre as culturas chinesa e ocidental, as obras de Ricci ndo sao apenas uma “ponte”
para os ocidentais compreenderem a China, mas também para os chineses compreenderem a
Europa. Centrado nas obras que publicou em chinés, escritos e tradugdes, este estudo pretende
revisitar os seus contributos para a divulgagio do Cristianismo e dos saberes europeus na China,
assim como as influéncias profundas que exerceu no meio académico chinés.

Palavras-chave. Matteo Ricci, obras em chinés, influéncia, letrados chineses.

Abstract. For nearly three decades in China, Matteo Ricci wrote many books in Chinese and
worked with Chinese scholars for translating Western books into Chinese. These works were
part of his missionary strategy of cultural accommodation, and created the conditions for his
evangelical mission in China. In the meantime, the content, the style and the language of the
books closely followed the psychology of the Chinese scholars of that time. He wrote the
books in accordance with the Chinese tastes and styles. This was appreciated by the Chinese
academic circles. His books earned their friendship and respect. Ricci’s works are a starting
point for Westerners to understand China, and for the Chinese to understand Europe, being
aproduct of the encounter and interaction of Chinese and Western cultures. Focusing on the
works he published in Chinese, including writings and translations, this study aims to revisit
his contributions to the dissemination of Christianity and European knowledge in China, as
well as the influences he exerted on Chinese academia.

Key words. Matteo Ricci, works in Chinese, influence, Chinese academia.
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Matteo Ricci (1552-1610), conhecido na China como Li Madou, é uma
das figuras mais importantes da fundagao da Cristandade no império chinés
durante a dinastia Ming. Como missiondrio e figura importante do intercimbio
sino-europeu, o jesuita italiano suscitou numerosos estudos, tanto de investi-
gadores chineses como ocidentais, a0 longo de mais de 400 anos. Por um lado,
organizaram-se as suas obras, embora os trabalhos que mais se destacaram neste
ambito (D’ELIA 1942-1949; CORRADINI 2001 ), apenas tenham incluido
as publica¢des em linguas ocidentais. Em 2001 Zhu Weizheng organizou uma
colegao das obras em chinés de Ricci intitulada Li Madou Zhongwen Zhuyi Ji
(Colegdo de Obras e Tradugdes em Chinés de Matteo Ricci) (ZHU 2001), que
abarca os livros que escreveu em chinés e as obras que traduziu para a mesma
lingua, desde a sua entrada na China, em agosto de 1583, até ao seu falecimento
em Pequim, em maio de 1610. Por outro lado, esta figura foi alvo de estudos e
monografias de diversos investigadores, destacando-se Matteo Ricci, Il Chiosco
Delle Fenici (MIGNINI 2009), e Matteo Ricci: un gesuita ala corte dei Ming
(FONTANA 2011). Ambos abordam a biografia completa e documentada
de Ricci, os seus escritos e os encontros entre as culturas ocidental e chinesa.
Importard ainda referir outros trabalhos que, embora mais antigos, se destacam
neste dmbito, como os de Bernard Henri, L'apport scientifique du P. M Ricci a la
Chine (1935) e Le Pére Mathieu Ricci et la Société Chinoise de Son Temps (1552-
1610) (1937).

Sobre o encontro do confucionismo e cristianismo, é de realcar o estudo
de Michele Ferrero (2019), que trata de temas como a alma, a vida eterna,
descendéncia, tradicao, felicidade e bom comportamento, oferecendo uma
visao do encontro do confucionismo e o cristianismo. Sobre as missdes jesuitas
na China e os processos de aculturagao e encontros de culturas, Ana Carolina
Hosne (2013) e Nicolas Standaert (2002), sdo autores incontornéveis, a que
se somam outros com abordagens especificas ou de enquadramento geral, que
vao desde as estratégias de missionagao, até a circulagao da lingua e cultura
chinesas na Europa e da disseminagao dos conhecimentos europeus nos terri-
torios chineses (DUNNE 1962; SPENCE 1989, 1995; ELMAN 2007; HSIA
2012).

Na China também foram efetuados estudos profundos e abrangentes sobre
Ricci, tratando principalmente da sua biografia, conhecimentos cientificos
ocidentais que introduziu na China, a sua compreensao sobre alingua e cultura
chinesas, as suas estratégias missiondrias, as suas opinides sobre o budismo,
taoismo e outras seitas. Também ha estudos sobre as suas obras, porém, nenhum
destinado a apresentacao e andlise dos seus trabalhos em chinés numa perspetiva
global. Matteo Ricci nao somente esteve na China, como também mergulhou
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profundamente na historia e cultura chinesas. Dai que para o conhecer é for¢oso
estudar os seus livros em chinés, que nao foram poucos (DAI&LIN 2020: 194).
E precisamente o que este artigo procura fazer, incidindo sobre as suas obras
em chinés, incluindo escritos e tradugoes. Procura-se abordar nao apenas o
contetdo, como também a impressao de obras, o apoio dos letrados chineses
para a sua produgio e publicagao, preficios assinados por letrados chineses,
entre outros. Assim se revisitarao os contributos que deu para a divulgacao
do Cristianismo e do saber europeu na China, bem como as influéncias que
provocou no meio académico chinés na época.

1. Matteo Ricci e a pratica da acomodagao cultural e missionagao
académica

Nascido em 6 de outubro de 1552 em Macerata, na Itdlia, comecou a
aprender latim aos S anos de idade. Em 1561, entrou no Colégio da Compa-
nhia de Jesus em Macerata, revelando bom dominio da arte da memoria, o
que facilitou as aprendizagens, nomeadamente a dos caracteres chineses, que
conseguiu mais tarde. Em 1568 foi para Roma estudar Direito na Universidade
La Sapienza (CRIVELLER 2010).

Em agosto de 1571 interrompeu o estudo do Direito e entrou no noviciado
de Sant’Andrea al Quirinale, da Companhia de Jesus, em Roma, onde conheceu
Alessandro Valignano (CRONIN 1948: 96). No ano seguinte entrou no Colégio
de Roma, onde contactou com alguns dos professores mais importantes da
sua vida, designadamente o conhecido matematico e astronomo Christophoro
Clavius (1538-1612), com quem aprendeu nio apenas a Geometria de Eucli-
des, como também a técnica de produgao de instrumentos astrondmicos e de
relogios.

Durante o periodo de estudo de cinco anos no Colégio de Roma, recebeu
sélida formagao humanistica e cientifica, tendo estudado Teologia, Filosofia,
Matematica, Cosmografia e Astronomia. Em 1578 partiu de Lisboa para a
India, em missao da Companhia de Jesus. Em 1582 Alessandro Valignano
(1539-1606) nomeou-o para a missio da China. Chegou a Macau no mesmo
ano, onde estudou a lingua e cultura chinesas (MALATESTA 1994: 51-66).
Dai por diante, Ricci, conhecido cientista e filésofo, célebre divulgador de
duas culturas (chinesa e europeia) dedicaria a sua vida & missdo jesuita na
China, até a sua morte em Pequim, em 11 de maio de 1610. Deu um enorme
e importante contributo ndo apenas a missao crista na China Ming, como
também na transmissao do avango cientifico europeu por terras chinesas, e
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na disseminagao das filosofias cldssicas chinesas pelo mundo europeu.

Matteo Ricci percorreu a China, do sul ao norte, tendo viajado por Macau,
Zhaoging, Shaozhou, Nanchang, Nanquim, conseguindo fixar-se em Pequim
no ano de 1601. A influéncia que exerceu nos letrados chineses deveu-se a
estratégia de missionacao flexivel que adotou. Como humanista, mostrou-se
toleravel em relagdo s outras culturas, adotando atitudes flexiveis face a cultura
dosletrados, isto é, o confucionismo. De acordo com Nicolas Standaert, Ricci
foi “educado na melhor tradigao humanistica jesuitica, ele comparou favora-
velmente Confucio (552-479 a. C.), com “outro Séneca” e os confucionistas
com “uma seita epicurista, nao no nome, mas nas suas leis e pareceres”'. Como
defendia alids Ricci, conforme o ensinamento de Deus, deviam-se adotar
métodos diferentes para diferentes povos, em relagdo a fé crista (RICCI &
TRIGAULT 1983: 180). As suas capacidades de flexibilidade intelectual e de
cardter, que lhe permitiram absorver conhecimentos da cultura chinesa, seriam
determinantes para a estratégia que adotou em missao, aberta ao encontro de
culturas (MUNGELLO 1985: 44).

Com efeito, logo que chegou a China analisou bem a situagao evangélica
existente, optou por adotar uma estratégia de adaptagao cultural e missionagao
académica, jé desenhada por Valignano (1539-1606), isto é, ao invés de pro-
curar converter os chineses por meios convencionais, tragar um caminho de
entendimento cultural destinado a diminuir, quando nao eliminar, os choques
culturais. Tendo aproveitado as li¢oes dos seus antecessores, que tinham sido
impedidos de entrar na China por nao conhecerem a cultura chinesa nem
os ritos chineses, Ricci entendia que os jesuitas sé penetrariam na sociedade
chinesa se tivessem um conhecimento sélido da lingua e cultura sinicas.

No inicio, pensando que os monges budistas gozavam de prestigio como
os do Japao, Ricci e os seus colegas entraram na China com a cabega e barba
raspada, vestindo-se com traje tipico dos bonzos (FONTANA 2011: 44). Ao
descobrirem que nao era assim, passaram a viver como os letrados, designa-
damente adotando nome chinés, vestindo-se a chinesa, falando chinés, cum-
primentando-se de acordo com os ritos chineses e bebendo chd (GOUVEIA
1995: 100).

Quando os jesuitas visitavam os amigos chineses evidenciando compor-
tamentos conformes aos padrdes culturais locais, estes ficavam alegres, agindo
com “familiaridade, cortesia e confian¢a’, tratando-os como “Letrados naturais”
(GOUVEIA 1995: 100). A adocao de nome chinés foi determinante. “Os mis-
siondrios jesuitas passaram a apresentar-se como xishi ou letrados, oriundos do

! http://www.ihuonline.unisinos.br/media/pdf/IHUOnlineEdicao347.pdf consultado em 06-06-2022.
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Ocidente, passando a ser ‘mestres da religido do Senhor do Céu””(LOUREIRO
2009: 373).

Para os padres poderem ter contacto estreito com o povo chinés, a con-
digao prévia seria saber falar a sua lingua. Deste modo, depois de entrarem
na China, os padres jesuitas, esforcaram-se para aprender o idioma chinés e
estudar a histéria e cultura chinesas. Com efeito, o préprio Ricci conseguiu
dominar o chinés e tornar-se um especialista da cultura sinica, como refere
o estudioso chinés Wu Mengxue: “Ele estudou com empenho a lingua de
Confucio, passando de ‘analfabeto’ chinés a célebre ‘confucionista’ ocidental”
(WU 2000: 8). Foi assim que conseguiu viajar por toda a China e comunicar
diretamente com o povo local, fazendo amizade com os mandarins de letras,
sem necessidade de tradutores. Foi mesmo no contacto direto e frequente com
os chineses, que descobriu, por um lado, quais os livros que constitufam um
meio nobre de comunicagio entre os letrados e, por outro, que os chineses
davam muita importé4ncia a escrita, correspondendo-se frequentemente com
0s amigos, mesmo com os que moravam perto (RICCI & TRIGAULT 1983:
29). Detetou ainda que “as seitas chinesas divulgavam os seus ensinamentos
nao por meio da pregacao, mas através de livros”, e que os proprios letrados e
nobres ficavam conhecidos e ganhavam honras por meio da produgao de livros
(RICCI2018: 267).

Ficou ciente, portanto, de que se escrevesse livros podia ganhar a amizade
e o respeito das elites daquele império que, tal como a Europa, baseava a sua
civilizagao na produgao literdria. Foi essa descoberta que lhe permitiu entrar
no circulo académico, produzindo livros adaptados ao gosto dos chineses. Para
o efeito, além de importar da Europa para a China bons livros, o missiondrio
também se sentiu apto a escrever obras em chinés (SPENCE 2007: 193), vindo
a gastar muito tempo nessa tarefa, o que se revelou de grande sucesso junto
dos letrados e até dos grandes mandarins e do préprio imperador. Li Madou
(Matteo Ricci) produziu, por exemplo, Tianzhu Shiyi (Verdadeira Nogdo do
Senhor do Céu), onde divulgou as doutrinas do Cristianismo, conseguindo
atrair os curiosos em coisas que para si eram estranhas, fazendo com que as
lessem com grande interesse (SHIWU 2002: 461).

Na carta de 15 de agosto de 1606, ao Superior da Companhia de Jesus, Claudio
Acquaviva (1543-1615), Ricci assumia ter-se conseguido fixar no império chinés
com os seus livros (RICCI 2018: 267). Além disso, também mostrou ter-se aper-
cebido de que os letrados estavam muito interessados nos novos conhecimentos
e tecnologias da Europa para com eles desenvolverem os seus territdrios, por isso
juntamente com letrados chineses, como Xu Guangqji, Li Zhizao, entre outros, fazia
tradugoes das obras cientificas ocidentais. As obras que Ricci redigiu em chinés
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sao varias, incidindo também sobre temas diversos, como religiao, virtude, lingua,
mapas, filosofia, matemética e astronomia, entre outros.

2. Apresentacao das obras em chinés de Ricci

O primeiro livro que Ricci escreveu em chinés tem como titulo Jiao You
Lun (Tratado sobre a Amizade). A escrita propositada de um livro dedicado ao
tema da “amizade”, devia ter sido influenciada pelo fundador da Companhia de
Jesus, Inécio de Loyola (1491-1556), que defendia a importancia de amizade.
Nela advogava que da amizade toda a gente necessitava, pois além de servir
como adesivo para uniao de todos os humanos, sabia que os letrados chineses
valorizavam muito a relagdo amistosa entre as pessoas.

O livro foi escrito em 1595, a partir das discussoes sobre a amizade travadas
com o principe de Jian'an Zhu Duojie (1573-1601), seu amigo, no decurso de
um banquete, para o qual o convidara. Chamando a cola¢ao a maneira de fazer
amigos, pedindo-lhe o principe que discorresse sobre a visao europeia sobre o
assunto (MIGNINI 2012: 176), Ricci aproveitou para divulgar o conceito de
amizade ocidental, notando que ele e os seus companheiros vinham de longe
para a China, ndo para fazer mal, mas com objetivo de fazer amizade com os
chineses. Escolheu entdo, meticulosamente, as maximas dos sabios europeus.
Entre os autores gregos citou Plutarco, Arist6teles e Didgenes Laércio. Entre
os latinos referiu Cicero, Séneca e outros mais. Dos cristios mencionou Santo
Agostinho e Santo Ambrdsio. Nao obstante tenha tentado conter o tom religioso,
nao deixou de incluir algumas citagoes de pensadores cristaos, como os santos
Ambrésio de Milao e Agostinho de Hipona (RODRIGUES 2010: 640). E de
notar que o Tratado inclui cerca de cem citagoes de pensadores ocidentais, com
a escrita adaptada ao estilo cléssico chinés, além de versar sobre o conceito de
amizade virtuosa, que Ricci defendia.

Na primeira parte, onde se deteve sobre a importincia da amizade, dizia:
“Meu amigo nao é outra pessoa. Meu amigo é minha metade, outro eu. Portanto,
devo considerar o meu amigo como eu préprio” (RICCILin ZHU 2001: 107).
De facto, era um ponto de vista correspondente ao ensinamento de “amar os
outros como amar a si proprio”, defendido pelos Dez Mandamentos. Segundo
Ricci, era necessério cautela ao fazer amigos, porém devia-se-lhes dar confianga.
Os amigos, asseverava ainda, podiam ser inimigos no futuro, ao passo que estes
também poderiam tornar-se amigos mais tarde. A amizade, salientava também,
nao tinha nada a ver com a riqueza e honra, pelo que, em funcao disso, nao se
devia abandonar amigos antigos.
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Nesta obra Ricci advogava ainda que “Nao teria alegria se nao tivesse
amigos”. O jesuita achava que os amigos deviam aprender entre si, para ambos
progredirem, notando que “Precisar um de outro e ajudar-se mutuamente
constitui o motivo de fazer amigos”. Os amigos deviam entio compartilhar
tanto alegrias como dificuldades. Na sua perspetiva, “um Estado pode nao
ter bens mas ndo pode ficar sem amigos” (RICCI in ZHU 2001: 111-113),
sublinhando a necessidade de amizade entre os paises, o que contentou os
governadores do império chinés.

Deve-se ainda a Ricci um livro relativo a ética e virtude, intitulado Er
Shi Wu Yan (Vinte e Cinco Sentengas Morais). Compilado em 1599, o livro foi
publicado em 160S com o patrocinio de Feng Yingjing, um mandarim que
ficou maravilhado com o seu contetido. O livro é uma coletdnea de maximas
de éticas ocidentais. Conta com 25 discursos pequenos, compostos com base
no Encheiridion de Epicteto (55-135), um dos fundadores do Estoicismo
(GERNET 1991: 210). Ricci combina o pensamento filoséfico de Epicteto
com o confucionismo e a cultura chinesa, atribuindo um novo conceito a fi-
losofia estoicas, ou seja, tenta sinicizar a filosofia estoica, pretendendo realizar
alocalizagdo do cristianismo na China através da apresentagao do estoicismo
a chinesa. Note-se que ele também pretendia aproveitar o confucionismo
para levar a fé crista a China. A tentativa de estabelecer uma relagao entre o
estoicismo, confucionismo e cristianismo constituiu o método particular de
pregacio dos jesuitas (SPALATIN 1975: 77).

O livro trata da virtude e formagao moral defendidas pelo estoicismo e
valoriza a resignagao e o ascetismo, “cuja forma de cultivagao moral e con-
duta era bastante atraente para os chineses” (SPALATIN 1975: 18). Logo
no primeiro pardgrafo, Ricci afirmava que os desejos, os estimulos e as coisas
a evitar dependem das proprias pessoas, enquanto que a fortuna, titulos,
honras, fama e longevidade sio coisas que elas ndo podem controlar (RICCI
in ZHU 2001: 131). Tratam-se de ideias préximas do confucionismo, que
defende que o objetivo da aprendizagem ¢é cultivar a moral e aumentar o
conhecimento, opondo-se ao desejo e a procura de posses meramente ma-
teriais. Isto significa que Ricci percebeu que se conseguisse estabelecer um
nexo entre os assuntos histdricos chineses e a doutrina crista, estabeleceria
uma ponte entre o cristianismo e o confucionismo. Com efeito, ao falar da
doutrina de piedade dos santos, Ricci referiu a lealdade para com a pétria,
citando a histéria do Periodo da Primavera e Outono e dos Reinos Comba-
tentes, Weizhe Jufu (Weize recusou o pai), no sentido de obter consenso junto
dos letrados chineses, para que o pensamento cristao fosse mais facilmente
aceite (RICCI in ZHU 2001: 131).
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Além disso, substituiu os nomes ocidentais por nomes chineses, no sentido
de diminuir o tom religioso ocidental. Exemplo disso é a explicagao de que
Tian (o Céu) corresponde ao Deus dos cristaos, suscitando grande polémica
na sua ordem religiosa. De qualquer forma, a ideia de valorizar a virtude e
viver conforme a natureza estava muito ao encontro da vontade dos letrados
confucionistas. Por outro lado, segundo dizia o préprio jesuita, embora este
fosse um livro religioso, detinha-se apenas “no cultivo moral, como aproveitar
bem o tempo’, e abordava “as coisas na perspetiva filosoéfica’, nao criticando
nenhuma seita (RICCI 1986: 268). No fundo, pretendia que se julgasse que ele
estava a fazer uma ligagao entre a tradi¢ao humanistica europeia e a confucio-
nista (RULE, Paul A. 1986: 21). Verdade ¢ que o livro conseguiu comentarios
favoréveis de muitos chineses, incluindo os de outras seitas, fazendo com que
o livro fosse rapidamente divulgado, lido e aceite (RICCIin ZHU 2001: 131).

A notabilidade e aceitagdo de que gozou Ricci também se deveu a sua
forte capacidade de aprender chinés. Exemplo disso foi o livro Xiguo Jifa (Arte
Ocidental de Memdria), que comp6s a convite do governador de Jiangxi, Lu
Wangai (1533-1598), depois de ter mostrado a sua extraordindria meméria
em publico, em 1595. O governador ficou atraido pelo método de treino da
memoria de Ricci, pois os seus trés filhos estavam a preparar os exames impe-
riais. Ricci aproveitou o nicho de oportunidade, crendo que se lhes ensinasse
a arte de memoria, ajudando-os a passar nos exames, a sua empresa catélica
na China seria apoiada (SPENCE 2007: 24). O préprio o relatou, numa carta
a0 padre Duarte de Sande (1547-1599), em 1595:

Num convivio com alguns letrados chineses, queria mostar a minha com-
peténcia de memorizar os carateres chineses, porque sei que isso serve para
a missao e a gloria de Nosso Senhor do Céu. Disse-lhes que escrevessem
num papel numerosos carateres como quissessem, sem ordem entre eles,
e que seria capaz de decord-los na mesma ordem em que foram escritos,
ap0s1é-los apenas uma vez. Assim fizeram, escrevendo muitos carateres sem
ordem alguma, e depois de 1é-los uma vez, dizé-los de cor da mesma ordem
que estavam escritos, o que espantou toda a gente presente, parecendo-lhes
uma grande maravilha. Para aumentar o seu espanto, comecei a decora-los
com facilidade, na ordem contraria em que foram escritos, ou seja, do lti-
mo ao primeiro. Todos ficaram completamente estupefatos, pedindo para
que eu lhes ensinasse essa fantéstica arte de meméria (RICCI 2018: 133).

De facto, desde jovem, Ricci j& mostrara a sua meméria prodigiosa (MIG-
NINI2012:11). Além disso, no Colégio Romano, recebeu formagao cientifica

248 REVISTA DE HISTORIA DA SOCIEDADE E DA CULTURA | 22-2



da arte de memoéria (MIGNINI 2012: 32), o que contribuiu enormemente
para a sua aprendizagem do chinés, com a qual ganhou popularidade junto
dos letrados chineses.

Xiguo Jifa divide-se em seis capitulos, onde Ricci demonstra o conhecimento
e compreensao sobre os carateres, expondo o método de aprendé-los e me-
morizé-los. Como o proprio reconhece, “esta arte da memoria parece ter sido
inventada para carateres chineses, sendo especialmente util e eficaz, pois cada
cardter tem uma imagem que significa uma coisa” (RICCI 2018: 133). Apre-
senta, em primeiro lugar, a diferenca entre memoria cerebral e memoria mental,
prestando ateng¢do a primeira arte mnemotécnica. Seguidamente introduz um
sistema mnemotécnico através da construgao de desenhos arquitetonicos dos
carateres, de forma a estabelecer uma ligagao entre os elementos estruturais
dos carateres com a imagem das coisas conhecidas, salientando a importancia
da memoria associativa. No ultimo capitulo, escolheu mais de cem carateres
e varias locugdes para interpretar a sua arte de memoria e ensinar aos leitores
o seu método mnemonico, de acordo com a estrutura diferente dos carateres,
facilitando a memorizagao dos mais complicados. Em relagao as palavas e lo-
cugoes culturais, tais como os periodos climaticos chineses, os Troncos Celestes,
Ricci explica-os na perspetiva cultural, mostrando a sua profunda compreen-
sao da cultura chinesa. Ao mesmo tempo, evidencia nao se ter esquecido da
sua missao evangélica, pois combina os ideogramas com passagens biblicas,
estabelecendo ligagoes entre a cultura sinica e a doutrina crista.

Para Ronnie Po-chia Hsia (2012), Xiguo Jifa ndo é um livro de sucesso,
pois é absolutamente inutil para os leitores chineses. Ricci utilizava desenhos
para dividir os carateres no sentido de facilitar a memorizagao, o que apenas
servia para os ndo chineses. Eles nao conheciam a pronuncia do idioma chi-
nés e precisavam de desenhos para distinguir os carateres e lembra-los com
os ideogramas que Ricci construiu. Na realidade, os filhos do governador de
Jiangxi passaram os exames imperiais nao por causa da arte de memoria de
Ricci, mas sim com o método tradicional chinés.

Em relagao ao estudo dalingua chinesa, Ricci deu ao prelo um livro didético
com o titulo de Xizi Qiji (O Milagre das Letras Ocidentais). Em 1598, Ricci
partiu para Pequim com o presidente do Tribunal de Guerra, Wang Honghui.
Contudo, devido a guerra em que a China se envolveu na Coreia, nao conseguiu
ficar na capital e foi obrigado a voltar para o sul. Durante a viagem, escreveu a
aludida obra, que era o resumo da sua experiéncia de apredizagem do chinés,
recorrendo a alfabetos romanos para carateres chineses. Foi publicada pela
primeira vez em Pequim, no ano de 1606. Foi o primeiro livro a utilizar o
alfabeto romano para escrever a lingua chinesa. A obra inclui quatro quadros
religiosos, cujo tema provém das histérias da Biblia. O conteudo de cada qua-
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dro é explicado com um texto com carateres e o respetivo alfabeto romano. A
publicagao foi pensada para facilitar a aprendizagem da lingua chinesa por parte
dos missiondrios na China, que geralmente encontravam muitas dificuldades
na fonética. Pode-se dizer que Ricci iniciou a romanizagao do chinés. Por fim,
e nao menos importante, o livro também visava divulgar a cultura crista através
de histdrias biblicas.

Uma vez que a missao central de Ricci era converter o império chinés, nao
se estranha que entre as suas agoes tenha assumido papel de relevo a introdugao
e apresentacio do Senhor do Céu e dos seus ensinamentos. E neste smbito que
se insere a redagio de Tianzhu Shiyi (Verdadeira Nogdo do Senhor do Céu), em
1596, publicado em 1603 (ZHU 2001:5). Com oito capitulos, o livro divide-se
em dois volumes, tendo mais de 40 mil carateres. Foi escrito em linguagem
classica de Ming, no estilo de didlogo, estilo popular de escrita nos finais da
dinastia Ming, consistindo num letrado chinés interessado no cristianismo
que coloca perguntas, obtendo as respostas de um missiondrio ocidental. De
facto, durante as conversas com os letrados chineses, Ricci procurava apresentar
as nogoes basicas cristas, adaptadas a ética e virtude confucionistas. Dai que
o livro aborde, com as devidas adaptagdes, a histéria de Deus, a eternidade
da alma, os dez mandamentos, o batismo, as préticas e oragoes cristas, entre
outros elementos da fé crista. Contudo, a divulgagao direta dos ensinamentos
cristaos, incluindo criticas abertas de alguns costumes chineses e de outras
seitas, provocou alguns ressentimentos. Para mudar a situagao, Ricci compos
em 1608 outro livro, em dois volumes, que visava apresentar os principios ca-
télicos, intitulando-o Jiren Shipian (Dez Capitulos de Pessoas Estranhas). E do
mesmo género de Tianzhu Shiyi, estruturado também na forma de perguntas
e respostas, mas com um tom muito mais suave do que em Tianzhu Shiyi.

Neste livro, os chineses que fizeram perguntas ao padre nao eram andni-
mos como em Tianzhu Shiyi, mas eram letrados conhecidos, com o nome e
identidade, exceto o ultimo. Registam-se ainda a data da conversa e o tema
discutido. Facilmente se percebe que a maior parte dos letrados chineses com
quem Ricci conversava eram os mandarins de diversos tribunais do império
chinés, tais como Xu Guanggi, o famoso doutor Paulo; Li Zhizao, mandarim
do Tibunal de Administraciao de Aguas; Li Dai, o presidente do Tribunal
do Funcionalismo Civil; Feng Qi, o presidente do Tribunal dos Ritos; entre
outros altos mandarins. Os temas de conversa focam-se na passagem répida
do tempo; os sofrimentos mundanos; os pecados originais; a vida e a morte;
os desejos humanos; os ensinamentos cristaos, como os dez mandamentos;
entre outros principios catdlicos. Na expressao de Ricci, “os chineses nunca
ouviram estes ensinamentos morais contidos no livro” (RICCI & TRIGAULT
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1983: 487). O livro aborda muitos assuntos sobre a vida e morte, o paraiso
e o inferno. Por exemplo, no terceiro e quarto didlogos, Ricci discute com os
letrados sobre a questao da vida e da morte. Na China, “morrer” era coisa
triste, pois significava o fim da vida. No entanto, socorrendo-se no didlogo de
fil6sofos e santos cristaos europeus, Ricci procura explicar que existiaa vidae a
morte no mundo e toda a gente morreria, seja rei ou marqués, nobre ou criado
humilde, salientando que, apds a morte, a alma seria julgada pelo Senhor do
Céu e todos os males feitos durante a vida registados, pelo que eram em vao
os desejos perversos e pensamentos desonestos, persuadindo assim a que se
fizessem mais atos bondosos do que iniquos (RICCIin ZHU 2001: 449-454).
Com uma atitude de igualdade, Ricci explicava ao jeito filoséfico os conceitos e
doutrinas cristas, utilizando os pensamentos dos filésofos ocidentais tais como
Aristételes, Epicteto, entre outros. Nao admira que, como ele mesmo dizia:
“Entre os meus livros de chinés, o mais popular e de maior influéncia para os
letrados ¢é Jiren Shipian, recém publicado” (RICCI 2018: 294).

Relativamente ao Cristianismo importa referir a redacao de Tianzhu Jiaoyao
(Sumdrio das Doutrinas Cristds), em 160S. Na carta ao Padre L. Maselli, Ricci
referiu o livro da seguinte forma: “Este ano, fizemos outtra coisa muito impor-
tante, isto é, traduzimos de novo a Estritura de Senhor do Céu, Crenga, Dez
Mandamentos e outros documentos da Cristianismo” (RICCI 2018: 222).
Diferente dos outros livros religiosos referidos, este nao se apresenta em estilo
de didlogo, mas de narrativa. Na opiniao de Ricci, “as palavras escritas podiam
nao apenas esclarecer as coisas, mas também facilitar a compreensao, fazendo
com que todos os contetidos tenham a mesma forma para que os trabalhos
possam desenvolver-se de maneira ordenada” (RICCI 2018: 222). O que o
arrazoado de Ricci pretendia transmitir é que era necessario um manual-pa-
drao sobre as doutrinas cristas, para uniformizar os principios cristaos a serem
divulgados, nomeadamente os termos e as interpretagdes das doutrinas cristas,
dai que tenha ordenado que, para esses propdsitos, este Sumdrio fosse o tinico
ausar na China.

O Sumdrio tem 12 capitulos, compreendendo principios e determinagdes
sobre o Senhor do Céu, Santa Maria, Santa Cruz, Jesus, Missa, Dez Manda-
mentos, Sete Pecados, Confissao, entre outros. De acordo com o autor, o livro
era util tanto para os cristaos, como para os pagios: “oferecemos muitas vezes
o livro aos que esperamos vir a batizar” (RICCI 2018: 230).

Xigin Quyi (Letras para a miisica do clavicérdio ocidental) é outro dos livros
de Ricci, com carater religioso. Contém as letras que Ricci compds para acom-
panhar a musica tocada no clavicérdio europeu oferecido ao imperador Wanli
no vigésimo oitavo ano do seu governo (RICCI in ZHU 2001: 241-254). O
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clavicordio era um tipo de instrumento musical popular na Europa de entao,
sobretudo usado para musica religiosa, nas igrejas. Dado que o imperador
ficou interessado em ouvir, Ricci redigiu as letras de oito cangdes, publicadas
em 1608 com o apoio de Li Zhizao, grande amigo de Ricci. A Separata destas
cangoes foi a primeira coletinea de letras de cangdes ocidentais de que hd
registo (TAO 2001: 19).

Em seguida, Ricci pediu a Diego de Pantoja (1571-1618) para ensinar os
eunucos, musicos da Corte imperial, a tocar para o imperador as cangdes com
este instrumento europeu (ZHU 2001: 239). Gragas 3 apreciagio do imperador,
essas cangOes também se tornaram populares na alta sociedade chinesa, sendo
procuradas e copiadas constantemente por nobres e mandarins. Assim, mais
uma vez, Ricci ganhou fama e respeito, tanto do imperador como dos letrados
e mandarins chineses.

Asletras destas oito cangdes versavam sobre temas religiosos, baseando-se
no Antigo Testamento. Obviamente que o objetivo de Ricci era nao apenas
apresentar o instrumento musical europeu, mas principalmente difundir, junto
do imperador, cultura crista. Logo na primeira cangao, Ricci apresentava a ideia
de que “Deus é o criador de todas as coisas” (RICCI in ZHU 2001: 241). De
seguida, transmitia a ideia de que os desejos nao tinham fim, alertando para que
nao se devia ter desejos indevidos. Salientava que a verdadeira felicidade nao
consistia na longevidade, mas na boa moral. Esta, dizia, era infinita, pois nao
s6 agradava as pessoas, como aos deuses. Acrescentava que o tempo passava
depressa, como a dgua no rio, pelo que nao se devia desperdigd-lo sem fazer
nada, mas ao invés gastd-lo a cultivar a virtude. A este respeito, Ricci manifestava
pena por nao ter conseguido éxito na sua missao, embora se mostrasse firme
em dedicar a vida & missionagao. No fim, manifestava a ideia de que todos eram
iguais perante Deus (RICCI in ZHU 2001: 241-244).

O objetivo da producao das cangdes de conteudo religioso era evidente.
Constituia uma das estratégias missiondrias, visando influenciar o imperador
e mandarins letrados chineses a abrirem caminho para a empresa evangélica
catolica em Pequim. Ainda que os efeitos, no campo religioso, pudessem ter
sido limitados, a agao teve enormes repercussoes culturais, pois ao oferecer
o instrumento musical ao imperador Wanli, Ricci deu a conhecer junto da
sociedade chinesa, pela primeira vez, a musica ocidental, abrindo o horizonte
dos chineses em relagao a cultura musical europeia.

Ricci também fez um mapa, o Shanhai Yudi Quantu (Mapa Mundi). Foi
concebido em 1584. De acordo com o relato de Ricci, na parede da igreja de
Zhaoqing estava um mapa-mundi em lingua europeia. O objeto suscitou admi-
racao nos letrados chineses, que manifestaram interesse na sua tradugao para
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o idioma chinés. A pedido do seu amigo Wang Pan, governador do distrito de
Zhaoging, Ricci traduziu-o para chinés. Como forma de agradar aos chineses,
Ricci colocou a China no centro do mapa. Ainda que isso correspondesse ao
conceito geografico dos chineses (RICCI & TRIGAULT 1983: 179-181), o
mapa-mundi fé-los perceber que a China era apenas uma pequena parte do
mundo e que havia muitos outros povos fora da China. A difusao foi imedia-
ta. Wang Pan mandou imprimir muitas copias deste mapa para oferecer aos
amigos. Nao se exagerard se se disser que este mapa foi a primeira janela para
os chineses conhecerem o mundo.

O mapa tinha alguns erros e o préprio Ricci o reconheceu. Dai que muitas
vezes o tenha melhorado. Kunyu Wanguo Tu (Mapa Geografico Completo com
Todos os Reinos do Mundo) foi o dltimo mapa-mundi que fez, por volta de
1601, para oferecer ao imperador Wanli. Nesta versao, Ricci divide o mundo em
cinco continentes (RICCIin ZHU 2001: 174): Europa, Africa, Asia, América
do Norte e do Sul, Magallanica®. Refere muitos reinos, mares e rios, de que
os chineses nunca tinham ouvido falar. Apresenta, ainda, conhecimentos da
geografia, tais como o meridiano, paralelo de latitude, equador, planetas, corpos
celestes, etc. O mapa foi na altura muito apreciado pelos letrados, vindo a ser
reimpresso doze vezes.

Para responder ao desejo e a curiosidade dos letrados chineses sobre as
ciéncias avangadas europeias, Ricci tinha traduzido vérios livros ocidentais
para chinés, alids, com a colaboragao dos intelectuais chineses, no sentido de
ganhar a amizade dos mandarins letrados e esperar ser eventualmente aceite
pelo imperador chinés. Isso também faz parte da sua estratégia de adaptacao
cultural, para que os letrados pudessem apoiar as suas atividades de pregagao
dareligiao crista: “Pello que me passasse que ate que sendo traduzam as Santas
escrituras e muitos outros livros de ciéncia de Europa, os letrados deste Reino
difficultozamente crerao os ministérios da f¢” (FURTADO 1624: 500v).

A tradugao de livros cientificos europeus foi sugerida por Xu Guangqi, que
desejava muito aproveitar as ciéncias e tecnologias para mudar o atraso da
China, como relata Ricci:

O Doutor Paulo tem a ideia de que, uma vez que se imprimiram livros sobre
a fé e virtude, agora devem imprimir-se alguns livros acerca das ciéncias
europeias, cujo contetido ¢ o original e tem provas, fazendo com que as
pessoas possam fazer mais estudos (RICCI & TRIGAULT 1983: 516-517).

* Termo criado por Ricci, que significa “o reino de Magalhaes”, um continente imagindrio no mapa da Europa
durante os séculos XV a XVIIL Referia-se & Antértica.
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Os primeiros livros traduzidos foram Jike Yuanben (Elementos de Euclides),
obra que Matteo Ricci pensava ser um objetivo prioritdrio para a Companhia
de Jesus no Oriente. Considerando que a légica implicita na Geometria Eu-
clideana era uma base imprescindivel para a compreensao das propostas reli-
giosas, avangou para a tradugao, que comegou em 1606 e terminou em 1607,
sendo-lhe dada o nome de Jihe Yuanben, que se pode traduzir por Elementos
de Quantidade. Para que a tradugao fosse a melhor possivel, os dois estudiosos
“examinam repetidamente os textos para selecionar as melhores palavras para
a traducao, e fizeram a revisao varias vezes” (LIANG 1981: 81-82). Com a
dedicagao e diligéncia dos dois, “dentro de um ano, publicaram os primeiros
seis volumes dos Elementos, no estilo claro e gracioso chinés” (RICCI &
TRIGAULT 1983: 517).

Jihe Yuanben tem, no total, 13 volumes. E pena que fossem traduzidos
apenas os primeiros seis. A publicacio da versao chinesa dos Elementos é uma
obra fundamental de geometria, dando a conhecer aos letrados chineses um
sistema de matematica diferente do método tradicional chinés, cujos termos
geométricos introduzidos sao utilizados até aos nossos dias. Pode-se dizer que
esta obra estabelece a importincia de Xu Guangqi na histéria da matematica
chinesa, tal como notado por Wang;:

Devido a seriedade cientifica e 4 erudigao matemédtica de Xu Guanggqji, a
tradugao obteve grande éxito, caraterizando-se nao apenas pela fluéncia do
texto, mas também pela criagio de uma série de termos (...) tais como dian
(ponto), mian (face), xian (linha), sibianxing (quadrilitero), pingxingxian
(linhas paralelas), etc., muito apropriados, que tém sido utilizados até hoje
(WANG 2009: 64).

Logo depois da tradugio de Jihe Yuanben, em 1607, Ricci e Xu Guangqi
traduziram um outro livro da mesma ciéncia intitulado Celiang Fayi (Principios
de Medicdo). E uma obra que trata de métodos de medigio, instrumentos de
medicao, entre outros, em que Ricci introduziu, além de outros, os conceitos
de diagonal, linha ponteada, linhas paralelas e 4ngulo reto.

Li Zhizao, o doutor Leao, foi o mandarim com quem Ricci manteve mais
contacto durante a sua vivéncia em Pequim. Ricci apresentou-lhe os conheci-
mentos de matemadtica, astronomia, légica, e muitos mais. Os dois traduziram
juntos Tong Wen Suan Zhi ( Tratado sobre a Aritmética) baseado no Sumdrio de
Aritmética Prdtica do conhecido matematico Christophoro Clavius; Qiankun
Tiyi (Estrutura e Significados do Céu e da Terra), com 3 volumes, onde se apre-
sentava o sistema de coordenadas eclipticas, a precisa defini¢ao do crepusculo,
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o tamanho e a distancia do Sol, da Lua e das cinco constelagdes, e o principio
para definir alongitude do eclipse lunar; Huanrong Jiaoyi, uma obra de geome-
tria que trata da relagdo e comparagao de figuras geométricas, cujos dngulos e
linhas seriam numerosos; Hungai Tongxian Tushuo, uma obra de astronomia,
que Ricci traduz oralmente e Li Zhizao passa para a escrita. E a tradugio da
parte do livro Astrolabio do professor de Ricci Christophoro Clavius, com dois
volumes, que apresenta os instrumentos astrondmicos e o seu uso.

3. Aceitacao e influéncia das obras em chinés de Ricci, na China

Durante quase trinta anos de vida na China, Ricci dedicara-se a estudar
livros chineses, tal como comenta Li Zhe, “Ricci vivia em Zhaoqing mais de
vinte anos, ndo havia livros do nosso pais que nio estudasse” (TANG 2017:
394). Na opinido de Ricci, “aprender chinés, vestir traje chinés, estudar livros
confucionistas, ganhar o crédito dos chineses recorrendo ao confucionismo, é
que se pode desenvolver o catolicismo” (LIU 1988: 661). As obras produzidas
em chinés por Ricci serviam, portanto, para divulgar as doutrinas cristas ou
teorias cientificas, nas quais se citavam muitas frases dos livros confucianos,
para explicar as doutrinas cristas, no sentido de mostrar que “a fé em Cristo
nao nega ou suprime nenhum verdade presente na doutrina de Confucio, pelo
contrério, apenas a reforca” (REGO 2012: 145). Assim, os livros poderiam
ser aceites pelos letrados chineses com facilidade, influenciando-os. Dai se
pode ver que Ricci tentava encontrar a ligagao e pontos semelhantes entre
os livros cldssicos chineses e o catolicismo. Pode-se dizer, por isso, que um
dos grandes contributos da missao de Ricci foi estabelecer a interagao entre
o catolicismo e o confucionismo. Os livros do jesuita caraterizavam-se por
conter elementos transculturais, que promoviam o encontro e interagao
entre as culturas chinesa e ocidental. Os didlogos em Tianzhu Shiyiu e Jiren
Shipian eram precisamente o modelo exemplar das interagdes diretas entre
os académicos das duas culturas.

Ao compor livros, escolheu o estilo popular da escrita dos letrados chineses,
com um contetdo atraente, fazendo com que estes gostassem de os ler. Nao
traduziu literalmente todas as obras, mas sé as partes que entendia poderem
adaptar-se a sociedade chinesa e simultaneamente servir a evangelizagao: “visto
que queria adaptar completamente os costumes chineses, alterei as palavras
originais e significado dos nossos filésofos quando foi necessario” (RICCI
2018: 212). Assim se percebe que escrever livros e fazer tradugdes também
fazia parte da estratégia de adaptagao cultural de Ricci, que servia o prop6sito
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final de evangelizar. Por isso, a sua escrita nao é obra improvisada, mas de
ponderagao minuciosa. Os conhecimentos ai colocados nao eram novos, mas
extraidos dos livos que entendia tteis para a missao na China, “solum intepo-
nimus iudicium in seligendo” (RICCI 2018: 267-268).

Além de fazer uma sele¢do minuciosa sobre o que ia abordar, apresenta
também os seus solidos conhecimentos, tanto de lingua como de cultura sinica,
tendo em consideragao, sobretudo, alcangar a sua estratégia de acomodagao
cultural. No Tratado de Amizade tratou abundantemente da amizade ocidental
e da sua importancia, afirmando simultaneamente que ela também era valo-
rizada na cultura tradicional chinesa, pois Confucio tinha dito nos Analectos
que era uma coisa alegre. Referiu no livro, vdrias vezes, os Cinco Elementos
do Confucionismo, isto é, cinco virtudes: benevoléncia, responsabilidade,
cortesia, sabedoria e crédito. Isso ajuda a explicar a sua aceitagio e apreciagao,
provocando enorme impacto no meio académico chinés, que procurou ter um
exemplar.

Osletrados chineses ficavam admirados pela competéncia, quer dalingua
quer da cultura, que este padre europeu evidenciava. Como o préprio disse, a
popularidade que conseguiu entre as elites intelectuais chinesas explica-se pelo
seguinte: “sou um estrangeiro, que eles nunca viram no passado, além disso,
conheco alingua, os saberes e os costumes sinicos” (RICCI 1986: 188). Além
de muito procurado pelos letrados, o livro também foi muitas vezes reimpres-
so, sendo esta obra, na opinido de Zhu, a de maior influéncia entre todas as
que Ricci produziu, quer em relagdo ao numero de reimpressoes, quer no que
respeita a frequéncia com que foi citada por outros (ZHU 2001: 106). No
século XX ainda este livro era publicado em fasciculos no Didrio de Shenzhou,
em Xangai.

Ricci tratou os amigos da maneira com que defendia que deviam ser tratados
no seu Tratado de Amizade. Por exemplo, quando o seu amigo Feng Yingjing
foi preso, e ficou trés anos na prisao, Ricci foi visitd-lo varias vezes, como
escrevera no Tratado: “O verdadeiro amigo é quem vem sem ser convidado
quando o seu amigo se encontra uma situagao dificil” (RICCI in ZHU 2001:
112). Feng Yingjing ficou tdo comovido e maravilhado com o conhecimento
e virtudes de Ricci, que foi batizado por ele, depois de sair da prisao. Fazer
amigos era também, como se percebe, 0 processo para atingir os fins da sua
atividade missiondria.

Certamente que Ricci nao imaginava que o seu primeiro livro em chinés
viesse a atingir tamanha popularidade e influéncia. O livro, impresso em chinés
no ano de 1595, na cidade de Nanchang, com o titulo Jiaoyou lun, teve vérias
edigoes e foi incluido na grande enciclopédia chinesa Gujin tushu jicheng em
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1726 (RODRIGUES 2010: 638). Pode considerar-se um elemento primordial
do encontro inicial da doutrina crista e o pensamento confucionista, além de
ter servido também como uma ponte de comunicagao entre a cultura sinica e
ocidental, ja que, varios letrados, ou escreveram um prefdcio para o livro, ou
deram-lhe uma dedicatéria. Além disso, mais tarde, foi incluido na coleciao de
livros de alguns letrados.

O livro foi feito para o principe de Jian'an, com o qual Ricci estabeleceu
amizade. A amizade deste e de outras pessoas importantes, ampliara a sua
influéncia na China, ajudando-o na sua missao evangélica no império chinés.
Além disso, com o sucesso de Tratado de Amizade, Ricci atraiu credibilidade
e confianga, podendo levar adiante a sua estratégia de acomodacao cultural
através da produgao de livros adaptados. De facto, redigiu sucessivamente mais
de dez livros em chinés, tais como Verdadeira Nogdo do Senhor do Céu, Vinte e
Cinco Sentengas, Dez Capitulos de Pessoas Estranhas, entre outros.

Sem duvida, nos seus livros, Ricci procurou a ligagao entre o Catolicismo
e o confucionismo. Desde logo, ao falar do Senhor do Céu, dizendo que “o
nosso Senhor do Céu é mesmo Deus na China”, “o nosso Senhor do Céu é
Deus nos classicos chineses” (RICCIin ZHU 2001: 21). Dizia alids que Deus
era o Céu que os chineses referiam, que tinha inspirado Confticio, Mancio e
muitos antigos soberanos, sublinhando que nao se destinavam a negar as suas
escrituras cldssicas, mas tao s6 complementd-las. Sabemos, no entanto, que
mesmo que na China antiga existisse o termo “deus’, este ndo foi o criador de
todas as coisas como o Senhor do Céu no conceito cristao. Também no conceito
de “Ren’} isto é, “benevoléncia’, Ricci tentou uma aproximacao, afirmando que
tanto o Cristianismo como o confucionismo a valorizavam. Porém, para Ricci,
“Ren” siginificava “amar a Deus”, enquanto que no confucionismo o conceito
era muito mais abrangente. Note-se que o termo surgiu, pela primeira vez, em
Shangshu (Livro de Histéria), que significava “a virtude da humanidade”. Con-
facio considerava “Ren” como uma virtude suprema do confucionismo, cuja
ideia principal era amar, respeitar e ajudar os outros. Mancio desenvolveria mais
tarde esse pensamento, apresentando a doutrina de “Renzheng’, ou seja, de
“governo benevolente”, focando-se na instrucao e melhoria da vida do povo. De
qualquer forma, nao tinha relagido com Deus, servindo para as relagoes pessoais
e governacao do pais. Dai que o historiador chinés Zhu Weizheng tenha dito
que Ricci, a primeira pessoa que fez a ligacao entre a cultura chinesa e a euro-
peia, conseguiu sucessos sem precedentes, porém com pouco éxito para a sua
missdo de evangelizacdo na China (ZHU 2001: 29). Trata-se de uma asser¢io
reforgada por Song Liming, o qual, ao reconhecer os grandes contributos do
jesuita na divulgacao das ciéncias e culturas, considera-o “grande letrado”, mas
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“pequeno sacerdote”, isto é, incontorndvel figura das letras, mas missiondrio
mediocre (SONG 2011: 194).

Os livros para aprendizagem de chinés também provocaram enome in-
fluéncia no meio académico chinés, sobretudo Xiguo Jifa, que trata da arte
mnemoténica, exercendo grande atragao entre os letrados, que estudavam os
classicos para os exames imperiais: “A minha famalogo comegou a espalhar-se
tao rapidamente entre os letrados que nem se poderia contar quantos estudan-
tes e pessoas importantes que vieram para pedir-me ser o seu mestre” (RICCI
2018: 133).

Como ja notado anteriormente, o livro trouxe a Ricci a amizade e estima
do circulo académico, sobretudo do governador de Jiangxi Lu Huigai, que o
considerava perito na arte mnemotécnica. As pessoas ficavam tao admiradas
pela arte de memoria de Ricci, que levavam presentes para convidar o padre
para ser seu mestre (RICCI 1986: 163). Numa carta de 1595, Ricci dizia ao
Superior da Companbhia de Jesus, Claudio Acquaviva, que muitas pessoas
estavam interessadas na arte de memoria, pelo que tinha escrito um livrinho
como um presente ao governador Lu (RICCI 1986: 231).

Com a sua produgao literdria, Ricci obteve a apreciagao dos letrados e a graga
do imperador. As cangdes que compds também foram um triunfo, merecendo
rasgados elogios pela elite chinesa. Delas, virias copias se espalharam por toda
aparte (SPENCE 2007: 266). Tal foi o prestigio que o padre italiano granjeou
na corte imperial, que foi “o primeiro estrangeiro a ser homenageado com o
grau de mandarim e a presidéncia do Tribunal das Matemdticas, gozando até
a sua morte da intimidade do Imperador” (Gomes1957: 409).

Ao falar da influéncia dos livros de Ricci nos chineses, nao se deve dei-
xar de referir Xu Qianggqi, o famoso doutor Paulo, que se converteu logo ao
catolicismo, apds ler Tianzhu Shiyi. Foi um dos grandes amigos de Ricci. Em
1600, quando Xu passou por Nanquim, em viagem de Xangai a Pequim, para
realizacao dos exames imperiais, visitou Ricci. A admiracao que a erudigao
do jesuita lhe causou, levou-o a chamar-lhe o “homem de todos os saberes
do mundo”. Comegava uma amizade transnacional e transcultural de longo
prazo. Ricci falava-lhe dos principios catolicos. A titulo de exemplo, no didlogo
quatro de Jiren Shipian, “preparar-se para morrer pode obter muitas vantagens’,
o sacerdote explicava a Xu Guanggqi que havia cinco vantagens em se pensar
sempre no destino apés a morte (RICCI in ZHU 2001: 455). Dizia-lhe que
nao se podia pedir propriamente a morte nem a vida, pois ambas “dependem
do Senhor Deus, pois é o criador de toda a criatura”. Xu Guangqi compreendeu
e considerou honestas tais palavras, exclamando que “ficava a saber como se
preparar para a morte” (RICCI in ZHU 2001: 459). De facto, quando a mor-
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te se aproximou de si, Guangqi manteve-se calmo, como relatou Joao Froes:
“vendo os padres que lhe carregava a doenga, o avizarao para o que Deos dele
ordenasse; recebeo elle 0 aviso com muita paz, e quietagao da sua alma (...)”
(FROES 1633: 67).

A matematica foi outro dos recursos que Ricci instrumentalizou para se
fazer notar: “o livro de que os chineses gostam mais ¢ Jihe Yuanben (Os Ele-
mentos) de Euclides” (RICCI & TRIGAULT 1983: 517). Dai que, quando
Xu Guanggi lhe pediu para traduzir obras europeias, Ricci pensou em Jihe
Yuanben, nao apenas por considerar que os chineses conferiam muita impor-
tincia & matemadtica, mas também porque apesar dos seus éxitos em algebra,
tinha notado que eram fracos em geometria.

A tradugéo foi bem feita, recebendo comentérios favoraveis, como se 1é em
Liang Qichao: “Todos os carateres sao refinados como ouro fino e jade belo,
dignos de serem trabalhos imortais que ja nao precisa de mais louvor meu”
(LIANG 1985:9). O trabalho de Ricci terd superado as expetativas, tanto que
lhe valeu uma terra para sepultura apds a sua morte, como comentou o entao
primeiro conselheiro do Gabinente Ye Xianggao (1559-1627): “Vocés conhecem
alguém vindo de longe cuja virtude e saber melhor que Ricci? Nao se precisa
de mencionar outras coisas, basta lhe oferecer uma terra para sepultura com
a sua tradugio de Jihe Yuben” (ALENI in STANDAERT & DUDINK 2002:
221). O impacto da tradugio irradiou para o meio académico chinés, que va-
lorizou 0 método de construgao dedutiva e l6gica, em falta nas obras chinesas,
que se focavam mais no método tradicional de indugao. A tradugao desta obra
representou assim a introdug¢ao na China do método do pensamento légico e
dedutivo, como sustentou Wang:

A versao chinesa dos Elementos foi a primeira obra cientifica traduzida de
forma sistematica na Histéria da Ciéncia Chinesa, e nenhum dos grandes
mateméticos posteriores da dinastia Qing, como Mei Wending e Li Shanlan,
deixou de ser influenciado pela obra (WANG 2009: 63).

O préprio Xu Guanggi, por ter colaborado com Ricci, também enriqueceu
os seus conhecimentos de matemética e astronomia (RUAN 1991: 407).

Nem sempre, contudo, o impacto do seu labor foi o esperado. Ricci também
recebeu criticas a alguns dos seus livros, como por exemplo o Tainzhu Shiyi,
que causou grande insatisfagao na sociedade chinesa, por criticar abertamente
o budismo, o culto de idolos e outras seitas, como o proprio dizia em carta
enviada ao padre Fabio de Fabii, em 1605: “O livro Tianzhu Shiyi recém-pu-
blicado provocou grande rancor dos praticantes de idolatria visto que o livro
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critica explicitamente as suas seitas” (RICCI 2018: 227). Soube, no entanto,
lidar com essas situagoes, tendo uma atitude corretiva, procurando nao provocar
conflitos com os chineses.

Episédios como o descrito, foram pontuais. De modo geral as obras de
Ricci foram bem aceites pelos letrados. Como afirmava na obra Della entrata
della Compagnia di Giests e Christianita nella Cina, tinha vivido quase trinta anos
na China e visitado a maioria das provincias mais importantes, além de que
tinha relagdes amistosas com os nobres, altas autoridades e académicos mais
célebres do pais (RICCI & TRIGAULT 1983: 3). De facto, com os livros que
produzira, Ricci era tido mais como “confucionista ocidental” do que sacerdote
catélico, sendo altamente reconhecido pelos letrados chineses. E certo que a
posicao dos intelectuais chineses nao era undnime, mas nao ha duvidas de que
os escritos e a personalidade de Ricci conquistaram a simpatia do chamado
partido Tunglin (ou Donglin), uma organizagio politica e cultural informal,
mas poderosa no periodo Ming (REGO 2012: 99).

Os letrados chineses apreciavam tanto os livros de Ricci que escreviam
prefacios, dedicatdrias ou pds-escritos para as suas obras, como fez o Feng
Yingjing, que redigiu preficio para vérios livros de Ricci, tais como o Tratado
de Amizade, Verdadeira Nogdo do Senhor do Céu, Vinte e Cinco Sentengas, patro-
cinando ainda a sua publicagdo. De acordo com o estudioso chinés Lin Jinshui,
ha registo de mais de 130 mandarins e pessoas de todas as camadas sociais, com
quem Matteo Ricci mantinha contactos, entre os quais, nobres, mandarins de
todos os niveis, personagens locais célebres, letrados, sacerdotes, mercadores e
muitas outras pessoas (LIN 1985: 117-143). Com elas tinha longas conversas
e discutia ideologia, filosofia, ciéncias e, sobretudo, o catecismo cristao, pro-
curando nelas apoio para a sua missao evangélica na China. Ricci é lembrado
até hoje como uma grande figura versada na cultura chinesa.

Conclusao

Durante a permanéncia de 28 anos na China, Ricci mostrou dominar a
lingua chinesa. Estudou profundamente os cldssicos chineses e redigiu livros
em chinés, além de ter traduzido obras cldssicas ocidentais em parceria com os
letrados chineses. Seguiu uma politica de acomodagao cultural e missionagao
académica. Isso mesmo atesta o consideravel nimero de livros que produziu
em chinés. Neles falava-se de paz, virtude e obediéncia a0 monarca, nao de
guerra e rebelido (RICCI 2018: 267). Além disso, explicava os ensinamentos
catolicos com citagdes das obras confucianas. Em boa parte a isso se deve o
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sucesso de Ricci, o ter apresentado a religiao crista como uma doutrina har-
monica e complementar ao Confucionismo, a0 mesmo tempo que procurava
eliminar as influéncias do Taoismo e do Budismo.

Com os objetos exdticos apresentados, o talento na aprendizagem e na
arte da memoria, os conhecimentos cientificos evidenciados e cultivo da boa
moral, Ricci conseguiu amizade de muitos letrados e altos mandarins, sobre-
tudo depois de ganhar o favor do imperador. Era-lhe permitido entrar e sair
do paldcio imperial, tendo inclusivamente conseguido comprar uma casa em
Pequim, em 1605, uma base importante para a missionagao na capital.

Por outro lado, com a chegada de Ricci e as suas produgoes literarias, os
letrados da China Ming puderam, pela primeira vez, apreciar as pinturas a
6leo do Ocidente, conheceram objetos nunca antes vistos, escutaram musicas
europeias e aprenderam ciéncias e técnicas do Ocidente. Tudo isso ampliou
enormemente a visao do povo chinés, tal como refere Zhu Weizheng, que orga-
nizou as obras e tradugdes, em chinés, de Ricci: “Matteo Riccindo foi o primeiro
jesuita missiondrio europeu que entrou na China continental, mas foi a figura
de mais influéncia histérica entre os primeiros jesuitas na China” (ZHU 2001:
1). As suas obras e traducdes de chinés promoveram o intercambio cultural e
fusao dos dois pensamentos, da China e do Ocidente, tendo-nos deixado ricos
e valiosos documentos na perspetiva histdrica, linguistica, religiosa, ideolégica
e diplomatica. Além disso, os seus trabalhos em chinés constituem materiais
preciosos para o estudo da histéria do intercambio da ciéncia e da tecnologia
sino-ocidentais, da evolugao do estrangeirismo chinés, e do intercambio da
cultura e filosofia sino-europeias.
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Resumo. Reforgado pela ascensao do constitucionalismo, o movimento associativo expan-
diu-se no século XIX nos mais variados campos de atuagdo. O progresso econémico era
um dos principais objetivos das associagdes oitocentistas que, no contexto ibérico de
sociedades essencialmente agrarias, apostaram na evolugao da agricultura como motor
do desenvolvimento. Neste artigo estuda-se, em perspetiva comparada, a agao do asso-
ciativismo agricola em duas das mais extensas regides agricolas de Espanha e Portugal,
respetivamente Extremadura e Alentejo. Conclui-se que, embora aquém dos objetivos
definidos, o associativismo agricola na regiao espanhola nao s6 foi mais precoce, como
também mais ativo. No entanto, futuras investigagdes deverdo ser conduzidas de forma
a cimentar a ideia da existéncia de um associativismo agricola espanhol mais dinimico.

Palavras-chave. Agricultura, Historia Agréria, Histéria Econdmica, Associativismo.

Abstract. Strengthened as Constitutionalism consolidated, the associative movement grew in
the 19" century and acted in the most diverse fields of activity. Economic progress was one
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of the main objectives for 19th century associations which, in the Iberian context of agrarian
societies, focused on the evolution of agriculture as the leading sector of development.
This article studies, from a comparative perspective, the agricultural associations in two of
the most extensive agricultural regions of Spain and Portugal, Extremadura and Alentejo
respectively. It is concluded that, although below the defined objectives, the agricultural
associative movement in the Spanish region was not only developed earlier but also more
active. Nevertheless, future research should be conducted in order to establish the idea of
the existence of a more dynamic Spanish agricultural associative movement.
Keywords. Agriculture, Agrarian History, Economic History, Associativism.

Introducao

Ainda que na historiografia portuguesa se encontrem exemplos do estudo
do impacto das instituicdes no desempenho econémico desde, pelo menos,
a década de 1970 (PEREIRA 1971), sé mais recentemente é que esta temd-
tica se tornou um dos principais eixos de investigagao da histéria econémica
(NONNENMACHER 2012). Dentro das organiza¢des contemporéneas, ou
seja, dos grupos de individuos que buscam determinados objetivos agindo
dentro de uma estrutura formal coordenada, salientam-se as decorrentes dos
poderes publicos — Estado, municipios, empresas publicas — e aquelas que
dependem mais da agdo privada — associa¢oes, empresas, familias.

No seguimento das ideias que se foram afirmando a partir do final de Antigo
Regime na Europa, sobretudo apds a implanta¢ao do constitucionalismo, o as-
sociativismo emergiu como uma solugao, real ou percecionada, para o almejado
desenvolvimento econdmico e social. As associagdes, como resposta a fragilidade
individual e como meio de agrupar esforgos comuns, difundiram-se imenso ao
longo do século XIX na Europa e nos Estados Unidos (LOUSADA 2017). A Pe-
ninsula Ibérica também integrou este movimento, assinalando-se um crescimento
do associativismo de forma quase paralela em Espanha e Portugal (ZOZAYA
MONTES 2019: 171-172). Nesse sentido, a partir do final do século XVIII, em-
bora frequentemente a partir de iniciativas estatais, criaram-se algumas associagoes
privadas de fomento econémico. Em simultineo, reclamava-se pela expansao
continua deste tipo de organizagoes que seriam, a par com os poderes publicos, a
alavanca do progresso social. Na realidade, se na Peninsula Ibérica o século XIX
foi marcado, de uma forma geral, pelo acentuar da divergéncia econémica e social
para com os paises mais desenvolvidos (ALVAREZ NOGAL e PRADOS DELA
ESCOSURA 2013; PALMA e REIS 2019), a historiografia ndo deixa de salientar
aimportincia do associativismo para a consolidagao dos regimes constitucionais,
incluindo na esfera econdmica ao favorecer aliangas e o estabelecimento de redes
clientelares de interesses varios (ZOZAYA MONTES 2019: 175).
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No caso concreto da agricultura, o principal setor da economia ibérica (SIMP-
SON 1997:48; BRANCO e SILVA 2017: 221), a disseminacio do associativismo
também foi uma questao importante (MARTINS 2005: 248). Segundo os seus
defensores, a criagao de associagoes de agricultores facilitaria a introdugao e difu-
sao de novas sementes e de instrumentos de lavoura; a organizagao de eventos de
promogao do setor, como feiras e exposi¢oes; e a divulga¢ao do conhecimento
através de conferéncias, publicagoes e pela criagao de estabelecimentos de ensino.

Este artigo centra-se sobre a atuagao do associativismo privado sem fins
lucrativos no desenvolvimento agricola oitocentista de duas regides raianas
de Espanha e Portugal, respetivamente, Extremadura e Alentejo. Tratando-se
de territérios com condigdes agroecolégicas e estruturas socioecondmicas
muito similares, separa-os uma fronteira politica. Neste contexto, em que
outros fatores sao menos distintivos, torna-se mais facil isolar o impacto da
ac¢ao das institui¢oes na agricultura das duas regides. Tendo em consideragao
que historicamente o desenvolvimento da agricultura depende das condigoes
agroecologicas, das caracteristicas intrinsecas das plantas cultivadas e da agao
humana, identificar o papel do associativismo privado é compreender uma
parte importante deste ultimo fator. E ainda de salientar que o associativismo
agricola oitocentista, no periodo em que as associagdes ganham preponderancia
(LOUSADA 2017), tem sido objeto de alguma produgao historiografica, mas
permanece uma temadtica a explorar na historiografia agraria ibérica.

O principal objetivo é, portanto, o de identificar, em qualquer um dos lados
da fronteira, uma eventual vantagem institucional relacionada com uma dindmica
associativa de maior impacto no desenvolvimento agricola regional. Tratan-
do-se de uma investigagao em curso, este artigo foca-se, do lado Extremerio,
na agao da Real Sociedad Econdmica Extremefia de Amigos del Pais de Badajoz
(RSEEAP), enquanto do lado alentejano analisam-se as agdes das Sociedades
e dos Sindicatos Agricolas. No primeiro caso, a escolha justifica-se pela impor-
tancia deste tipo de associagdes na sociedade espanhola que se reflete, entre
outros aspetos, na sua longa duragao. A propria RSEEAP, fundada em 1816,
continua ativa, possuindo uma Biblioteca e um Arquivo com documentagao
relativa a sua prépria Historia. E precisamente pela sua importancia regional,
bem como pela existéncia de informagao a disposigao dos investigadores que
esta associagdo foi a primeira a ser estudada para a Extremadura. No caso do
Alentejo, a explicagao é mais simples. Os Sindicatos Agricolas foram no século
XIX praticamente as Unicas associagoes, de ambito local e regional, com o
objetivo de intervir diretamente na agricultura®. As exce¢des poderao ter sido

2 A Real Associagdo Central da Agricultura Portuguesa (RACAP), fundada em 1860, foi a principal associagio
agricola portuguesa ao longo do século XIX. Contudo, tinha um ambito nacional pelo que nio foi considerada
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as Sociedades Agricolas, que também serao abordadas, mas sobre as quais
poucas informagdes ha sobre o real impacto na agricultura regional portuguesa
e alentejana (BERNARDO 2022).

O artigo estrutura-se entdao da seguinte forma. Inicialmente caracterizar-
-se-30, do ponto de vista agroecolégico, as regioes alvo de analise. Em seguida,
numa perspetiva comparada, descrever-se-o as agoes das referidas associagoes
para com o setor agricola. Por fim, concluir-se-4, com enunciagao de futuras
linhas de investigagao. As informagoes até agora recolhidas sugerem um maior
impacto do associativismo extremeno, pois nao sé a RSEEAP antecedeu em
vérias décadas qualquer associagao agricola no Alentejo, como parece ter sido
mais interventiva sobretudo no dominio da educagio. Contudo, mesmo no
caso extremeno, as inten¢des ficaram muito aquém da realidade, com varias
iniciativas e projetos alevarem imenso tempo a serem concretizados ou anem
sequer sairem do papel. Num futuro préximo, pretende-se continuar a explorar
o potencial de investigagao sobre o papel do associativismo agricola nestas re-
gioes, que previsivelmente nao se esgota neste estudo, tornando as conclusées
apresentadas historiograficamente mais sélidas. Posteriormente dever-se-a
alargar o ambito geografico de anélise a toda a Peninsula Ibérica, de forma a
se ir preenchendo uma certa lacuna da historiografia ibérica contemporanea,
muito embora a sociabilidade associativa conte ja com uma significativa pro-
dugio historiografica (ZOZAYA MONTES 2002: 23-37; ZOZAYA MONTES
2019)3 da mesma forma que a analise do associativismo agricola oitocentista
nio é, de todo, um assunto inexplorado (BERNARDO 2002; MARTINS
2005; PAN-MONTOJO 2014; PLANAS, SCHUURMAN e SEGERS 2022;
BERNARDO 2022).

1. Extremadura e Alto Alentejo: caracteristicas agroecolégicas

O Alentejo e a Extremadura sao duas das maiores regides dos respetivos
paises, a primeira com mais de 27 mil km* e a segunda com cerca de 42 mil
km?, que se caracterizam historicamente por uma baixa densidade populacional
concentrada em nucleos urbanos bastante distantes entre si. Do ponto de vista
climatico, tratam-se de zonas mediterranicas com um estio prolongado — entre

neste estudo. Para se compreender a atuacio da RACAP veja-se, por exemplo, BERNARDO 1997: 195-200.
* Um resumo do inicio e expansio dos estudos sobre sociabilidade na historiografia francesa e espanhola pode ser
encontrado em ZOZAYA MONTES 2002. Mais recentemente a mesma autora publicou um artigo de sintese

sobre a evolugdo e as principais caracteristicas do associativismo ibérico entre meados do século XIX e igual
periodo do século XX. Veja-se ZOZAYA MONTES 2019.
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3 a4 meses — e uma grande irregularidade da pouca pluviosidade que acolhem,
conforme se verifica na Figura 1. A extensa estacio seca corresponde também
a0s meses mais quentes em que as temperaturas méximas facilmente ultrapassam
0s 40°C, enquanto nos meses mais frios, ainda que ocorram algumas geadas,
a queda de neve restringe-se aos pontos mais elevados, particularmente na
Extremadura. A insolagao direta é das mais elevadas da Peninsula e, consequen-
temente, da Europa, com o niimero de horas de sol a situar-se, na generalidade
dos territorios, entre 2.800 e as 3.000, existindo, em algumas zonas, valores
acima das 3.000 horas de sol por ano (RIBEIRO, LAUTENSACH, DAVEAU
1991: 435-455; NIETO MASOT 2014: 53-58).

]_—_—]mms de300mm.
300 - 400
400 - 500
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250 - 1500

d mais de 1500

Fig. 9 — DIsTRIBUIGEO ANUAL DA CHUVA

Fig. 1. Distribui¢do anual da chuva na Peninsula Ibérica em meados do século XX.
Nota: O circulo cobre de forma grosseira as regices do Alentejo e Extremadura.

Fonte: GIRAO 1952: 28.

A maior diferenga nas condi¢oes naturais entre Alentejo e Extremadura
é, provavelmente, na orografia de cada regiao, ainda que nao sejam realidades
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absolutamente distintas. A regido espanhola tem uma altitude média mais
elevada, com algumas montanhas de elevagao consideravel, mas a maioria do
territorio encontra-se entre os 450 e 550 m de altitude, existindo ainda uma
drea apreciével abaixo dos 400 m junto dos grandes rios (NIETO MASOT
2014: 54-56). J4 o Alentejo, com excegio da Serra de S. Mamede, situa-se
abaixo dos 700 m de altitude, com cerca de metade do territdrio abaixo da cota
dos 200 m e a outra metade entre os 200 e os S00 m*. Nas baixas Alentejanas,
vindos das cotas mais elevadas da Extremadura, correm os dois principais rios
desta zona da Peninsula: Tejo e Guadiana. Ambos contam com dezenas de
afluentes e subafluentes que, em virtude da oscilagao das chuvas, tanto podem
apresentar caudais consideréveis, como podem secar na totalidade (RIBEIRO,
LAUTENSACH, DAVEAU 1991: 483).
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Fig. 2. Carta Hipsométrica da Peninsula Ibérica.
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Nota: O circulo cobre de forma grosseira as regides do Alentejo e Extremadura.
Fonte: GIRAO 1952: 85.

Por ultimo, também ao nivel dos solos as duas regides sio muito parecidas.
Predominam, tanto no Alentejo, como na Extremadura, os solos delgados e
com baixa capacidade de reten¢ao de humidade. Tudo isto resulta, de uma

# E de referir que o ponto mais elevado da Extremadura se encontra a 2.401 metros de altitude (NIETO MASOT
2014: 54), enquanto no Alentejo é de apenas 1.025 metros (GIRAO 1952: 78).
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forma geral, numa reduzida fertilidade fruto de fatores naturais, mas também
por pressao antrépica (FAISCA 2020). Entre os fatores naturais encontra-se
o clima, pois o regime de pluviosidade reduz a taxa de formagao do solo e
promove um periodo de intensa lavagem que contribui para a acidificagao e
empobrecimento dos solos em nutrientes, bem como de risco acrescido de
perda do solo por erosiao (FAISCA 2019: 54). A aridez estival com elevadas
temperaturas completa o quadro de desgaste do solo.

Assim, alarga maioria dos dois territorios possui uma aptidao agricola entre
o moderado e o severo. E o caso, na Extremadura, das zonas montanhosas da
Provincia de Céceres e, em toda a regiao, das vastas zonas de peneplanicie.
Excetuam-se os Alfisolos em torno das Vegas do Guadiana e da Tierra de Barros
(NIETO MASOT 2014: 65-67). Igualmente no Alentejo a maior parte dos
solos nao possui aptidao agricola ou apresenta limitagoes moderadas a severas.
Apenas em alguns mosaicos dos concelhos de Avis, Campo Maior e Elvas e,
sobretudo, nazona de barros a nordeste de Beja, 0 solo tem boas caracteristicas
para a atividade agricola (BRITES 1995: 72-73). Contudo, mesmo nos barros
de Beja, a melhor terra transtagana, s6 cerca de 17% dos solos se encontram
classificados como de 6timo aproveitamento agricola (FONSECA, REIS 2011:
39). Perante o quadro exposto, conclui-se que as condigdes agroecoldgicas do
Alentejo e da Extremadura apresentam grandes semelhangas.

2. O associativismo agricola na Extremadura e Alentejo Oitocentista

Influenciados pela corrente ideoldgica que ficou conhecida por Ilumi-
nismo, um pouco por toda a Europa surgiram, na segunda metade do século
XVIII, movimentos de criagao de associagoes particulares através das quais se
difundiram ideias e iniciativas que visavam a promogao do desenvolvimento
econdémico e social através de reformas (SAAVEDRA ALIAS 2012: 220). A
Peninsula Ibérica nao foi exce¢ao. Em Espanha, destaca-se, a partir de finais
do século XVIII, a criagao das Sociedades Econdmicas Amigas do Pais com
um contributo importante por parte do poder publico, na época representado
pela Coroa. No inicio do século XIX, o conjunto de Econémicas, como sao
conhecidas em Espanha, constitufam-se como uma rede nacional presente
em quase todo o territério sendo, de certa forma, coordenada informalmente
a partir da Real Sociedad Econdmica Matritense de Amigos del Pais, com sede
em Madrid (MUSLERA PARDO 2016). Estas organiza¢des tinham, e ainda
tém, como missdo principal investigar os problemas econémicos das regides
em que se inserem e propor meios de os corrigir. Sabendo da enorme prepon-
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derancia do setor agricola na economia espanhola até meados do século XX,
durante quase dois séculos analisar e intervir na economia regional foi, em
grande parte, sindnimo de o fazer em relagao a agricultura. Alids, mesmo em
Econémicas situadas em regioes em pleno desenvolvimento industrial, como
foi o caso da Real Sociedad Bascongada, que cobre o territério do Pais Basco,
foi na agricultura que se empregaram os maiores esfor¢os e grande parte dos
fundos monetérios disponiveis (SAAVEDRA ALIAS 2012: 238). A divulga-
¢ao de novos métodos, em especial os provenientes da agronomia britanica e
francesa, o melhoramento da produtividade agricola, o ensino e a realizacao
de experiéncia eram algumas das a¢oes que as Econdmicas se propunham a
executar (SAAVEDRA ALIAS 2012: 238; MELON JIMENEZ 2016: 45).

Na Extremadura, a iniciativa nao despertou grande entusiasmo, todavia,
em 1778, foi proposta a criacao de uma Sociedade em Placéncia, aprovada em
1780. Entre as suas principais preocupagdes encontrava-se o setor agricola e
as causas da sua decadéncia. Outras povoagoes extremenas ponderaram fun-
dar Sociedades Econémicas como, por exemplo, Placensia, D. Benito, Zafra e
Villafranca de los Barros, enquanto Trujillo solicitou mesmo autorizagio, em
1787, para criar a sua Econémica. Tratou-se, porém, de uma existéncia efémera
(MELON JIMENEZ 2016: 49-50). Foi em Badajoz, em 1816, que se fundou
a Real Sociedade Econémica Extremeria de Amigos del Pais de Badajoz, que per-
manece socialmente ativa até aos dias de hoje.

Em Portugal, a génese do associativismo privado e, em concreto do agricola,
pode-se encontrar também ainda no final de Setecentos e igualmente no mo-
vimento iluminista a partir das ideias defendidas, por exemplo, no seio da Real
Academia das Ciéncias de Lisboa (BERNARDO 1997: 189-190; MARTINS
2005: 248). Na tltima década do século XVIII, a Academia defende a criagao
de sociedades agricolas provinciais que promovessem o desenvolvimento do
setor através da difusiao de conhecimento, novas sementes e novos instrumentos
de lavoura. As sociedades agricolas deveriam ainda realizar experiéncias, dando
conhecimento & Academia e divulgando-as tanto quanto possivel (MARTINS
2005: 248-249). No entanto, ao contrario do exemplo espanhol, em Portugal
tardou a criagao de uma rede de organizagoes privadas que se dedicassem ao
desenvolvimento do setor agricola, fossem de cardcter exclusivamente agricola
ou ndo. A principal e possivelmente tnica excecao foia Sociedade Econémica
e Patriotica de Ponte de Lima, inspirada no modelo espanhol das Econdmicas
(BERNARDO 2022: 375).

A primeira legislacao de enquadramento para este tipo de organizagoes
data somente de 1836 e, sobretudo, a sua implantagao no territdrio parece ter
sido bastante limitada (MARTINS 2005: 248). Os poderes publicos, todavia,
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insistiram com a publica¢ao de legislagao em 1844, 1854 e 1877, mas sem
grande sucesso (GRACA 1999: 114-118). Muito mais tarde, em 1894, um
novo modelo foi pensado, o dos Sindicatos Agricolas, que teve uma abrangén-
cia territorial muito maior. E de salientar que esta expansao do associativismo
agricola se encontra inserida no aumento generalizado da sociabilidade formal
e informal, fruto também da afirmagao do constitucionalismo um pouco por
toda a Europa, o que se refletiu nos mais variados aspetos incluindo na forma
como um maior numero de cidadaos passou a organizar-se coletivamente em

torno de atividades de 6cio (ZOZAYA MONTES 2008).
2.1. AReal Sociedad Econémica Extremeiia de Amigos del Pais

A Real Sociedad Econdémica Extremefia de Amigos del Pais (RSEEAP) foi
criada, na cidade de Badajoz, no ano de 1816 e mantém-se ativa até aos dias de
hoje. Nao se trata de uma associagao agricola stricto sensu, ja que os objetivos
que persegue estendem-se para além do setor agricola. Alids, ao longo dos
mais de dois séculos de existéncia, a importancia da agricultura na atividade
da associagdo variou bastante e atualmente é bastante mais reduzida. De facto,
sabendo que no inicio de Oitocentos mais de 80% da mao de obra extremena
estava de alguma forma ligada a agricultura (MUSLERA PARDO 2016: 140),
nao é de admirar que grande parte da aten¢ao da Associagao se tenha centrado
no desenvolvimento do setor agricola regional. Os primeiros estatutos refle-
tiam a importancia da agricultura para a Econémica Pacense, pois, logo no 3.°
artigo, é referido que o intuito da Sociedade é fomentar a agricultura, as artes,
o comércio e a instrucdo publica (MUSLERA PARDO 2016: 141). A agricul-
tura contou ainda com uma Secgao auténoma no quadro organico-funcional
da associagao. As agdes da RSEEAP para com a agricultura podem-se dividir
da seguinte forma: educagao formal, nao-formal e informal; inovagao técnica,
tecnolégica e biotecnoldgica; e defesa dos (seus) interesses agricolas e promogio
geral do setor. Todos estes eixos de atuagao sao, de uma forma geral, comuns
as demais Econdmicas (SAAVEDRA ALIAS 2012: 238-239), pelo menos no
plano das intengdes, visto que a concretizagao ficou muitas vezes aquém do
esperado (SAAVEDRA ALIAS 2012: 245), como parece ter sido o caso de
Badajoz.

2.1.1. Educacao

A grande maioria das iniciativas educativas oitocentistas da RSEEAP
insere-se na educagio nao-formal — a criagao de uma Cétedra de Agricultura
fora do sistema oficial de ensino - e informal — difusio oral e escrita de obras
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de diversa proveniéncia, bem como a aquisiao e divulgacao pela Biblioteca de
documentagio com conteudos agricolas. Existiu, todavia, uma excecao que se
relacionou com a criagao, em 1845, de um Instituto de Segunda Ensefianza num
processo em que a Associagao teve um papel decisivo. Inicialmente, a RSEEAP
instou o governo a abrir um estabelecimento de Segunda Ensefianza, de certa
forma equivalente ao que atualmente se designa por ensino secunddrio, em
Badajoz, cedendo depois o espago fisico para o seu funcionamento (CINTAS
GILABERT 2016: 58). Contudo, a lecionagio de contetidos agricolas alter-
nou entre a existéncia, no maximo, de uma ou duas disciplinas e a sua total
inexisténcia (FAISCA 2019: 298-307). Adicionalmente, os alunos cujos pais
estavam diretamente ligados a agricultura eram residuais na populagao escolar
(SANCHEZ PASCUA 1985: 123-125), 0 que confirma a ideia de que socieda-
des rurais camponesas da época desconsideravam a importancia da formagao
escolar (SANCHEZ BLAZQUEZ 2009: 115). Dai se infere que a educagio
agricola formal nao devera ter tido grande impacto junto dos agricultores
extremenos e, consequentemente, no desempenho da agricultura regional.

Uma das primeiras iniciativas da RSEEAP no dmbito da educagao nao-
-formal foi precisamente a criagdo de uma Cétedra de Agricultura, o que nao
é de admirar, atendendo ao lema da organizacao, Ensendndo Fomenta, visivel
na figura 3. Foi criada em 1818, dois anos apés a sua fundagao. Contudo, as
aulas s6 se iniciariam em 1820 num local cedido pelo Ayuntamiento de Badajoz
(MUSLERA PARDO 2016: 155). Além das matérias tedricas lecionadas por
Julian de Luna, docente contratado para esse efeito, o ensino assumia uma forte
componente pratica, com a realizagao de trabalhos e experiéncias em terrenos
agricolas. Com efeito, a RSEEAP solicitou ao Rei a cedéncia de um terreno do
Convento de Santa Ana, a0 mesmo tempo que destinou oito mil reais, de um
total de vinte mil que compunham a dotagao anual da Catedra, a aquisi¢ao de
materiais e outros gastos relacionados com ensaios agronémicos (MUSLERA
PARDO 2016: 155-156). No entanto, ndo s6 a comunidade religiosa se opds
a0 processo, como as constantes dificuldades financeiras colocaram em causa
o funcionamento da Catedra, provocando atrasos no pagamento a Julidn de
Luna (MERINO TORRES 1898: 78-80). Além disso, o retorno provisério
do Absolutismo levou, em 1823, ao encerramento da RSEEAP e, consequen-
temente, da Catedra por uma década.

Instaurado definitivamente o Constitucionalismo, em 1833, a RSEEAP
retomou as suas atividades incluindo o ensino ministrado na Catedra de Agri-
cultura. No entanto, as dificuldades financeiras e a generalidade da falta de meios
levou, em 1836, a novo encerramento (SEPULVEDA MANGAS 2009: 155).
Desconhece-se como a partir daqui decorreu o funcionamento desta iniciativa,
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embora o objetivo da criagdo de um campo de experimentagio tenha perma-
necido. Nesse sentido, em 1838, o governador civil da Provincia de Badajoz
propos o aforamento de um terreno, propriedade do Hospital de Santiago de
Toledo, com a finalidade da RSEEAP ai instalar uma Casa de Labor Modelo. A
ideia relacionava-se, uma vez mais, com a educagao, pois a aquisi¢ao do terreno
serviria para se instalar “una escuela practica de donde saldran cultivadores,
pastores y aun hortelanos y jardineros que propagen en el pais los conoci-
mientos y practicas que adquieran en ella (... )” (Archivo de la Real Sociedad
Econdémica Extremefia de Amigos Del Pais [doravante ARSEEAP], Desarrollo
Funcional, Secciones, Seccién de Agricultura, Carta del Gobierno Civil de la
Provincia de Badajoz ala RSEEAP). A verdade é que tal ndo veio a acontecer,
sendo preciso esperar pelo inicio do século XX para a sua concretizagao. Nos
anos de 1902 e 1903, aproveitando uma conjuntura favoravel, pois desde final
do século XIX que se encontrava previsto pelo Ministério do Fomento (SAN-
CHEZ BLAZQUEZ 2009: 126),a RSEEAP insistiu para que o Estado criasse
uma Granja-Escola em Badajoz (MUSLERA PARDO 2016: 144). As obras
iniciaram em 1905 e a Granja Instituto de Agricultura comegou a funcionar em
1907. Atualmente, no mesmo local, mas com instala¢des renovadas, funciona
a Escuela de Ingeneria Agraria de la Universidad de Extremadura.

Fig. 3. Logotipo da Real Sociedad Econémica Amigos del Pais de Badajoz.
Fonte: Real Sociedad Econémica Extremefia de Amigos del Pais 2022. https://www.rseeap.org/ (consultado
a1 de agosto de 2022).

Por tltimo, é de salientar a oferta educativa informal que a RSEEAP pos-
sibilitou aos extremenos. Nesta categoria insere-se, por um lado, a informacao
reunida na Biblioteca a disposigao de qualquer leitor e, por outro, as publica-
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¢oes produzidas e/ou difundidas pela RSEEAP, assim como as conferéncias
periodicamente realizadas. A disponibilizacao publica deste servigo foi um
dos grandes objetivos da Associagao desde o seu inicio. Em 1838 procurou-se,
pela primeira vez, criar uma Biblioteca (PECELLIN LANCHARRO 2016).
No entanto, uma vez mais, o projeto s6 se concretizou mais tarde, em 1871
(MARROQUIN MARTINEZ 2009: 143). A importincia da agricultura na
sociedade oitocentista extremefia também se refletiu nos fundos documentais
da Biblioteca. Em 1888, estes eram compostos por 358 livros na secgao de
Agricultura (MARROQUIN MARTINEZ 2009: 151) e, em 1893, eram ji
469 num total de 7.961 (ARSEEAP, Memoria de los trabajos efectuados en
1893). Para efeitos de comparagdo note-se que, no inicio do século XXI, havia
cerca de 700 documentos indexados em Agricultura, num universo de 24.800
(MARROQUIN MARTINEZ 2009: 151), pelo que se conclui, que os temas
agricolas eram mais valorizados no passado do que atualmente.

A RSEEAP foi ainda bastante ativa na difusio de estudos e de conheci-
mento agricola das mais diferentes proveniéncias, quer pela produgao e/ou
distribuigao de material escrito, quer pela organizagao periddica de conferéncias
(MUSLERA PARDO 2016: 142). Este trabalho de divulgagio, por sua vez,
divide-se entre o conhecimento produzido pelos proprios associados e aquele
que, sendo de proveniéncia externa, encontrava na Associagao um canal de
distribui¢io. Neste tltimo caso, salientam-se sobretudo os relatérios, noticias
e epistolas enviadas por vérias organizagdes, com especial destaque para as
outras Econdmicas. O Arquivo da Associagao guarda vérios desses exemplares,
com natural destaque para a Econdmica Matritense®, mas onde também se d4
conta de troca regular de informagoes de cariz agricola com as Econdmicas de
Sevilha — com quem discute a introdugao de arroz de sequeiro na Extremadura
(ARSEEAP, Carta de la RSEEAP de Badajoz ala de Sevilla acusando recibo del
oficio por el cual se proporciona a esta sociedad un almud de arroz de secano
entregado por la sociedad de Sevilla) —, de Malaga — & qual se questiona sobre
o cultivo de uma variedade de figueira (ARSEEAP, Carta de la RSEEAP de
Malaga ala RSEEAP de Badajoz) —, e a troca de memérias e publicagdes com
quase todas as Econdmicas de Espanha e coldnias®.

Quanto ao trabalho interno da Associa¢ao, posteriormente apresentado
aos demais associados, encontra-se bastante presente. A discussao de temas
agricolas é recorrente e diversificada. Eis alguns exemplos: a memoria sobre o

* No quadro de classificagio do Arquivo da RSEEAP existe mesmo uma série documental especifica para a
correspondéncia com esta Econdmica. Archivo de la RSEEAP, Organizacion Interna, Cuadro Directivo, Secretario,
Correspondencia con la Matritense.

¢ Alista é extensa e inclui, fora do territ6rio europeu de Espanha, pelo menos Cuba (RSEAP de Havana) e Filipinas.
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cultivo de Amoreiras, da autoria de Eusebio Ruiz de la Escalera, como requisito
de admissio a sécio (ARSEEAP, Ensayo de D. Eusebio Ruiz de la Escalera
sobre el cultivo de las moreras); o trabalho sobre a introdugio de arroz de
sequeiro, produzido por José Barrientos (ARSEEAP, Memoria presentada por
C. José Barrientos, sobre el resultado del ensayo hecho para aclimatar el arroz
llamado de secano); e a avaliagio do arado Dombsdale, assinada pela Seccao
de Agricultura da RSEEAP (ARSEEAP, Escrito de la Seccién de Agricultura
sobre los beneficios del Arado Dombasle).

2.1.2. Inovagao técnica, tecnologica e biotecnologica

A inovagao na agricultura foi uma preocupagio constante da Associagao.
Os exemplos sao multiplos e cobrem toda a cronologia analisada. A introdugao
de novas plantas agricolas ou, dentro das existentes, de novas variedades foi
um dos aspetos mais recorrentes, incluindo, no campo da biotecnologia’, o
melhoramento e a adaptagao ao clima local. Nesse sentido, defendeu-se a in-
troducdo e o cultivo generalizado de rubia (ARSEEAP, Informe sobre la “rubia
o granza” despachado por la clase de Agricultura), de amoreiras (ARSEEAP,
Ensaio sobre el cultivo de las moreras) e de algoddo, como suportes a indus-
tria téxtil, e de tabaco para consumo humano (ARSEEAP, Peticién dirigida
al presidente del Consejo de Ministros, para que conceda la autorizacion de
ensayar en la provincia de Badajoz, el cultivo de tabaco).

A defesa da introdugio de novas variedades de aveia, trigo e laranja (AR-
SEEAP, Contestacion al interrogatorio hecho por la Sociedad Econémica de
Amigos del Pais de Madrid), bem como de culturas inexistentes ou pouco co-
muns na Extremadura como figo (ARSEEAP, Carta de la RSEEAP de Badajoz
ala RSEEAP de Granada, requiriendo informacion sobre la aclimatacién del
cultivo de higos de Esmirna), arroz (ARSEEAP, Memoria presentada sobre el
resultado del ensayo para aclimatar el arroz llamado de secano) ou cacau, foram
outras das iniciativas desta Associa¢do, no ambito da alimentacao humana,
principal missao da agricultura ibérica oitocentista. Tratando-se, nestes casos,
de plantas e/ou variedades provenientes de climas algo distintos do extremeno,
chegaram-se a propor e, no caso do arroz, a realizar, experiéncias de aclimati-
zacao. A Econdmica Pacense promoveu ainda estudos sobre as enfermidades
dos grios, cereais e oliveiras (MUSLERA PARDO 2016: 142).

Noutra perspetiva, a RSEEAP também se esforgou por promover inovagoes
das técnicas agricolas e 0 uso de novas tecnologias. O caso mais documentado
terd sido o da introdugao do arado Dombasle. Em 1839, depois de um parecer

7 Por biotecnologia entende-se qualquer técnica que usa organismos vivos para melhorar plantas ou animais. Ver
KLOPPENBURG 2004.
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positivo da Secgao de Agricultura, a Dire¢ao adquiriu dois arados para colo-
car a disposicao dos sécios esperando, desta forma, fomentar a difusao deste
instrumento considerado muito util para o aumento da produgao agricola
(ARSEEAP, Escrito sobre los beneficios del Arado Dombasle). O mesmo
ocorreu com o ensaio e divulgagao de um novo modelo de debulhador de
cereais (MUSLERA PARDO 2016: 142).

Ainda neste 4mbito, outro assunto em que a Associagio se envolveu,
muito embora nao tenha saido do plano tedrico, é o da expansao do regadio
através da construgio de obras de hidr4ulica agricola (ARSEEAP, Carta de
la RSEEAP al Ayuntamiento de esta capital, presentando el informe sobre
canales y riego). Com efeito, a falta de 4gua no estio e, no extremo oposto, as
cheias de inverno sao dos principais fatores apontados pela RSEEAP como
obstéculos crénicos ao desenvolvimento agricola da regido (ARSEEAP, Con-
testacion al interrogatorio hecho por la Sociedad Econémica de Amigos del
Pais de Madrid). Pode-se referir também, na exploragio florestal, a producio
de um documento técnico sobre a extragio de cortica (MUSLERA PARDO
2016: 142), operagio delicada que, sem a devida execugio, pode prejudicar a
qualidade da matéria-prima ou até mesmo ferir mortalmente o sobreiro, algo
relativamente comum na época (FAISCA 2015).

2.1.3. Defesa dos (seus) interesses agricolas e promogio do setor
ARSEEAP esteve envolvida em alguns dos principais debates da agricultura
extremena (e espanhola) oitocentista. As suas interven¢des adquiriram muitas
vezes um cardcter politico e corporativo. Atendendo a posi¢ao tomada nalgumas
das discussoes em que se envolveu, pode-se afirmar que a Associagao defendeu
os interesses dos proprietdrios extremenos, previsivelmente seus associados.
Assim, logo em 1819, a Sociedade escreveu ao rei expondo os graves proble-
mas agricolas da regiao e defendeu a livre exportagao de cevada para Portugal
como forma de salvar a situagio econémica dos agricultores locais (MUSLERA
PARDO 2016: 142). Outro exemplo, talvez dos mais claros de intervengao
politica, ocorreu quando, em 1837, a RSEEAP manifestou junto das Cortes
a sua oposigao a pretensao da Diputacion de Malaga, para que se autorizasse
a importacdo de cereais (ARSEEAP, Carta de la Sociedad Econémica de la
ciudad de Badajoz, dirigida al sefior presidente de las Cortes Generales de la
Nacidn, en la que se le pide que impida la importacién de granos extranjeros
que solicité la Diputacién Provincial de Mélaga). Ora, esta medida chocava com
os interesses dos proprietdrios extremenos, pois a cerealicultura era uma das
componentes mais significativas da agricultura regional (LLOPIS AGELAN
e ZAPATA BLANCO 2001: 284-285). Compreende-se, entdo, a oposi¢do
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movida, pois a proposta Andaluza sujeitaria a producao de cereais na Extre-
madura a concorréncia externa, temendo os produtores nao poder competir
com a quantidade, qualidade e, sobretudo, com o prego do trigo estrangeiro.

No ano seguinte suceder-se-ia nova intervengao politica com pedido, ao Se-
cretario de Estado da Fazenda, de isengio fiscal para os produtores de vinho (AR-
SEEAP, Carta dirigida al Secretario de Estado y del despacho de Hacienda, en la
que muestra su apoyo al gremio de los Agricultores y le pide que tenga en cuenta
su peticién). Mais tarde, em 1886, a criagdo de gado, outra atividade importante
na Extremadura, também encontrou nesta Associagao um veiculo de pressao
politica quando, novamente junto do governo, foi pedida a abertura do comércio
pecudrio com Portugal (MUSLERA PARDO 2016: 142). A crise agraria que, no
final do século XIX, afetou grande parte do setor em toda a Peninsula Ibérica e no
resto da Europa, correspondeu a outro periodo de elevada atividade politico-cor-
porativa. A Econdmica Pacense organizou entdo um conjunto de reunides, para as
quais convidou os principais agricultores da regiao, com a finalidade de encontrar
solugdes para o problema. O resultado foi a redagao de um documento entregue
ao Ministro da Fazenda (MUSLERA PARDO 2016: 143).

No século XIX, generalizou-se a organizacao de feiras e exposi¢des como
forma de promogao econémica que, por sua vez, se insere num movimento mais
amplo de reforgo acentuado do marketing empresarial (CHANDLER 2004: 17).
O exemplo mais paradigmatico ocorreu em 1851, com o inicio das Exposigoes
Universais/Internacionais, desde entdo periodicamente organizadas. Existiram
igualmente certames deste tipo, de &mbito nacional e regional, como a Exposi¢ao
Agricola de Lisboa, em 1868, ou a Exposicao Viticola do Paldcio de Cristal, no
Porto, em 1880. Na Extremadura realizaram-se eventos andlogos, com destaque
para a Exposicao Regional Extremefia, em 1892 (MERINO TORRES 1892). A
ideia partiu, no ano anterior, da RSEEAP, e em especial de um dos seus membros,
Carlos Soler y Arqués. A busca de parcerias regionais — Ayuntamiento de Badajoz
e Caceres, Diputacion de Badajoz e Cdceres — e nacionais — Administracao Central
— permitiu a realizacdo de um evento de dimensao significativa. A sec¢ao de Agri-
cultura e Silvicultura foi a mais concorrida, tendo-se apresentado 145 expositores,
dos quais 63 na Classe 1 — cereais. O nimero de amostras de cereais ultrapassou as
130, com predominéncia para o trigo. Contudo, a diversidade da agro-silvicultura
da Extremadura esteve bem patente com a exposigio de legumes (grios e favas),
tubérculos e hortalicas (batatas, alhos, nabos forrageiros e cebolas de sequeiro),
frutas (laranjas, as peras, os meldes, as melancias, as améndoas e castanhas), e
produtos florestais, essencialmente lenhas e corticas (MERINO TORRES 1892).

Em resumo, pode-se afirmar que a Real Sociedad Econdmica Extremeria de
Amigos del Pais de Badajoz nao se eximiu de atuar no setor agricola extremefio
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ao longo de todo o século XIX nas mais diversas vertentes. Desta forma, a
RSEEAP procurou cumprir uma das missoes consagradas nos estatutos desde a
sua fundagao, a de fomentar a agricultura. No entanto, nao deixa de ser verdade
que a falta de recursos inviabilizou muitos dos projetos mais ambiciosos, sendo
prova disso a Catedra de Agricultura, bem como a demora na criagao de um
“laboratério” experimental.

2.2. Associagoes agricolas no Alentejo Oitocentista

Relacionado, ainda que de forma nao-exclusiva, com o associativismo agricola
existiu em Portugal, no final século XVIII, uma tentativa infrutifera de se estabelecer
uma rede de Sociedades Econdmicas a semelhanga da que foi implementada no
pais vizinho (GRACA 1999: 114), conhecendo-se apenas a criagio de uma tinica
associagio deste género em Ponte de Lima (BERNARDO 2022: 375). E expectavel
que a ter sido implementada, tal como se viu no caso da Econdmica Extremena, a
agricultura seria um dos eixos principais de atuagao. Igualmente durante o Antigo
Regime, a Real Academia das Ciéncias de Lisboa, em 1790, delineou um plano
para a formacao de sociedades de agricultura provinciais que difundissem instru-
¢oes, projetos, novas sementes, noticia de novos inventos, desenhos de utensilios
e instrumentos de lavoura (BERNARDO 1997: 189-190). Néo tendo sido logo
concretizada, uma ideia idéntica foi proposta as cortes em 1826, mas a turbuléncia
politica que caracterizou o inicio do século XIX em Portugal impossibilitou nova-
mente a sua efetivagio (MARTINS 2005: 248).

2.2.1. Sociedades Agricolas

Somente em 1844, a partir de uma iniciativa Estatal, surgem as Sociedades
Agricolas cuja respetiva regulamentagao, datada de 20 de setembro, determinava
a sua fundagio em todas as capitais de distrito (GRACA 1999: 31). Todavia,
bastante dependentes dos Governos Civis, as Sociedades Agricolas parecem
nao ter conseguido nem integrar os agricultores, nem atingir os objetivos a que
se propunham. A historiografia refere apenas, como excegoes, as Sociedades
Agricolas de S. Miguel (Micaelense), Porto, Braganca e Madeira (GRACA 1999:
116-118; MARTINS 2005: 249; BERNARDO 2022: 383). Em 1848, uma
circular governamental instigou os governadores civis a promover a criagao de
Sociedades Agricolas e, nos dois anos seguintes, surgiram 12 novas sociedades
de norte a sul do pais (BERNARDO 2022: 382-383)°".

No territério do Alentejo, tendo as sociedades das respetivas capitais de

¢ Em concreto Beja, Coimbra, Evora, Faro, Guarda, Horta, Leiria, Lisboa, Portalegre, Santarém, Viana do Castelo,
Vila Real e Viseu (BERNARDO 2022: 382-383).
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distrito alentejanas sido criadas entre finais de 1848 e inicios de 1849 (BER-
NARDO 2022: 382-383), na realidade a atividade deste tipo de associagoes
é pouco conhecida. No caso de Evora, sabe-se que a Sociedade Agricola local
emitiu um parecer favordvel, em 1857, a pretensao do governo de autorizar o
depésito de cereais estrangeiros entrados no porto de Lisboa (BERNARDO
2002).J4a de Beja podera ter tido um impacto mais efetivo na agricultura pois
conseguiu criar, em 1858, uma horta de experimentagao, mas da qual pouco
mais se sabe (GRACA 1999: 117). Foi também assinalado que as Sociedades
Agricolas atuaram sobretudo na transmissao de informagoes ao Governo e
que participaram em alguns debates sobre a defini¢ao da politica agricola
(BERNARDO 2022: 391). De qualquer forma, estas associagdes tiveram, tanto
quanto se sabe, uma breve duragao e foram oficialmente extintas em 1877,

quando aparentemente nenhuma se encontrava em atividade (BERNARDO
2022).

2.2.2. Sindicatos Agricolas

Serd preciso esperar pelo final de Oitocentos para um novo tipo de asso-
ciativismo agricola emergir em Portugal. Desta vez, ao que tudo indica, com
maior cobertura nacional e, sobretudo, maior impacto real na agricultura, muito
embora aquém do previsto. Depois de, uma vez mais, a conjuntura politica ter
atrasado a concretizagao da iniciativa, a S de julho de 1894 seriam criados os
Sindicatos Agricolas (GRACA 1999: 153). Ao contrério da experiéncia anterior,
os Sindicatos, legislativamente bastante mais autdnomos para com os poderes
publicos, conseguiram integrar muitos membros ligados a agricultura, embora
excluindo na generalidade os pequenos agricultores (GRACA 1999: 157). Nio
se encontrando restritos as sedes de Distrito, estas associacdes disseminaram-se
um pouco por todo o territorio portugués, ainda que lentamente. Assim, em
1900, no Alentejo, contavam-se apenas 6 sindicatos, em Castelo de Vide, Alter
do Chao, Estremoz, Vila Vicosa, Evora e Reguengos de Monsaraz (GRACA
1999: 160). Volvidos 8 anos, o niimero mais que triplicara até aos 19 Sindicatos
(GRACA 1999: 161).

Os objetivos destas associagdes eram, genericamente, os de promover o
desenvolvimento da agricultura e defender corporativamente os interesses dos
agricultores seus associados. E o caso do Sindicato Agricola de Evora, criado
em 1877, que pretendia, em primeiro lugar, introduzir praticas agricolas ino-
vadoras na regiao, mas também se interessava por quaisquer outros assuntos
relativos ao sector (BERNARDO 2002). Na realidade, a prépria legislacao
de enquadramento sugeria um modelo de estatutos onde se indicavam os
respetivos objetivos. Logo no artigo 1.° da Carta de Lei de 3 de abril de 1896 ¢
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determinado que os Sindicatos Agricolas tém “( ... ) por fim principal estudar,
defender e promover tudo quanto importe aos interesses agricolas gerais”. Nas
demais alineas do citado artigo concretiza-se com uma atuagao em torno de
diferentes tipos de estratégias educativas através do estabelecimento de biblio-
tecas, cursos, conferéncias e campos de experiéncia; da facilitagao na aquisigao
e distribui¢ao de adubos, sementes e plantas em condi¢des vantajosas de preco
e qualidade; da compra de maquinas agricolas ou animais reprodutores; da
promogao do escoamento dos produtos agricolas.

Ainda que o modelo de estatutos fosse apenas facultativo, a verdade é que
alarga maioria dos Sindicatos Agricolas acabaram por o seguir. Esta pratica de
mimetizacao dos estatutos entre associagoes de cardcter semelhante nao foi
exclusiva dos Sindicatos Agricolas, conhecendo-se exemplos em outros tipos
associativos (ZOZAYA MONTES 2018), que se estenderam também aos
primeiros compromissos das Misericérdias em Portugal que, mesmo ao fim
de meio milénio, permanecem bastante semelhantes entre si (SILVA 2017).
Restringindo a andlise ao Alentejo, é possivel adiantar que foi o que ocorreu
com o de Alter do Chio (CANELAS 2014: 25), Vila Vigosa (SYNDICATO
AGRICOLA DE VILA VICOSA 1899), Castelo de Vide (SYNDICATO
AGRICOLA DE CASTELO DE VIDE, 1899), Sul do Sado, sediado em San-
tiago do Cacém (SYNDICATO AGRICOLA DOS LAVRADORES DO SUL
DO SADO 1900), e Elvas (SYNDICATO AGRICOLA DE ELVAS 1904). A
semelhanca da RSEEAP, os Sindicatos também almejavam atuar ao nivel da
educagao, dainovagio e na promogao e defesa dos interesses do setor agricola.
Contudo, se os objetivos eram ambiciosos, a sua concretizagao parece ter sido
pouco efetiva.

Dos varios Sindicatos Agricolas existentes no Alentejo, s6 foi possivel, até
agora, reunir informagio sobre a atuago concreta de dois: Evora e Alter do
Chao. Reproduzindo, pela componente comparativa subjacente a este artigo,
alégica aplicada a agao da RSEEAP, conclui-se, em primeiro lugar, que no
campo educativo os Sindicatos Agricolas foram menos abrangentes do que
a Econémica Extremena. De facto, ndo tiveram qualquer interven¢ao nem na
educacao formal, nem na nao-formal. Excetua-se a educagao informal, no 4mbito
da qual o Sindicato Agricola de Evora promoveu iniciativas dignas de registo.
Uma das principais foi a organizagao, em 1899, de um congresso sobre o estado
da vitivinicultura alentejana (REAL SYNDICATO AGRICOLA D’EVORA
1900), num periodo em que o filoxera assolava a regido (FONSECA 1996:
130-131). Além deste tipo de eventos, a associagio eborense publicou, entre
1901 e 1904, um Boletim que incluiu a divulgagao de inimeros artigos de au-
tores nacionais e estrangeiros sobre novas técnicas agrl’colas, novas variedades
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de cereais, utiliza¢do de adubos, etc. J4 no caso de Alter do Chio, a Dire¢ao do
Sindicato, em 1906, d4 conta de organizar pequenas palestras na Sede para os
seus associados, esforcando-se ainda por constituir uma pequena Biblioteca,
mas que a falta de meios financeiros adiou sucessivamente (CANELAS 2014:
32).

Relativamente a inovagao técnica, tecnoldgica e biotecnolodgica, é de
referir, antes de tudo, que quer o Sindicato de Evora, quer o de Alter do Chio,
nunca conseguiram criar as instalagdes necessarias para realizar quaisquer
experiéncias biotecnoldgicas. No caso eborense, o Sindicato, ap6s criticar a
inacao do Estado perante a auséncia de uma Quinta Regional de Agricultura
que permitisse realizar experiéncias com plantas e animais, propde-se fazé-lo.
Para tal, devido & dimensao do empreendimento, defendia que os sindicatos
transtaganos deviam agrupar-se numa Federa¢ao. Contudo, a prépria asso-
ciagdo eborense reconhece que o numero limitado de Sindicatos na regiao e
a fraca adesao dos agricultores, em particular dos menos abastados, tornava
muito dificil a tarefa (BOLETIM DO REAL SYNDICATO D’EVORA 1901:
137-139). Este falhango, todavia, nao significou que a associagio se absti-
vesse de qualquer atuagdo na introdu¢io de novas sementes. Na realidade,
o Sindicato, em 1903, efetua uma distribui¢ao, junto dos seus associados, de
uma variedade de trigo mole italiano (Rieti). O objetivo era o de promover
a expansao dos trigos moles devido a sua maior aptidao para a produgao de
pao. Consequentemente, o trigo mole apresentava uma maior procura pelas
moagens industriais, bem como um maior valor de mercado por comparagao
com os trigos rijos mais comuns no Alentejo (BOLETIM DO REAL SYN-
DICATO D’EVORA 1902).

Em Alter do Chao, por sua vez, pretendia-se construir um Posto Hipico
de Cobrigao, dada a importincia do Cavalo Puro-Sangue Lusitano na regiao,
mas que também nunca veio a acontecer (CANELAS 2014: 26). Alids, quando
questionada, em 1906, sobre a melhoria de processos culturais e a introdugao
de novas culturas, a Dire¢ao do Sindicato alega que as experiéncias, realizadas
pelo seu Presidente nas suas propriedades devido a falta de local préprio,
nao tém sido satisfatorias. Assim, a Associagao tinha por habito aconselhar
os agricultores a adquirir sementes junto de estagdes oficiais competentes
(CANELAS 2014: 32). Demonstrando, ao contrério do congénere de Evora,
uma total inagao relativamente a promogao da inovagao biotecnolédgica na
agricultura local, os dirigentes do Sindicato de Alter sublinham que nao tém
procurado introduzir quaisquer novas culturas devido a aspereza do clima e a
crénica falta de agua (CANELAS 2014: 32).

Mais efetiva foi a introdugao de novas tecnologias. Assim, em Alter do Chao,
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aLiga Agréria de Alter — uma cisdo do Sindicato Agricolalocal’ — adquiriu duas
Debulhadoras a Vapor para uso dos sécios (CANELAS 2014: 31), enquanto
em Evora foi possivel, através do Sindicato, a importagio de alfaias agricolas
alemis abaixo do prego de mercado (BOLETIM DO REAL SYNDICATO
D’EVORA 1901: 45). O emprego de adubos é outro dos eixos de intervengio
dos dois Sindicatos, ora numa légica cooperativa, na aquisi¢ao de grandes
quantidades a um prego unitdrio mais reduzido, ora através do estabelecimento
de acordos com fornecedores como a Companhia Unido Fabril (BOLETIM
DO REAL SYNDICATO D’EVORA 1901: 45; CANELAS 2014: 31).

Por fim, em relagao a promogao do setor e a defesa dos interesses dos
agricultores associados, ambas as associagoes demonstraram alguma atividade.
Nos eventos de promogao do setor é de referir, por exemplo, a organizagao,
pela Liga Agraria de Alter, de um concurso de Charruas ao qual concorreram
33 exemplares de diversos fabricantes nacionais e estrangeiros (CANELAS
2014: 31-33). Do ponto de vista da intervengdo politica, os exemplos sao
constantes. Um bom exemplo foi a agao do Diretor da Liga Agraria de Alter,
que proferiu vérias conferéncias, uma delas na sede da Real Associagao Cen-
tral da Agricultura Portuguesa, defendendo o protecionismo a produgao de
trigo, nao obstante considerar a pouca aptidao dos solos alentejanos para a sua
produgio (ANTI, NP 881).

Conclusdes e futuras linhas de investigacao

Numa primeira andlise, parece ser possivel afirmar que, ao longo do século
XIX, a intervengao associativa no setor agricola foi mais efetiva na Extrema-
dura do que no Alentejo. Desde logo porque se iniciou no primeiro quartel de
oitocentos, enquanto no Alentejo apenas na segunda metade do século XIX,
caso se considere a experiéncia pouco sélida das Sociedades Agricolas, ou,
se for tida em apreciagdo a agao mais consistente dos Sindicatos Agricolas, a
partir da década de 1890. Adicionalmente, pelo menos ao nivel da educacio
agricola, a Real Sociedad Econdmica Extremeria de Amigos del Pais de Badajoz
conseguiu importantes sucessos nunca alcangados pelas associagdes alenteja-
nas. Em concreto, o funcionamento, mesmo que por alguns anos, da Citedra
de Agricultura, o estabelecimento do Ensino Secundério em Badajoz e, jd no

° Em 1902, trés anos ap6s a sua fundagio, d-se uma cisao no Sindicato Agricola de Alter alegando os dissidentes que
o Presidente do Sindicato, o Visconde de Alter, nao apresentava as contas aos associados. Deste descontentamento
nasceu a Liga Agraria de Alter com os mesmos objetivos do Sindicato, existindo, portanto, duas associagoes
agricolas concorrentes na pequena vila de Alter do Chao.
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inicio do século XX, a constitui¢ao de uma Granja-Escola. Este, que foi um dos
grandes objetivos de sempre da RSEEAP, também o foi de varias associagdes
agricolas do Alentejo, porém, do lado ocidental da fronteira nunca foi atingido.

Nos demais aspetos analisados, designadamente promogao de eventos, di-
fusao de outras inovagoes tecnoldgicas e defesa dos interesses dos agricultores,
existe um grande paralelismo sendo mais dificil argumentar uma maior atividade
de qualquer um dos lados da fronteira, muito embora, sublinhe-se novamente,
a elevada precocidade comparativa extremena. Contudo, mesmo a RSEEAP
teve bastantes dificuldades em concretizar os objetivos a que se propds, sendo
paradigmatico o funcionamento intermitente da Catedra de Agricultura e da
inexisténcia, durante mais de oito décadas, de um campo de experimentagao de
apoio ao ensino agricola, algo previsto desde o inicio. Assim, tal como tem vindo
a ser assinalado pela historiografia, a Econdmica de Badajoz insere-se no quadro
geral das Econdmicas espanholas, cujo balango dos projetos que procuraram
implementar foi habitualmente modesto (SAAVEDRA ALIAS 2012: 245).

Num futuro préximo pretende-se cimentar estas conclusdes com o alarga-
mento da pesquisa aos arquivos municipais e as publicagdes periddicas locais,
o0 que poderd levar a identificagao de outras associagdes nestes territdrios. De
igual forma, a propria agao dos poderes puiblicos tem que ser considerada, pois
estes poderao ter suprido, de forma eficaz, alguns dos objetivos iniciais destas
associagdes, tornando desnecessario e/ou redundante a atuagio associativa.
Sabe-se, por exemplo, que em Alter do Chao funcionou, embora apenas por
alguns anos, uma Escola Pritica de Agricultura que possuia um campo de
experimentacao (FAISCA 2019: 293-294). Por tltimo, ser4 necessério anali-
sar com profundidade a evolu¢ao da agricultura alentejana e extremenia para
procurar compreender se, de facto, existiu alguma consequéncia pratica do
associativismo agricola e do aparente maior dinamismo extremeiio. Finalizado
o grosso da investigacao nas regides raianas, almeja-se estender a anélise a toda
a Peninsula Ibérica esperando que, ao contrdrio dos casos agora estudados,
existam os meios necessdrios para a sua execugao.

Fontes Manuscritas

Archivo de la Real Sociedad Econémica Extremena de Amigos del Pais (AR-
SEEAP), Desarrollo Funcional, Secciones, Seccién de Agricultura, Carta
del Gobierno Civil de la Provincia de Badajoz a la RSEEAP; Carta de la
RSEEAP de Milaga ala RSEEAP de Badajoz; Ensayo de D. Eusebio Ruiz de
la Escalera sobre el cultivo de las moreras; Escrito de la Seccion de Agricultura
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dela RSEEAP sobre los beneficios del Arado Dombasle; Expediente sobre
el Informe sobre la “rubia o granza” despachado porla clase de Agricultura;
Ensaio sobre el cultivo de las moreras; Peticion dirigida al presidente del
Consejo de Ministros, para que conceda la autorizacién de ensayar en la
provincia de Badajoz, el cultivo de tabaco; Carta de la RSEEAP de Badajoz
ala RSEEAP de Granada, requiriendo informacién sobre la aclimatacién
del cultivo de higos de Esmirna.

ARSEEAP, Organizacion Interna, Cuadro Directivo, Memoria de los trabajos
efectuados en 1893; Correspondencia con otras Sociedades Econdmicas,
Carta de la RSEEAP de Badajoz a la RSEAP Sevilla acusando recibo del
oficio por el cual se proporciona a esta sociedad un almud de arroz de secano
entregado porlasociedad de Sevilla; Memoria presentada por C. José Bar-
rientos, sobre el resultado del ensayo hecho para aclimatar el arroz llamado
de secano; Contestacion al interrogatorio hecho porla Sociedad Econdmica
de Amigos del Pais de Madrid; Carta de ]a RSEEAP al Ayuntamiento de
esta capital, presentando el informe sobre canales y riego; Contestacién
al interrogatorio hecho por la Sociedad Econémica de Amigos del Pais de
Madrid; Carta dela Sociedad Econémica de la ciudad de Badajoz, dirigida
al sefior presidente de las Cortes Generales de la Nacion, enla que se le pide
que impida laimportacién de granos extranjeros que solicit6 la Diputacion
Provincial de Mélaga; Carta dirigida al Secretario de Estado y del despacho
de Hacienda, en la que muestra su apoyo al gremio de los Agricultores yle
pide que tenga en cuenta su peticion.

Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Min. Obras Piblicas, Comércio e Indus-
tria, Repartigao dos Servigos Agrondmicos, 1.2 Sec¢ao, Correspondéncia
dos Conselhos de Agricultura Distrital, NP 881.
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Resumo. Nenhuma obra historiografica terd sido tdo marcante na construgio da histéria do
Portugal oitocentista, e em particular do regime de D. Miguel, como o Portugal Contem-
pordneo de Oliveira Martins. Sobre ela produziram-se as mais desencontradas apreciacdes,
ndo s6 nos anos que se seguiram a sua publicagdo (1881), mas ao longo do século XX.
Entre outros problemas, estava em causa a avaliagio historica do miguelismo e da revolu-
ao liberal de 1834, antecedentes sem os quais era impossivel compreender a sociedade
portuguesa no tempo da Monarquia Constitucional. Numa época dominada pela narrativa
liberal acerca do legitimismo miguelista (a versao herdada dos vencedores da Guerra
Civil de 1832-34), Oliveira Martins distanciou-se claramente do canone liberal. Em que
sentidos? Que significado tem o retrato que deixou de D. Miguel e do miguelismo? Como
foi recebido Portugal Contempordneo pela critica? Pretende-se caracterizar a sua narrativa
historiografica e estudar as diversas linhas da sua rece¢io, inscrevendo-as na batalha de
memorias que se foi desenvolvendo acerca do regime de D. Miguel e do liberalismo.

Palavras-chave. D. Miguel, miguelismo, liberalismo, historiografia.

Abstract. No other historiographical work has been so influential as Oliveira Martins’ Contem-
porary Portugal in the construction of the history of 19th century Portugal, particularly
about the regime of King Miguel. The most controversial assessments were produced about
it, not only in the years following its publication (1881), but throughout the 20th century.
Among other problems, at stake was the historical evaluation of Miguelismo and the 1834
Liberal Revolution, backgrounds without which it would be impossible to understand
Portuguese society at the time of the Constitutional Monarchy. In a time dominated by
the liberal narrative of Miguelist legitimism (the version inherited from the winners of the
Civil War of 1832-34), Oliveira Martins clearly distanced himself from the liberal canon.
In what ways? What is the meaning of the portrait of prince Miguel and of Miguelism that
he left us? How was Portugal Contempordneo received by criticism? We aim to characterise
this historiographical narrative and study its various lines of reception, inscribing them in
the battle of memories which has been developing about Miguel’s regime and liberalism.

Keywords. King Miguel, miguelismo, liberalism, historiography.
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“« . . -~ »
Dizer as coisas como elas sao pode doer, mas o que arde sara

J. P. Oliveira Martins, “Explicagdes (na segunda ediao)”,
Portugal Contempordneo, 7. ed., 1953 [1883]: 23.

Heterodoxia

Raros livros de histdria terao tido em Portugal o impacte do Portugal Con-
tempordneo, de Oliveira Martins. A sualeitura moldou até hoje profundamente a
visao do século XIX e do sistema liberal — isto apesar da renovagao historiografica
que se verificou desde os anos 80 do século XX sobre a sociedade portuguesa
oitocentista. No entanto, tém dominado leituras parciais da obra, comandadas
por pré-conceitos politicos e doutrindrios, isolando tépicos de pormenor, a partir
de citagoes fora de contexto ou sobrevalorizando o tom geral da narrativa, assim
reduzindo a sua matizada complexidade. Independentemente das apreciagoes
que sobre esta obra se construam, justifica-se plenamente um estudo mais apro-
fundado sobre ela, que a integre no quadro da Biblioteca das Ciéncias Sociais. E
que possa até ser o ponto de partida para uma tio necessaria edigao critica'.

Publicado na primavera de 1881, no periodo dureo do rotativismo, e decerto
escrito quando se encontrava no poder um ministério de Anselmo Braam-
camp?, Portugal Contempordneo logo suscitou reagdes diversas de criticos dos
mais variados quadrantes. Houve reagoes publicas e privadas. O historiador
assumiu a partida o cardcter polémico da obra, bem consciente do seu lado
incomodo: “muitos acabarao chamando reacionario — até miguelista! — ao que
o escreveu. Os radicais hio-de condené-lo como herético, os conservadores
como importuno, os ultramontanos fulmin4-lo como perverso” (MARTINS
1953 [1881] I: 27). E ndo se enganava: o futuro confirmaria esse efeito sim-
plificador de grande parte da sua recegao. Torna-se pois necessério ler e reler
um livro que, na sua diversidade de perspetivas e opacidade, sempre resiste as
multiplas interpretacdes de que tem sido objeto.

Independente de partidos e alheio a qualquer espirito de sistema, Oliveira Mar-
tins adotava um ponto de vista critico sobre os cerca de 40 anos que vao da morte
de D.Jodo VI (1826) a cerca de 1868. Abordava pois um tempo histérico que era
entao muito préximo. Nessa posi¢ao de independéncia e sentido critico reside a

Da primeira edi¢ao (1881) para a segunda (1883), ambas da Bertrand, ha diversos acrescentos e modificagdes
que importara estudar.

Oliveira Martins tinha elevada consideragdo por Anselmo Braamcamp (1817-1885), lider do Partido Progressista,
alternativo ao Partido Regenerador, que estivera no poder de 1871 a 77 e em 1878-79. Portugal Contempordneo
é-lhe dedicado.
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sua originalidade. Mas nao sé. Também no que respeita a estrutura da narrativa.
Nessa época, a memoria recente da revolugao liberal e do Portugal constitucional
era dominada por cronicas factuais de acontecimentos em sequéncia cronologica,
mais ou menos limitados a superficie da vida politica e dos sucessos militares, ou
romances. Lembrem-se, entre outros, os trabalhos de Joaquim Martins de Carvalho
(CARVALHO 1868) e de Anténio Teixeira de Macedo (MACEDO 1880), este
altimo escrito oferecido alids a Oliveira Martins como auxiliar para o seu trabalho.
Sem esquecer as detalhadas narrativas de Luz Soriano sobre a Guerra Civil de 1832-
34 e os seus antecedentes, que embora envolvam uma perspetiva critica da elite
liberal (PINA s. d.), pouco tém de comum com a estratégia expositiva de Oliveira
Martins. Com outras caracteristicas, a Histdria das ideias republicanas (BRAGA 1883
[1880]), de Tedfilo Braga, adotava uma leitura positivista e republicana do passado
nacional, nele antecipando um futuro necessario sob a forma de uma Republica
federal redentora: tratava-se pois de uma leitura instrumental do passado num re-
gisto historicista. Entretanto o romance de matéria historica evoluia no sentido do
passado recente: lembrem-se os casos de Prato de arroz doce (1862) de Teixeira de
Vasconcelos, de Mdrio (1868) de Silva Gaio, centrados na guerras civis de 1832-34
e de 1847, ou a mais tardia narrativa de Camilo Castelo Branco dedicada a Maria
da Fonte (1885). Por esse tempo, difundia-se a fotografia nio apenas no espago
publico, mas também no espago privado. E o romance realista dava os primeiros
passos com Jilio Dinis e, ja nos anos 70, com Ega de Queiroz. Quer na fotografia,
quer na literatura e nas artes plasticas, afirmava-se uma intencionalidade realista.
Todos estes meios de expressao concorriam para o chamado efeito de real a que
se referiria mais tarde Rolland Barthes.

Bem diverso das tradicionais cronicas acima referidas de Martins de Carvalho
e de Teixeira de Macedo é o propdsito do Portugal Contempordneo. Trata-se de
uma narrativa histdrica, sem duvida. Mas dificilmente se pode catalogar a obra
num género especifico, tnico. Histéria? Crénica? Ensaio? Obra de caracter
hibrido, tem capitulos em registo cronistico, de intengao realista. Tome-se
um exemplo, alids marcante, pois trata-se da abertura da narrativa: “S. M. fora
a Belém comer uma merenda. Era nos primeiros dias de Margo. Quando vol-
tou ao paldcio achou-se a noite, mal — caibras, sintomas de epilepsia, Vieram
médicos..” (MARTINS 1953 [1881]: 39). H4 subcapitulos em que o registo
é de historiador e outros ainda em que o registo é ensaistico, problematizante,
por exemplo, nos capitulos finais. O critério cronolégico articula-se com o
tematico (este sobretudo nos dois tltimos capitulos do livro), tratando tépicos
tao relevantes como o iberismo, o socialismo e as questdes constitucionais,
econdmicas e geograficas.

Seja como for, o que nao ha duvida é que se trata, como notou Jorge Borges de
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Macedo, de “um livro para uso do debate politico do regime e tentando analisar
as condigoes de aproveitamento e reforma do sistema”. Nesse sentido é também
um exemplo de “histéria aplicada” (MACEDO 1981: 9). E uma profunda refle-
x30 critica sobre a experiéncia historica portuguesa perante a revolugao liberal.
Oliveira Martins é muito critico em relagao ao individualismo liberal, a0 modo de
representacdo contratualista vigente apds a revolugio liberal de 1834 (CATRO-
GA 1996: 150-151), que a seu ver levava a adulteracio da vontade coletiva e &
anarquia politica. Em alternativa propunha um modelo de representacao organica
e corporativa que constituisse um modo de representar os cidadaos “na sua reali-
dade social” (instituigdes, classes sociais, regides, etc.), intentando assim evitar os
inconvenientes da mediagao partidria, o caciquismo, o clientelismo (MARTINS
1878). E punha em causa, o modelo de desenvolvimento econémico adotado com
a Regeneracio, assente na valorizagdo das obras publicas (transportes e comuni-
cagdes), na dependéncia externa e no endividamento, numa critica da ideologia
de progresso exclusivamente material que é também marcada por uma postura
moral: “Enriquecer é excelente, mas é apenas um meio: quando se torna um fim,
em vez de excelente, é péssimo. Antes pobres, com ideias e cardcter, do que chatins
vulgares e dinheirosos. / Ora eu desafio quem quer que seja a provar-nos o nosso
progresso intelectual e moral” (MARTINS 1953 [1881]1: 22).

O livro que o préprio autor qualificou de “obra triste” e cheia de “heresias”
constitufa um bem informado relatério critico sobre a sociedade portuguesa
oitocentista’. E em que, como observei noutra ocasiao, ao invés de outras nar-
rativas em que se anunciava um devir de diregao certa, o historiador deixava
o futuro em aberto, fazendo-o depender do exercicio de uma vontade civica
da nagao. Ainda hoje nao serdo frequentes os livros de histéria nacional que,
como este, terminam em interrogacoes:

“E uma crise? Decerto. Um cataclismo? Talvez sim, talvez nio: depende das
circunstancias. Serd, como consequéncia natural dos factos atuais conhe-
cidos, um futuro honroso, nobre, meritério? Serd outra vez a repeti¢ao de
D. Manuel, ou do Brasil de D. Joao V2 Nao se vé como possa ser”. E mais
adiante “[O povo] nem descobriu o meio [de se libertar das classes que nos
governam], nem demonstrou a vontade. Dorme e sonha? Ser-lhe-4 dado
acordar ainda a tempo?” (MARTINS 1953 [1881] I1I: 311).

Livro heterodoxo deste ponto de vista (e no s6) pois envolve registos muito
diversos, dirige-se a multiplos leitores possiveis e recorre a processos nada ha-

3 A 12 edigao incluia numerosos quadros estatisticos que depois foram omitidos em edi¢oes posteriores.
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bituais no modo como até essa época se escrevia historia em Portugal: usa com
frequéncia a ironia, e multiplas marcas de enunciagao que exprimem diferentes
modulagoes de davida ou distanciagio critica em relacio a versdes incertas de
factos, comportamentos ou até sentimentos que poderiam ter tido personalidades
historicas: “diz-se que”, “é possivel...”, “¢ de admitir que”, “talvez”, “como quer
que fosse”... etc. Acresce que assenta numa larga variedade de fontes, intentando
ir sempre além do conhecido: publicagdes periédicas, memorias, intervengdes
parlamentares, publicagoes oficiais, relatos de diplomatas, panfletos, sermdes,
poemas, obras historiogréficas, etc. Encontra-se no Portugal Contempordneo,
porventura mais do que em qualquer outra das obras historiogréficas do seu
autor, uma multiplicidade de vozes e de pontos de vista. Oliveira Martins serviu-
-se também da sua memoria pessoal (pois a narrativa vai até cerca de 1866-68,
tempo em que o Autor ja tinha 23 anos): por exemplo na evocagio de Alexandre
Herculano, das raras figuras que valoriza no Portugal liberal.

Um dos pontos de vista que domina é o organicista: toma a sociedade por-
tuguesa no seu todo, como um ser social enfermo. Mas também o miguelismo
é visto como doenca coletiva. Nesse sentido é como se a narrativa martiniana
fosse o diagnostico de uma enfermidade caracterizada por loucura, febre, con-
vulsoes, delirios. A linguagem clinica afigura-se-nos hoje datada. Mas a época
nao tanto: fazia parte do discurso comum até mesmo nas ciéncias sociais: por
exemplo, o Império Otomano era nao raro designado antropomorficamente
como ‘0 homem enfermo” da Europa. Destaque-se ainda a preocupagio por
parte do autor de situar os acontecimentos e tendéncias politicas em Portugal
no contexto peninsular e europeu, processo que alids tinha antecedentes numa
outra obra a diversos titulos inovadora, Portugal na balanga da Europa (1830)
de Almeida Garrett (GARRETT s. d.). Um outro dos pontos de contacto com
este livro de Garrett é a uma certa ideia de nagio tutelada.

Como lidou a posteridade com o controverso ponto de vista de Oliveira
Martins sobre D. Miguel e o miguelismo? Como explicar a incomodidade e,
a0 mesmo tempo, o fascinio que suscitou a visao do historiador — heterodoxa
em relagao @ memoria dominante acerca destes topicos? A leitura atenta de
muitas das criticas de que o Portugal Contempordneo foi objeto revela que a
sua recegao se ressente, em alguns casos, de leituras apressadas que isolam
paragrafos do contexto. Compreende-se bem que o livro tenha agradado, por
razoes bem diversas, a miguelistas e a integralistas, a republicanos jacobinos ou
a socialistas. Mas uma leitura global que tenha em conta o conjunto dos seus
escritos sobre Portugal e a complexidade do seu modus operandi historiogréfico
nao pode proceder desse modo.

Lembre-se que na Histéria da Civilizagdo Ibérica (1879), Oliveira Martins
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tinha definido uma posigao tedrica em que se distanciava de uma histéria que
mais tarde Lucien Febvre designaria de histéria-tribunal. Para o historiador a
histdria visava compreender e nao julgar o passado: nela adotara um ponto de
vista histérico e distanciado que valorizava a compreensio em detrimento do
juizo de valor (MARTINS 1946 [1879]). E assim procedeu nessa obra. Mas
nao na Histéria de Portugal, em que perfilhou um ponto de vista ético sobre
as personalidades histéricas e as suas agdes. E no Portugal Contempordneo?
Reconheca-se que aqui cruzou os dois pontos de vista.

Num contexto de dominio quase absoluto da meméria dos vencedores
da Guerra Civil sobre o miguelismo, Oliveira Martins adotou uma perspetiva
hegeliana em que a histdria é feita de antinomias. E assim procurou caracterizar
D. Miguel e o legitimismo como componentes marcantes de um Portugal tra-
dicional e arcaico — fora do tempo, quando comparado com as transformagdes
do final do século XIX em que se situava. Martins valoriza a visao de conjunto
em que os contrarios se opdoem: D. Miguel e o miguelismo* versus D. Pedro e
o liberalismo sdo na sua obra os dois p6los em que se afirma a sociedade por-
tuguesa. Mas a memoria liberal nao era unitaria. Nela dominou uma leitura
muito critica da Revolugdo de 1820 e do vintismo (ja presente em Garrett e
Herculano) (MATOS s.d.). Martins herdou esta leitura critica que compreendia
o fracasso da Revolugao de 1820 aluz do seu alegado radicalismo e do caracter
abstrato das suas férmulas. Ora o autor tinha a preocupacao de compreender
os problemas no seu todo, na sua complexidade. O facto de (se excetuarmos
o visconde de Santarém que lhe ¢ anterior e nao escreveu histéria do século
XIX) nio ter havido nenhum grande historiador ou ensaista oriundo do campo
politico do legitimismo dd que pensar: Oliveira Martins nao quis ignorar o
ponto de vista dos vencidos.

Simpatia por D. Miguel?

Podem distinguir-se trés momentos na construgao do retrato martiniano
de D. Miguel: em 1870, num texto publicado anénimo no jornal Repiiblica
(MARTINS 1948 [1870]). Em 1879, na Histdria de Portugal, e logo a seguir
em 1881 no Portugal Contempordneo. O texto de 1870 constitui ji uma visao
de conjunto sobre “Os 50 anos da Monarquia Constitucional”, entendida pelo

* A designagio de miguelismo que usa ndo era entdo frequente, s se torna mais habitual nos finais do século,

embora miguelista ja se tivesse difundido desde o debate sobre a legitimidade de D. Pedro ou de D. Miguel na
década de 1830. Legitimista/legitimistas ter4 surgido com a fundagdo do Partido Legitimista (1856) — o termo
legitimista ndo se usava até ai. Agradeco a Professora Fatima Sa e Melo Ferreira estas valiosas informagoes.
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autor como proélogo a “histdria da atualidade” — o que mostra bem a relevancia
que Oliveira Martins atribuia aquilo a que cem anos mais tarde se designaria na
Alemanha e em Franga por histéria do presente®. Nele se encontram diversos
topicos posteriormente desenvolvidos no Portugal Contempordneo: a tipificagao
nos individuos de tendéncias histdricas e sociais, as diferentes orientagdes
politicas no seio da Revolugao de 1820, as dificuldades de implantagao do
constitucionalismo liberal numa sociedade que permanecia tradicional (que
Martins designa entdo de “o Portugal da Histdria”), a indiferenca da sociedade
portuguesa em relagdo a revolugao liberal, a critica a politica fontista dos me-
lhoramentos materiais e de endividamento externo, o dominio dos conflitos
pessoais sobre as divergéncias de ideias, etc. Neste texto de 1870, D. Miguel
resume-se a um instrumento nas maos de Carlota Joaquina e é ja qualificado
em poucas palavras de “bogal, brutal, era 0 homem talhado para a empresa”. Na
sua aclamacao teria tido vasto apoio social e politico, também internacional.
Oliveira Martins formula ai uma pergunta central a qual dara resposta apro-
fundada dez anos depois: porque razdes foi D. Miguel vencido? E respondia
também de um modo incisivo: “porque nao tinha consigo a revolugao, a ideia
do século XIX: porque vinha do passado, nao olhava ao futuro. Caiu com D.
Carlos em Espanha, com Carlos X em Franga, com os tories em Inglaterra, com
alegitimidade” (MARTINS 1948 [1970b]: 95).

Este esbogo rapido serd completado dez anos depois. Em que sentidos? Na
Histéria de Portugal (1879), compde-se todo um retrato do principe, sem dtvida
um dos mais detalhados e complexos de toda a narrativa nacional martiniana.
Interessa sobretudo notar dois aspetos neste retrato: em primeiro lugar, o caracter
plebeu de D. Miguel nos comportamentos, o que inspira uma ideia-chave: a de
que o principe “democratizava a monarquia, e o seu povo adorava-o” [itélico
meu) — como se no comportamento politico do principe houvesse processos
analogos aos dos jacobinos; em segundo lugar o seu cardcter anacrénico, a ideia
de que vivia numa outra temporalidade: “D. Miguel era o demagogo de antigas
idades, perdido no meio de um século inimigo” (MARTINS s.d. [1879] 1I:
264-265). Finalmente, a inspiragdo do “génio italiano da mae” que leva Martins
a estabelecer uma comparagao recorrente entre a fisionomia Portugal e o Sul
de Itélia, entre Lisboa e N4poles®.

«

Sobre a chamada histéria do presente (designagio ameu ver equivoca), veja-se ROUSSO 2016. Um outro exemplo
desse exercicio ¢ o texto, também publicado anénimo “O golpe militar de 19 de Maio de 1870 e a ditadura de
Saldanha”, identificado e republicado por Lopes de Oliveira: MARTINS 1948a.

Note-se ainda uma inflexdo com significado relativamente ao texto de 1870: D. Miguel ndo era ja um mero

=N

instrumento de D. Carlota Joaquina e do partido legitimista. Agora “Mae e filho, como ideia e brago, capitaneavam
opartido..” (MARTINS s.d. II: 845). Mas o principe no era mais do que uma expressio (“um efeito, e ndo uma
causa”) de “uma sociedade perdida”, de um entusiasmo plebeu, de uma loucura da nagao.
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Como convém lembrar, Portugal Contempordneo é uma continuagao da
Historia de Portugal. Compreende-se, pois, que naquele livro o autor nao vol-
tasse ao retrato fisico de D. Miguel, antes tao esmiugado — e de que sao raros
agora os tragos —, mas insistisse na sua dimensao mental e psicoldgica, num
retrato-tipo muito expressivo, enquanto representante do Portugal histdrico,
da tradicao:

Bronco, violento, brutal, plebeu qual o vimos em 23, era genuino tipo do
filho-segundo de casa fidalga: fadista, marialva, toureiro, supersticioso,
beato, nulo como inteligéncia; mas com um tom de nobreza, um velho
heroismo ingénito, pervertido pela educagio, posto em objectos indignos
do sentimento. A histéria de D. Miguel rei, sanguindrio, cruel, mas nao
infame; a histdria da sua vida no exilio posterior, digna, pura, sem mancha,
autorizam-nos, hoje que os 6dios partiddrios se apagaram, a estudar com
justa frieza a pessoa do principe (MARTINS 1953 [1881] I: 77).

Martins baseava-se, em parte, no historiador alemao Gervinus (GERVINUS
1864-1874: 256-257, apud RUFINO 2018: 5). Este perfil psicolégico é
contraditério, como contraditérias sao imagens que nos deu de outras figuras
histdricas, a comecar por Afonso Henriques. Mas isso nao surpreende. Nao
considerava Oliveira Martins o ser humano na sua intrinseca complexidade
como um ser paradoxal, em que o sublime e o horrivel se mesclam? “...ser
contraditério, deus e besta, umas vezes her6i outras vezes réptil, generoso e
baixo, agora clamando como um profeta, logo orneando como um onagro - ser
feito de antiteses que habita no seio de todos nés” (MARTINS 1954 [1880]:
26).

Os uinicos elementos de retrato fisico de D. Miguel remetem para um mo-
mento especifico: o juramento da carta perante uma reuniao das cdmaras:

Apresentou-se carregado, e o seu rosto formoso ndo tinha a expressao habitual
jocunda (V. o retrato de Queluz). Necessariamente lhe acudiam remorsos,
escriipulos, apesar das ressalvas da mée e dos padres. Oy, se foi verdade o que
se disse, a0 seu cardcter nobre repugnavam os sérdidos expedientes a que
tinha sido necessario recorrer (MARTINS 1953 [1881] I: 131).

7 Entre outros tépicos, o gosto das touradas e uma certa atrago pela vida boémia (e depois retomados noutros

termos por Oliveira Martins) “Pendant toute sa vie, dom Miguel n’avait été capable d'outre chose que de s'occuper
de combats de taureaux et de chasses, de jeux du gage et de farces, de mener une vie de débauche et de paresse; a Vienne
aussi il donna libre carriére & sa nature grossiére”. Também Maria Alexandre Lousada e Fétima Sa e Melo Ferreira
confirmam o gosto de cavalgadas e cagadas e a devogao religiosa, mas matizam o lado “bronco, inculto e cruel”
do infante, sobretudo para o periodo do exilio (LOUSADA e FERREIRA 2006: 10).
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Fig. 1. Retrato de D. Miguel em 1827 por Giovanni Ender (Palcio de Queluz).

Oliveira Martins via no principe um representante tipico da alma portuguesa
nas suas qualidades, vicios, encanto e violéncia bruta (MARTINS 1953 [1881]
I: 78); encarnava “o velho espirito portugués”; via nele “um instrumento das
influéncias dominantes que o cercavam”. E dava conta de como D. Miguel era
considerado pelas diversas correntes de opinido em confronto: “para uns, bo-
cal, nulo, bruto; e para outros dotado de talentos” (MARTINS 1953 [1881]
I: 89-90 € 92); e ainda: “um apdstolo, como Robespierre o fora”. O governo de
D. Miguel teve “o caracter de um Terror como o de Robespierre”. Empregava
o conceito de revolugdo para designar a reagao miguelista: uma “revolugao
reaciondria’, “apostélica” (MARTINS 1953 [1881] I: 95, 175 e 198). Este
retrato permaneceria até aos dias de hoje como poderosa imagem de um dos
monarcas mais controversos da histéria nacional.

Mas hd nele outro problema central, da maior relevancia na posteridade
do Portugal Contempordneo: a simpatia do Autor em relagao ao principe. Esta
ideia encontra-se nio apenas nas “Explicacoes” que antecedem a 22 edigao
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(1883), onde o autor inequivocamente a assumia, mas sobretudo na seguinte
passagem:

Quem despido de 6dios e paixdes politicas, para a meditar neste instante,
olhando o que vai seguir-se, é forcado a simpatizar com esse principe infeliz,
tao odiado e tao digno, tio nobremente caido depois de lutar até ao fim,
nao raramente exilado numa pendria absoluta: a simpatizar, repetimos,
com esse principe que, por uma excep¢ao talvez unica, nao pds dinheiros
nos bancos para o caso da retirada forcada, e teve de viver das esmolas
que de Portugal lhe mandaram os seus partiddrios e amigos. Se a dinastia
de Avis terminou heroicamente, a de Braganga teve em D. Miguel um tipo
de honradez simples. Os dois principes mais desditosos [D. Sebastido e
D. Miguel] - acaso por isso os que 0 povo mais amou! - personalizaram
as duas melhores faces do cardcter nacional (MARTINS 1953 [1881] I:
111-112; italicos meus).

No entanto, nao isolando esta passagem do contexto narrativo em que
se situa (o final da Guerra Civil de 1832-34) e da obra no seu conjunto, re-
lendo com cuidado, sem por em causa a simpatia, deve matizar-se esta ideia
tao criticada por alguns dos leitores de Oliveira Martins. Em primeiro lugar,
porque a simpatia assenta em dois topicos: o vencidismo e o alegado cardcter
“nobre” e honrado de D. Miguel. Repare-se que esta simpatia nao se prende
com a orientagao politica de D. Miguel e, muito menos, com a pratica politica
adotada pelo seu regime. Nao é uma simpatia politica ja que o miguelismo
nao ¢ visto como solugao para o Portugal do tempo em que Martins escreve
(1881). E antes uma simpatia éfica que também remete para uma caracteristica
que o historiador vé no caracter nacional: a honra.

No entanto, tendo em conta a critica profunda e devastadora do individua-
lismo liberal e do respetivo modelo de representagao politica — que, no seu
entender, era oligdrquico e alimentava praticas de clientelismo e caciquismo e
eramarcado por estrangeirismo, desnacionalizagao, desordem e anarquia — mais
se acentua, por contraste, a simpatia que lhe despertava uma certa “honradez
simples” de D. Miguel. Compreende-se, pois, que um dos efeitos de rececao
mais controversos e marcantes da obra se encontre precisamente neste topico
da simpatia em relago a D. Miguel, em contraste com o retrato nada favoravel
de figuras gradas do constitucionalismo liberal (Saldanha, Rodrigo da Fonseca,
Fontes, etc.) e, em especial, com o retrato de D. Pedro.

Este tltimo é como que o negativo de D. Miguel, embora também ele,
tomado nas suas qualidades e defeitos, como representante tipico do seu
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tempo, entre passado e futuro, instrumento de um destino que o ultrapassa-
va. Note-se que o tnico “livro” (leia-se grande capitulo) em que se divide o
Portugal Contempordneo que leva o nome de uma figura histérica é o 2.° livro:
“O reinado de D. Miguel”. E de tal modo o retrato de D. Miguel ganha forga,
que as qualidades de D. Pedro vérias vezes notadas pelo historiador (chega a
qualificd-lo de “quase heréi”), se apagam. Até mesmo uma citagio de Herculano
transcrita por Oliveira Martins em que D. Pedro surge como “grande e nobre
figura” (palavras que, sublinhe-se, nunca poderiam ser enunciadas acerca de
D. Miguel) ficaria no esquecimento de muitos leitores:

a histéria do liberalismo é uma comédia de mau gosto; e nessa mesma
época hd apenas duas grandes e nobres figuras: Mouzinho e o filho de D. Jodo
VI [D. Pedro]. O resto nio vale a pena da mengao. Sao financeiros e bardes,
viscondes, condes, marqueses, de fresca e mesmo de velha data, comenda-
dores, gra-cruzes, conselheiros: uma turba que grunhe, burburinha, fura,
atropelando-se e acotovelando-se na obra de roer um magro osso chamado
orcamento, e que grita aqui-d’el-rei! Quando nio pode tomar parte no
regabofe (cit. por MARTINS s.d. [1879] II: 869; itdlicos meus).

Note-se alids que esta passagem de Herculano em que esta bem marcado o
seu olhar sobre o Portugal oitocentista podia bem ter sido escrita por Oliveira
Martins: é o tom do Portugal Contempordneo, até em algumas palavras-chave
(caso de regabofe) que seriam importadas pelo jovem amigo de Alexandre
Herculano.

Unanimidade e legitimidade?

A par do retrato de D. Miguel, o tépico da alegada unanimidade dos Portu-
gueses em relagdo ao principe foi dos que fez correr mais tinta na posteridade.
Oliveira Martins foi decerto o autor que mais insistiu na ideia de uma unani-
midade de apoio nacional a D. Miguel, a sua chegada a Lisboa em 1828, vindo
de Viena.

Martins sugeria que toda a nagao queria acabar com a vigéncia da Carta
Constitucional. E verdade que logo matizava esta unanimidade no que respeita
ao tipo de prética politica que dominou o regime de D. Miguel: “Mas era sé
uma parte minima a que via ligado a este facto [acabar com a vigéncia da Carta]
anecessidade de um governo terrivel, apostdlico, 8 maneira do que pregavam
e pediam os energumenos do séquito da rainha”. E em diversos passos, faz
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notar a existéncia de uma outra nagao, o Portugal novo, liberal, o Portugal da
“populagio do exilio e das cadeias”, que ia crescendo (MARTINS 1953 [1881]
I: 132).

Decerto Oliveira Martins estava consciente da existéncia dessa minoria de
anti-miguelistas e constitucionais, assinalada nas fontes que usou®. Pode entao
perguntar-se: porque insistiu na ideia da unanimidade da nagao em torno de
D. Miguel? Trata-se de uma generalizagao associada ao tema da popularidade
de D. Miguel (notada ali4s por historiadores liberais como Pinheiro Chagas).
Quando empregava o termo unanimidade, Oliveira Martins queria referir-se a
unanimidade da nagao. O uso do conceito parece remeter para todo o espago
politico, para todo o espago puiblico. No entanto, em certas passagens a ideia
de unanimidade aplica-se apenas ao Portugal histérico, ao Portugal da tradi-
cao. Esta ideia s se torna contudo clara quase a meio do livro, a propdsito da
Guerra Civil:

...a par desta fisionomia mais geral da guerra, havia a fei¢ao particularmente
portuguesa: de um lado a unanimidade no sentido da tradi¢do histérica, o na-
cionalismo, 0 amor do principe; do outro, o cardcter de excecdo individual,
do estrangeirismo, de pequena consideragdo por D. Pedro (MARTINS 1953
[1881] II: 110; italicos meus).

Em qualquer caso, a insisténcia na unanimidade da na¢ao em torno de D.
Miguel tem um efeito na narrativa do Portugal Contempordneo: intensifica a
dramatizagao do conflito entre um Portugal estruturalmente tradicional e um
Portugal exterior porque formado numa cultura de importagao, a cultura fran-
cesa. Acentuava assim a ideia do estrangeirismo, da exterioridade do liberalismo
em relagdo a sociedade portuguesa. Note-se, alids, que os topicos do francesismo’
e da desnacionalizagao da governagao dos liberais estao presentes em diversas
passagens da obra e coincidem, de resto, com um dos argumentos-chave dos
miguelistas, na sua defesa de D. Miguel como legitimo herdeiro de D. Joao VI:
o carécter estranho e abstrato do idedrio liberal em relagao ao pais real. Outra
ideia que acentua o pathos da narrativa respeitante a este principe é de que ele

Note-se que Antonio Serpa Pimentel, que foi lider do Partido Regenerador e tinha grande consideragao por
Oliveira Martins, exprime uma posi¢io diametralmente oposta a este ultimo a respeito da unanimidade da nagao
no apoio a D. Miguel, contrariando até aideia de que teria havido entusiasmo pela causa deste ap6s o seu regresso
a Portugal em 1828 (PIMENTEL 1896: 85 e 181). Estudos muito posteriores vieram mostrar que nio havia
unanimidade em todos os estratos sociais. Cerca de % da nobreza apoiava a causa constitucional (LOUSADA
e FERREIRA 2006).

Oliveira Martins nio usa o termo francesismo (que seria adotado por Eca de Queiroz), mas a ideia estd no
Portugal Contempordneo.
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era o derradeiro monarca que encerrava “uma histéria de séculos” (a propésito
da Guerra Civil de 32-34), a ideia apocaliptica de que “tudo se aproximava do
fim” (MARTINS 1953 [1881] IL: 54).

Legitimidade de D. Miguel?

Oliveira Martins assinala a diversidade de posi¢oes que se afirmavam na
sociedade portuguesa a este respeito: “Rei legitimo na opiniao de uns, regente
legal na de muitos, lugar-tenente de D. Pedro por nomeagao deste...” [antes do
regresso a Portugal em 1828]. A legitimidade de que fala o historiador ndo é
tanto a juridica como uma legitimidade de facto:

“alegitimidade de D. Miguel estd (...) na unanimidade com que era aclamado”;
“Ea legitimidade do Mestre de Avis”; “Vencedor no Reino, apoiado pela
Europa, aclamado pelo povo, D. Miguel era pela legitimidade do facto, e talvez
do direito, rei” (MARTINS 1953 [1881] I: 88; italicos meus).

Por outras palavras, o apoio popular ao miguelismo ter-lhe-ia conferido legi-
timidade (tese que como se ver4 estd em sintonia com a de Joaquim L. Carreira
de Melo, um professor do ensino particular e convicto legitimista com quem
se correspondeu o autor). No que diz respeito a este topico, Oliveira Martins
distancia-se inequivocamente do cinone liberal, que acusava D. Miguel de
usurpar o direito de sucessao e de ser ilegitimo.

Todavia, tem-se esquecido que, cerca de 10 anos depois de escrever Portugal
Contempordneo, ja em 1890, evocando a morte de Antonio Pereira da Cunha
(figura grada do miguelismo moderado), Oliveira Martins viria a reconhecer
que a dinastia liberal “tinha titulos de legitimidade superiores” e que o migue-
lismo invocava “uma legitimidade provadamente falsa” (MARTINS 1890: 21).
Trata-se de uma relevante inflexao, que nao tem sido notada. Martins esquecia
assim a sua tese anterior, de uma “legitimidade do facto e talvez do direito” e
uma das afirmag¢des mais controversas expendida no Portugal Contempordneo.
Recordemo-la: “o cardcter nacionalmente legitimo da usurpagdo é incontestdvel; o
cardcter juridico é discutivel; quanto aos crimes, o terror andrquico de [18]34-8
pagou com uma dezena de assassinatos liberais cada assassinato miguelista...”
(MARTINS 1953 [1881] I: 145; italicos meus).

Voltando ao problema da unanimidade na sua relagao com a popularidade
do principe, alguns historiadores liberais nao deixam de reconhecer um grande
apoio e entusiasmo popular que D. Miguel concitava a sua volta. Tome-se como

SERGIO CAMPOS MATOS ‘ OLIVEIRA MARTINS E O MIGUELISMO: POSTERIDADE DE UMA PROBLEMATICA 303



exemplo Pinheiro Chagas, numa formulagao que alids anda muito préxima da
de Oliveira Martins, sem todavia o citar:

Tudo sorria ao principe. Tinha por si o entusiasmo do povo e a dedicagao
fanética dos frades, a simpatia profunda dos gabinetes europeus até da
prépria Inglaterra, a adesdo da grande maioria do exército (CHAGAS s.d.
XII: 429)1.

Outros contrariaram esta ideia, baseando-se em documentagao que Martins
ainda nao conhecia. Foi o caso de Serpa Pimentel. Ja ap6s a morte de Oliveira
Martins (1894), o antigo lider do Partido Regenerador publicou um livro
intitulado significativamente Portugal moderno, A queda do Antigo Regimen
(1820 até 1834), 1896 que constitui uma resposta ao Portugal Contempordneo.
Tornam-se evidentes as divergéncias com a interpretagao martiniana do Por-
tugal oitocentista. Logo na periodizagao adotada: “Escrever a histdria politica
deste século comegando em 1826, em vez de comegar em 1820, é mutilar a
histéria” (PIMENTEL 1896: 20).

Ai, Serpa Pimentel tecia uma bem diversa avaliagao dos apoios a revolucao
liberal de 1820, nos antipodas de Oliveira Martins: “Nao se pode dizer com
verdade, como querem alguns historiadores, que a nagao em 1820 era quase
toda absolutista. A revolugao contra o absolutismo foi bem recebida por quase
toda a nagio” (PIMENTEL 1896: 27). Interpretagio que nio seria acolhida
pela historiografia que se dedicou ao tema a partir de meados do século XX.
O proprio Oliveira Martins reconhecia que, na sua época, os estudos que
fornecessem informagao sobre as classes sociais escasseavam (a excegio era
Porchester) (MARTINS 1953 [1881]I: 112).

Serpa Pimentel baseava-se em documentos que, a época, ainda nao tinham
sido usados pelos historiadores do passado mais recente: os Documentos para
a histéria das cortes gerais da nagdo portuguesa (1883-1891), reunidos por Cle-
mente José dos Santos, a correspondéncia particular de José da Silva Carvalho
ou ainda as memorias de Hyde de Neuville (que fora embaixador da Fran¢a
em Lisboa) e de Talleyrand (embaixador em Londres). A critica da tese da
unanimidade prosseguiria com Anténio Sérgio (1955), Joel Serrao (1968),
Maria Alexandre Lousada e Fitima Sa e Melo Ferreira (1987 e 2006) e An-
ténio Monteiro Cardoso (2007). A ideia da indiferenca da nagio em relagio
ao liberalismo — um dos tépicos-chave da tese martiniana sobre o século XIX
portugués — era assim posta em causa. Mas esta tese — tal como a visao muito

1% Oliveira Martins afirmara em 1870: “Tinha por si o clero, a plebe, os patriotas de 1820, a Espanha, a Frangaea
Inglaterra” (MARTINS 1948 [1870]: 95).
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critica do cardcter e do comportamento da elite liberal — nao terd contribuido
pouco para deixar na sombra um outro aspeto que se afigura fundamental para
compreender a visao critica que, indiscutivelmente, Oliveira Martins teceu do
miguelismo.

E que, ao contrério do que por vezes se diz, ha no Portugal Contempordneo
uma interpretagao critica do miguelismo. Identifica-se o miguelismo com o
Portugal histérico, com o Portugal da tradigao. Mas a distanciagao do autor
em relagao a esse Portugal é inequivoca. Ha frequentes alusoes depreciativas
aos apoiantes de D. Miguel, aos “energiimenos” apostolicos e as suas préticas
violentas — o que seria dificilmente concebivel num historiador adepto do
legitimismo. Ao tradicionalismo que era expressao de uma sociedade portu-
guesa miserdvel, a viver na extrema penuria, caracterizada muito negativamente
como “grotesca, imunda, beata, plebeia, fradesca, brutal, era a sociedade a que
D. Pedro dava uma Carta”. Ou ainda, por exemplo: “O entusiasmo e o medo, a
estupidez e a inocéncia, a venalidade e o édio, aclamavam D. Miguel” (MAR-
TINS 1953 [1881] I: 98-99 e 139).

“..0 ano de 31 é o reinado do Cacete, 0 governo puro do Terror: um misto
de arrogdncia e crueldade, de insensatez e demagogia. A febre que atacara
a nagdo atingiu em 31 a mais alta temperatura..”. Ou ainda: “[era] uma
ditadura clamorosa de doidos e patifes” (MARTINS 1953 [1881] I: 241
e 192; italicos meus).

Estas caracterizagoes nunca poderiam ser subscritas por um legitimista.
Acresce que o miguelismo é visto como um espectro do passado. E certo que
se estabelece uma analogia entre D. Miguel e D. Sebastido. No entanto, tal
analogia torna-se um ponto em louvor do principe de Braganga: remete para
a “esperanca mistica” que tanto nele como em D. Sebastiao depositava o povo,
por serem desditosos e exprimirem o que supostamente haveria de melhor no
“cardcter nacional” Tal como em D. Sebastido, em D. Miguel corporizava-se
uma esperanga messiinica (MARTINS 1953 [1881] II: 56, 112; MARTINS
s.d.[1879]11: 276). Todavia, este olhar sobre o messianismo est4 longe de ser
apologético. Faz antes parte de um olhar distanciado de historiador.

Nao parece assim pertinente a critica de Anténio Sérgio ao qualificar de
miguelista a mentalidade que se encontra no Portugal Contempordneo, tanto
mais que Oliveira Martins, como j4 foi assinalado (RUFINO 2018), ndo via
no miguelismo qualquer solugao de futuro para Portugal: para ele era antes
um espectro, um resto de passado sem horizonte de mudanga: “D. Miguel, ser
passivo, incapaz de confiscar para si o movimento que o exaltava, jamais podia
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tornar-se o executor dessa renovagao indispensdvel do maquinismo social
portugués” (MARTINS 1953 [1881] II: 155).

Posteridade da leitura martiniana do miguelismo

Logo no decénio de 1880, multiplicaram-se os efeitos de rece¢ao do Por-
tugal Contempordneo. No que respeita & impressao de conjunto que a obra
suscitou, saliente-se uma impressao de desalento, de auséncia de expectativa
de futuro (Tedfilo Braga e em certa medida, Luis de Magalhies) (BRAGA
1881; MAGALHAES 1881:95); de rejeigao, sobretudo, centrada na meméria
que da da elite politica portuguesa: “..no Portugal Contempordneo as falsidades
acumulam-se (...) Oliveira Martins agride friamente, calculadamente todos os
homens publicos de Portugal de ha cinquenta anos para cd e apenas concede
uma beneficéncia relativa a algum roméntico...” (PINTO 1885).

Em contraste com esta leitura, encontra-se uma rece¢do muito favoravel,
evidenciando as qualidades do Autor: por exemplo, Jaime Magalhaes Lima
vé nele “o mais perturbador e fecundo dos seus livros”: sublinha que Martins se
moveu “pelo amor da verdade”, e explica a sua influéncia precisamente pelo
facto de ele “proceder com amor”. Magalhaes Lima notava também a “muita
coragem e muita independéncia para se julgar desassombradamente homens e
factos” e o “vigoroso trabalho de demoli¢ao” (LIMA 1902: 17), a que Oliveira
Martins procedia — e que Rafael Bordalo representaria num retrato do Autor
com o camartelo na mao.
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Fig. 2. Portugal Contempordneo visto por Rafael Bordalo Pinheiro.

Virios autores notaram a imparcialidade de Oliveira Martins, o que pode
hoje surpreender. Mas o valor da imparcialidade era nos finais de Oitocentos
bem diverso do atual. No Portugal Contempordneo prende-se até com um
tipo de registo clinico que leva o autor a recorrer com grande frequéncia a
metiforas médicas e a metaforas da morte que remetem para o organismo,
a doenca, a febre, a loucura (o préprio miguelismo, nas suas expressdes mais
radicais é assim descrito). Era uma qualidade que era invocada para legitimar
um determinado ponto de vista parcial (BRANCO 1881; IVMP 1881)"". De
entre as obras martinianas, Ega de Queiroz manifestou a sua preferéncia pelo
Portugal Contempordneo — é sabido como o livro marcou profundamente Os
Maias. Por seu lado, Antero de Quental desenvolveu uma série de reflexées
sobre a sociedade portuguesa a seu propésito (QUEIROZ 2008 [1891]: 131;
QUENTAL 1931[1884]: 1-11). E em correspondéncia privada com o seu
amigo, Antero nao poupa elogios:

! Este ultimo critico desconhecido notou até “serenidade” na obra. O que pode parecer totalmente abstruso a
primeira vista. Mas ndo tanto, se pensarmos o quanto era comum, 4 época, o uso da referida linguagem clinica.
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Li dum félego o seu livro. Otimo. E um raio de luz elétrica sobre os
homens e as coisas: Véem-se por fora e por dentro. Extrema lucidez na
exposicao dos factos; penetracdo no desenhar os homens e seus intentos;
justica reta nas sentencas; vida e corlocal — se tudo isto nao constitui um
verdadeiro historiador, eu juro por Michelet e Niebhur, ndo sei o que é
a histéria. Aquilo nao irrita; é tao objetivo que desarma e convence. As
suas consideragdes doutrinais sio sébrias mas decisivas (QUENTAL
2009 [1881]: 256-257)"%

Note-se que nao hd nas observagoes de Antero qualquer referéncia a leitura
que Oliveira Martins tecia de D. Miguel e do miguelismo. O mesmo sucedeu
com a apreciacdo do conservador Joio Lobo de Moura (amigo de ambos), ndo
menos entusidstica e fornecendo ao autor numerosas sugestoes de corregao
e comentdrios, muitos dos quais o Autor teria em consideracio em edigoes
posteriores (MOURA 2002: 67-80). Também Lobo de Moura omite qualquer
referéncia ao topico do miguelismo (embora decerto lhe fosse sensivel pela
sua prépria formagio mental). E, no entanto, este ultimo seria um dos mais
debatidos pelos leitores do Portugal Contempordneo.

Um retrato incomodo

Virios criticos demarcaram-se da simpatia do historiador em relagao a
D. Miguel. Cecilia Schmidt Branco, uma etnéloga hoje quase esquecida,
Rodrigues de Freitas, Teofilo Braga e o jovem Leite de Vasconcelos, logo
em 1881, notaram esse sentimento do historiador para com D. Miguel,
dele se distanciando de um modo mais ou menos marcado. Em qualquer
caso, Schmidt Branco discordava da qualificagao de “miguelista” que fora
atribuida a Oliveira Martins (BRANCO 1881). Levantava um problema
do maior interesse historiografico, tanto mais que partia de uma das raras
mulheres estudiosas no campo da antropologia e da histéria no Portugal
do seu tempo: punha em questao a pertinéncia do modo como este repre-
sentara os “sentimentos intimos” de D. Miguel. E nessa linha contestava
o argumento da sinceridade do principe (baseando-se numa carta de
Metternich). Mais adequado seria, a seu ver, apreciar as intengdes de uma
personalidade histérica tendo em conta as suas ac¢oes e, sendo assim, tinha
uma opiniao muito negativa de D. Miguel:

"2 Todavia, na mesma carta Antero tece ainda criticas pontuais: uma a interpretacio martiniana do setembrismo,
outra a adjetivagao, considerando-a por vezes redundante.
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D. Miguel ndo presta para heréi de lenda nao; é muito acanhado para tal
papel. Mas nao exagerou o autor em sentido oposto? Se se tivesse contentado
com justificd-lo até certo ponto, seria convincente; levado, porém pelo seu
ardor chega a querer impor como um ente admirdvel, quase como rei modelo,
um tirano a quem a Europa inteira detestou (BRANCO 1881: 1).

Numa carta particular dirigida ao historiador, anterior a esta critica, e
ainda discordando da leitura do cardcter de D. Miguel tragada por Oliveira
Martins, Cecilia Branco questionava ainda outra ideia que se afigura central
na construc¢ao martiniana da imagem do principe: sendo D. Miguel um ins-
trumento inconsciente, como poderia ser louvado pela “inteireza” com que
teria seguido os “ditames da consciéncia”? (Biblioteca Nacional de Portugal
1881: 1).

Por seu lado, Rodrigues de Freitas, o primeiro deputado republicano que
fora eleito para o parlamento portugués, interrogava-se se Martins nao estaria
a ser “demasiadamente benévolo” para com D. Miguel, encontrando nobreza
num comportamento de usurpagao e num governo de “tanta crueldade”. Ainda
assim, nao rotulava o autor: “Nao sou daqueles de quem o Oliveira Martins
suspeita que lhe chamarao miguelista, depois de lerem o seulivro” (FREITAS
1881: 14-15 e 26). Tedfilo Braga considerou que Martins santificara D. Mi-
guel, o que a seu ver era um erro (BRAGA 1881). E, no mesmo sentido, Leite
de Vasconcelos notou que uma imaginagao ardente do historiador o levava a
“entusiasmar-se, a ponto de quase querer langar a béngdo da absolvigdo sobre
almas como a de D. Miguel” (VASCONCELOS 1880-81: 312).

Apesar de todos estes reparos criticos, o retrato martiniano de D. Miguel
deixou marcas profundas na cultura histérica posterior. Foi em larga medida
adotado por outros autores: por exemplo, no Diciondario Portugal... de Esteves
Pereira e Guilherme Rodrigues, embora no contexto de uma leitura muito cri-
tica da politica dos seus governos, nao deixa de se insistir na sua popularidade
e de notar “as suas qualidades simp4ticas” (PEREIRA e RODRIGUES 1909:
1100). Ou na Enciclopédia Portuguesa Ilustrada, de Maximiniano de Lemos
(Enciclopédia Portuguesa Ilustrada s.d., 7: 323-325). Também vérios historiadores
e divulgadores foram marcados pelo poderoso retrato martiniano: Pinheiro
Chagas, Alberto Pimentel e Rocha Martins (SILVA 1993:221). Sem esquecer
Carlos Passos, na Histéria de Portugal de Damiao Peres.

A representacio do regime liberal e da sua elite foi outro dos topicos que
mais efeitos de rececao suscitou: estava em causa o balango do entio passado
recente do constitucionalismo mondrquico. A este respeito o que mais pertur-
bou os leitores no campo mondrquico liberal foi, além da tese sobre o cardcter
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estrangeiro do liberalismo relativamente a sociedade portuguesa, o juizo muito
critico acerca de figuras gradas da elite politica (a maior parte dos vintistas,
setembristas, cartistas, Rodrigo da Fonseca, Fontes, etc.). Mas nao s6, também
a equiparagao entre a violéncia praticada pelos miguelistas e a vindicta liberal
apos a guerra civil (a partir de 1834). Cecilia S. Branco formulava uma outra
questdo central. A seu ver, da leitura do livro resultava a interrogagao “Houve
pois, ou nao, vantagem de substitui¢ao de um regimen pelo outro?”.

A responsabiliza¢ao da nagao pela deriva decadentista foi objeto de diver-
géncia naleitura do Portugal Contempordneo: de um modo geral, Te6filo Braga
e os republicanos culpavam a dinastia de Braganga pela decadéncia. Num ponto
de vista bem diverso, Oliveira Martins responsabilizava a nagao no seu todo,
no seu cardcter intimo, nas vicissitudes e acasos da sua histdria. Adotava assim
uma leitura mais abrangente e distanciada. Neste sentido, menos parcial do
que de Teofilo.

Do lado miguelista, significativo é que Oliveira Martins tenha recebido
uma carta particular de Joaquim L. Carreira de Melo, elogiando o Portugal
Contempordneo: “na minha opiniao vale muito”. E: “V. Ex.2 para fustigar estes
falsos liberais bateu-se com as préprias armas...”. Ou ainda: “V. Ex.2 tem as
qualidades dum excelente escritor” (Biblioteca Nacional de Portugal, espdlio
de OM: 1882). O que ndo surpreende, se verificarmos que ha diversos pontos
de contacto entre a narrativa que anos antes Carreira de Melo tinha construido
da histéria nacional e a de Oliveira Martins: 1) na ideia de imparcialidade e
independéncia até em relagio ao patriotismo; 2) no que toca aos conceitos
de unanimidade e de legitimidade: “alegitimidade politica quanto as dinastias
estd no apoio popular”; e ainda “A legitimidade do Sr. D. Miguel foi alevan-
tada no pais e a do Sr. D. Pedro introduzida e sustentada pela forca estranha”
(MELO 1862 [1860] IV-V: 3 e 63) numa atitude de reconhecimento de a
honra e lealdade se encontram em diferentes campos politicos, incluindo nas
dissensdes dinasticas. Outro legitimista, Miguel Sottomayor, citou amitde a
obra de Oliveira Martins para fundamentar a ideia da indiferenca da populacao
em relagao aos liberais, bem como a unanimidade e legitimidade da realeza de
D. Miguel (SOTTOMAYOR 1882: 81).

Posteriormente, ja no século XX, o Portugal Contempordneo foi muito con-
siderado e citado pelos integralistas. Compreende-se que a critica profunda e
devastadora ao sistema liberal a partir de uma perspetiva organicista lhes agra-
dasse. Deste ponto de vista, a obra de Oliveira Martins inscrevia-se no processo
de revisao historiografica de um século XIX dominado pelo liberalismo e pelo
democratismo. Tome-se como exemplo Anténio Sardinha, que considerava o
livro de Oliveira Martins “obra definitiva” e “livro monumental”, embora nio
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escondesse a sua aversao a ideia martiniana de democracia: “..o Liberalismo
encontrou no Portugal Contempordneo o seu processo inexoravel. O divércio
da natureza histdrica da nacionalidade com os algebrismos inertes da Carta,
Oliveira Martins o marcou em periodos que nunca se esquecem” (SARDINHA
1940 [1918]: 169-170; AMEAL 1941: 27). Nesse processo, a reabilitagio da
figura de D. Miguel tomava um lugar nao despiciendo. Para Sardinha havia que
combater a lenda negra do “infeliz monarca”. Por isso sublinhava a sua dupla
legitimidade: de direito de sucessio e de “escolha nacional” (SARDINHA 1925:
208 € 216-217). Contudo, no seu nacionalismo retrospetivo e tradicionalista,
os integralistas ndo podiam subscrever o tom pessimista de Oliveira Martins,
a sua ideia de que o passado nao se repete no presente e o seu ceticismo em
relagdo ao futuro.

De um é4ngulo diverso, a critica radical que Anténio Sérgio dirigiu a Oli-
veira Martins em 1955 constitui um caso a parte. O ensaista estabelecera um
didlogo profundo com o historiador que o antecedeu desde o decénio de 1910,
muito devendo a sua interpretagao do percurso histérico nacional bem como
a critica social e de costumes que Martins desenvolvera. No entanto, com os
totalitarismos dos anos 30 e 40 e a IT Guerra Mundial a conjuntura mudara
completamente.

Agora, Sérgio combatia sobretudo: 1) a visdo organicista e biologista —
alegadamente Oliveira Martins teria reduzido a sociedade a um organismo
meramente “natural” que estaria numa evolugao necessdria para a democracia
e ndo deixando margem para a liberdade e a vontade individual; esta sua visao,
expressa numa linguagem clinica, associada a um naturalismo e caracterologia
de matriz ricica, conferir-lhe-ia um simplismo alheio a complexidade da vida:
o ensaista chega a afirmar que “a causalidade da consciéncia nao existe para
ele [Oliveira Martins] de maneira efetiva, ao arquitetar da histéria” (SERGIO,
1973 [1955]: 241); 2) a tese da unanimidade, segundo a qual os apoiantes do
legitimismo eram o pais “em peso” e a populagao era indiferente ao liberalismo;
3) acusava-o, finalmente, de nao educar e orientar o leitor (mas ¢ essa a fungao
do historiador?).

Impde-se ainda assinalar um ponto fulcral na atitude critica de Sérgio: é
que subsume todo o seu processo analitico a um conceito de miguelismo e de
mentalidade miguelista associada ao “estatismo naturalista” e ao “historicismo
autoritdrio” que teria desembocado ja no século XX nas experiéncias ditato-
riais. Nesta leitura critica, o ensaista esquecia, contudo, a complexidade do
pensamento de Oliveira Martins. Por um lado, Sérgio nao distinguia o plano
historiografico do plano das intengdes politicas e via na valorizagao de D.
Miguel tao s6 uma intencionalidade politica, esquecendo que o historiador o
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interpretara como expressao anacrénica do passado — ndo como uma solugao
para o presente e o futuro. Por outro, ao dar corpo a um conceito de miguelis-
mo enquanto autoritarismo estatista, o ensaista caia, ele proprio, numa leitura
anacronica da obra martiniana responsabilizando o alegado miguelismo de
Oliveira Martins pela ditadura de Joao Franco: “Da influéncia da leitura do
Portugal Contempordneo podia sair naturalmente uma ditadura conservadora
— quer dizer: que nao fosse liberatriz e de reforma da sociedade, como a de
Mouzinho da Silveira em 1832” (SERGIO 1973 [1955]: 3). O autor dos En-
saios incorria numa posi¢ao historicista, antecipando na sua leitura do Portugal
Contempordneo um futuro que o historiador oitocentista nao podia prever:
como se o socialismo catedrético e o organicismo social com que Oliveira
Martins simpatizava viessem necessariamente a conduzir as ditaduras moder-
nas. O estatismo deste teria reduzido o alcance do seu socialismo que acaba
por qualificar de “dececionante e fragil” (SERGIO 1973 [1955]: 252). Mas
dai a responsabilizar o autor pelas ditaduras do século XX ia um passo hoje
insustentével, a luz de um critério de critica histérica que nao seja comandado
por uma leitura antecipada do futuro. Passo tanto mais surpreendente quanto,
como se sabe, Anténio Sérgio considerava, no campo das ciéncias humanas, o
futuro imprevisivel.

Que houve uma leitura conservadora do Portugal Contempordneo, que a
critica ao sistema liberal foi o lado mais débil da obra (como apontou Sérgio,
logo em 1917) (MAURICIO 2004: 108), nao h4 ddvida nenhuma. E certo
que a critica martiniana do liberalismo se tornava redutora ao generalizar uma
ideia dissolvente de desordem, anarquia e caos que envolve quase toda a elite
da monarquia constitucional e em que, na sua ética, raras figuras tinham alto
valor (Mouzinho da Silveira, Passos Manuel, Herculano, Pedro V): generali-
zagao hoje inaceitavel, sobretudo a luz de estudos de histéria comparada com
outros casos de nagdes europeias.

No entanto, ndo se pode ignorar o processo que, na esteira de Antero, Oliveira
Martins adotou de compreensao do passado, tomando-o na sua especificidade,
relativizando-o. Nesse sentido é que tomou o miguelismo como expressao do
Portugal historico, um Portugal que era irremediavelmente passado. Este seu
processo de historizagao de um fenémeno histérico torna-se mais complexo,
pois articula-se com um outro que o leva a operar no plano ético. Oliveira
Martins admirava em D. Miguel e em alguns miguelistas uma forga de convic-
Gao e abnegagdo por uma causa que vivia ji fora do tempo, tal como Antero de
Quental (insuspeito de qualquer simpatia pelo ultramontanismo) admirara em
Pio IX a atitude de intransigéncia relativamente ao século do liberalismo e da
democracia (QUENTAL 1973 [1865]: 205-226), consciente, como Oliveira
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Martins, de que o passado é sempre transportado para o presente, estd sempre
presente nem que seja como espectro. E que, por vezes, a defesa desse passado
ainda que ineficaz é digna e “tem a majestade de um protesto”. E evidente que,
quer Antero, quer Oliveira Martins, estavam bem longe do providencialismo
histérico que dominava um sector mais conservador e ultramontano da Igreja
e o legitimismo. E, como vimos, o historiador era muito critico em relagio ao
idedrio e a pratica politica extremamente violenta do regime de D. Miguel.

O retrato psicoldgico e fisico de D. Miguel, que laboriosamente construiu
ao longo de cerca de dez anos, era tao verosimil no seu realismo que ofuscou
a sua distanciagao critica em relagao ao idedrio politico do miguelismo. Tanto
mais que a memoria do terror miguelista e da Guerra Civil ainda estava bem
viva na sociedade portuguesa. Compreende-se pois que facilmente o juizo de
valor moral que Oliveira Martins teceu sobre um vencido e exilado, simbolo
maijor de um regime de concentragdo de poderes que recorrera a extrema
violéncia na repressio sobre os seus criticos, tivesse inevitdveis conotagoes
politicas negativas. E que a leitura critica republicana deste livro de Oliveira
Martins se tornasse hegemonica, tanto mais que o percurso politico do autor
foi controverso (embora nio raro interpretado em termos muito simplistas).
Partindo de uma inspira¢ao proudhoniana, depois inspirado no socialismo
catedratico, aproximou-se do poder moderador, propugnando uma solugao de
reforma e fortalecimento do estado numa conjuntura de crise. O que todavia
nao inibiu intelectuais progressistas de se reclamarem do seu legado neste
plano, o de um socialismo reformador. E nao impediu que desde o pés-guerra
(c. de 1945) se assistisse a uma apropriagio democritica e socialista do seu
legado politico, como bem viu Carlos Mauricio (2004). Por outro lado, a
critica martiniana ao sistema liberal e a um capitalismo sobretudo assente em
atividades nao produtivas e especulativas nao podia deixar de agradar a esta
ultima apropriagao.

Na quase auséncia em Portugal de uma historiografia de tendéncia le-
gitimista que fosse além de argumentos estritamente ideolégicos (casos de
Alfredo Pimenta ou de Joio Ameal nos anos 30 e 40 do séc. XX), o Portugal
Contempordneo acabou por ocupar lugar destacado na batalha de memorias
que se foram construindo acerca do regime de D. Miguel e do regime liberal
que se lhe seguiu. Foi decerto incémodo para anti-legitimistas de diversos
matizes e deu lugar a uma controvérsia que se manteve até muito tarde. Mas,
entre outros topicos, contribuiu decisivamente para que desde os finais do
século XX, a comunidade historiografica se tivesse interessado por esclarecer
um problema que permanecia obscuro: o da verdadeira base social do legiti-
mismo miguelista.
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Resumo. A Casa do Trabalhador do Amazonas é um importante espago que até hoje retine
diferentes categorias sindicais, servindo a0 mesmo tempo de sede, auditérios para reunides
e atividades de formagao politica e espago de sociabilidade. A sua criagao teve inicio no ano
de 1944, durante o governo de Alvaro Maia e, até hoje, permanece como espago multiplo
e plural da classe trabalhadora amazonense. Neste artigo, pretendo analisar o processo de
fundacio e de consolidagio da Casa do Trabalhador do Amazonas entre os anos de 1944
e 1964, quando o golpe civil-militar ocorrido no pais impactou severamente os sindicatos
e as associagdes operdrias. A partir da andlise da imprensa didria, das memérias de uma
das importantes liderangas sindicais daquele momento e de outros documentos, como a
documentacao do Servi¢o Nacional de Informagdes, pretendo analisar as disputas politicas
e sindicais ocorridas ao longo do periodo mencionando.

Palavras-chave. Trabalhadores, Amazonas, Sindicatos.

Abstract. The Casa do Trabalhador do Amazonas is an important space that until today brings
together different union categories, serving at the same time as headquarters, auditori-
ums for meetings and activities of political formation and sociability space. Having been
initiated in 1944, during the government of Alvaro Maia it remains today a multiple and
plural space of the Amazonian working class. In this article, I intend to analyze the process
of founding and consolidating the Casa do Trabalhador do Amazonas between 1944 and
1964, when the civil-military coup in the country severely impacted the labor unions and
associations. Based on the analysis of documents such as the daily press and the memories
of one of the important union leaders of that moment, I intend to analyze the political
and union disputes that occurred during the mentioned period.

Keywords. Workers, Amazonas, Unions.
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O golpe civil-militar ocorrido no Brasil em margo de 1964 deu inicio a uma
ditadura militar que durou 21 anos e desencadeou intensa perseguicao politica
no pais, com severas consequéncias para os trabalhadores e seus sindicatos.
Liderangas sindicais foram presas, sindicatos foram fechados ou sofreram
intervencao. Tal acao acabou por desarticular uma intensa mobilizagao que
héd décadas vinha sendo articulada pelos trabalhadores que, passo a passo,
conquistavam o seu espago no cendrio politico e atuavam como agentes da
vida publica, interferindo de maneira efetiva nos rumos da politica brasileira.
Nesse sentido, pretendo neste artigo compreender de que modo ocorreu o
processo de organizacao dos trabalhadores e das suas associagdes no Estado
do Amazonas, a partir do processo de formagao e consolidagao da Casa do
Trabalhador do Amazonas (doravante CTA), importante espago que abriga-
va parte significativa dos sindicatos do Amazonas e que foi palco decisivo de
importantes lutas operdrias, aglutinando importantes sindicais e diferentes
categorias profissionais.

A Casa do Trabalhador do Amazonas foi criada com a finalidade “servir
de sede as entidades sindicais existentes ou que vierem a ser organizadas”
tendo em vista que, até meados da década de 1940, a maioria das entidades
sindicais amazonenses nao possuia sede propria®. Além de abrigar as sedes dos
sindicatos, a Casa do Trabalhador oferecia ainda assisténcia médica e gabinete
dentdrio aos seus associados. Os seus saldes, além de servirem de espago para
as diversas assembleias dos trabalhadores, abrigavam ainda bailes de Carnaval
e outras festividades, competigoes desportivas e atividades de formagoes poli-
ticas, caracterizando-se como um importante local de sociabilidade e vivéncia
associativa. Darei énfase as disputas sindicais ocorridas na CTA, destacando
ainda os momentos que antecederam o golpe civil-militar de 1964 a partir da
perspetiva das classes trabalhadoras e das suas associagdes. Para tanto, a pes-

2 Entre os sindicatos e federagdes que ocuparam os espagos da Casa do Trabalhador do Amazonas, podemos

destacar os seguintes: Federagio dos Trabalhadores das Industrias do Estado do Amazonas, Sindicato dos
Trabalhadores nas Industrias de Alimentagao, Sindicato dos Trabalhadores das Industrias de Artefatos de Borracha,
Sindicato dos Trabalhadores das Industrias de Curtumes de Manaus, Sindicato dos Trabalhadores das Industrias
de Curtumes de Manaus, Sindicato dos Trabalhadores das Industrias de Gréficas de Manaus, Sindicatos dos
Trabalhadores das Industrias de Olarias de Manaus, Sindicatos dos Trabalhadores das Industrias Metalurgica,
Meta-Mecanica e de Materiais Elétricos do Amazonas, Sindicatos dos Trabalhadores das Industrias de Fiagao
e Tecelagem, Sindicatos dos Trabalhadores das Industrias de Serrarias e Méveis em Manaus, Federagao dos
Trabalhadores das Industrias de Transportes Fluviais do Estado do Amazonas, Sindicatos dos Marinheiros e
Mogos de Transportes Fluviais do Amazonas, Sindicatos dos Trabalhadores Taifeiros e Culindrios de Transportes
Fluviais do Amazonas, Sindicato dos Foguistas e Carvoeiros, Sindicato dos Oficiais de Nautica de Transportes
Fluviais do Amazonas, Sindicato dos Oficiais de Méquinas de Transportes Fluviais do Amazonas, Sindicato dos
Portudrios, Sindicatos das Industrias de Calgados, Sindicatos das Industrias de Construgio Civil, Sindicato dos
Estivadores, Sindicato dos Trabalhadores das Industrias de Alimentagao, Sindicato de Condutores de Veiculos
Rodovidrios de Manaus, Sindicato dos Bancérios e Sindicato dos Sapateiros.
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quisa que realizei utiliza como fontes principais a imprensa que circulava no
Estado do Amazonas, bem como as memorias de uma das mais importantes
liderangas sindicais do periodo, o grifico Aviz Valente, além de outros docu-
mentos, como os que integram o fundo do Servigo Nacional de Informagdes
(SNI), disponivel no Arquivo Nacional do Rio de Janeiro.

1. A Casa do Trabalhador e a Organizacio Sindical no Amazonas

Em meados dos anos quarenta, a relativa perda de espago politico do
Partido Comunista Brasileiro (doravante PCB) em virtude do crescimento do
Partido Trabalhista Brasileiro (doravante PTB) levou-o a aproximar-se profun-
damente das associagdes sindicais e ao apoio as greves que deflagravam pelo
pais. Como boa parte dessas greves foi liderada pelas comissoes de fabrica - e
nao pelos sindicatos —, evidenciando a opgao pela agao direta e da negociagao
com o patronato em detrimento da via corporativa e da negociagao via Justiga
do Trabalho, tal situagao acabou por acarretar um conjunto de disputas entre
comunistas e trabalhistas no &mbito dos sindicatos e associagdes operdrias
(NEGRO e SILVA 2003: 57).

A aproximagao do partido aos sindicatos e a decisiva atuagao em diversas
categorias profissionais, fez com que o PCB fortalecesse o seu estatuto de
“partido da classe operdria”, tendo obtido expressivas votagdes nas elei¢des
de 1945 e 1947. Nas elei¢des presidenciais de 1945, o candidato do PCB a
Presidéncia, Yedo Fiuza, atingiu 10% dos votos e o partido elegeu uma signifi-
cativa bancada no Congresso Nacional. Tamanho éxito repetiu-se nas elei¢oes
de 1947, quando o PCB conseguiu eleger diversos deputados nas assembleias
legislativas estaduais, elegendo a terceira maior bancada no parlamento paulista
(REIS 2002: 72). No entanto, naquele mesmo ano, o partido foi colocado na
ilegalidade (OLIVEIRA 2017: 87) e a Confederagdo dos Trabalhadores do
Brasil teve as suas atividades suspensas por funcionar sem o registro do Minis-
tério do Trabalho, Industria e Comércio, desenvolver “intensa agao politica”
e opor-se a “harmonia e paz sociais”. Cerca de quatrocentos sindicatos que
haviam apoiado a CTB sofreram intervengio (NETTO 1986).

Aimpossibilidade de seguir alinha politico-partiddria, a cassagao de todos os
parlamentares comunistas eleitos e o fechamento da via sindical aprofundaram
a op¢ao por uma aproximagao direta com as bases. Evitando o envolvimento
com os sindicatos “ministerialistas”, o partido passou a atuar junto as comissoes
de fabrica, repudiando o corporativismo. Tal pratica politica acentuou-se a
partir de 1952, quando o Comité Central do partido aprovou uma proposta de
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retorno a militdncia nos sindicatos oficiais e aproximag¢ao com os trabalhistas,
especialmente com o PTB, provocando um gradual afastamento das posi¢oes
mais radicais do Manifesto de Agosto de 1950 (DELGADO 1989: 176), que foi
a expressao do compromisso do partido com a revolugao e da reafirmagao do
ideal revoluciondrio diante de um governo considerado “traidor” (CARONE
1982: 176).

No estado do Amazonas, o quadro nao foi diferente. Mesmo na clandes-
tinidade, a presenga do PCB junto dos sindicatos era evidente. No entanto, se
porum lado é possivel verificar essa forte presenca de liderangas vinculadas ao
PCB na base sindical, por outro lado, o crescimento politico do PTB no estado
e a sua forte ligagao com o movimento sindical desencadeou uma série de
disputas entre trabalhistas e comunistas pelos postos de dire¢ao das principais
associagOes operdrias amazonenses. Tais disputas intensificaram-se principal-
mente a partir de 1954, quando o PTB elegeu Plinio Ramos Coelho, advogado
com trajetéria de atuagio junto dos sindicatos, para o governo do Estado do
Amazonas, inaugurando um periodo de hegemonia politica no Amazonas ao
vencer trés pleitos eleitorais consecutivos (Plinio Ramos Coelho, em 1954,
Gilberto Raposo Mestrinho, em 1958, e, novamente, Plinio Ramos Coelho,
em 1962) (QUEIROS 2016). A presenca de liderancas ligadas ao Partido Tra-
balhista nos postos chave dos principais sindicatos e associagdes operdrias, era
visto como uma forma de assegurar o apoio das hostes trabalhistas ao partido
e reduzir a possibilidade de deflagracao de greves que pudessem questionar e
desestabilizar os governos dos trabalhistas.

Neste cendrio de disputas politicas no meio sindical, a CTA pode ser
considerada um espaco privilegiado para se compreender o significado e a
abrangéncia dessas disputas. Como a maioria das entidades sindicais nao pos-
sufa sede propria, foi solicitada uma audiéncia com o entio interventor Alvaro
Maia® a fim de solucionar esse problema. Contando com o apoio do radialista
e deputado José Claudio de Souza, a ideia ganhou for¢a e um imével situado
na rua Marcilio Dias, 256* foi cedido para a instalagdo da CTA, que serviria
como sede para diversos sindicatos e associagdes®.

Cedido a titulo provisorio através do decreto Lei n° 1251, de junho de
1944, o imével foi entregue definitivamente as entidades sindicais, pela lei

w

Alvaro Maia foi interventor do estado do Amazonas durante o governo de Gettlio Vargas. Com a redemocratizagio,
passa a liderar o PSD e foi eleito governador em 1950 (SANTOS 1997).

Nesse enderego funcionava a sede da Unido Esportiva Portuguesa. A retirada da associagao para o estabelecimento

-

da CTA gerou forte polémica uma vez que os dirigentes do clube se recusavam a sair e afirmaram que s6 sairiam
dali a forca.

[

Foi disponibilizada a quantia de Cr$202.000,00 para a aquisi¢io do referido imével (Jornal do Commercio,
25/06/1944: 7).
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n° 406, de 26 de agosto de 1947, pelo entao governador Leopoldo Neves. A
CTA surgiu como sociedade civil em junho de 1947, tendo como finalidade
“servir de sede as entidades sindicais existentes ou que vierem a ser organi-
zadas”, sendo administrada inicialmente por uma junta governativa. Oferecia
ainda servicos médicos e dentdrios aos seus associados e os seus saldes eram
utilizados para assembleias, bailes de Carnaval e outras festividades, bem como
competicdes desportivas. A CTA recebia auxilio financeiro do Ministério do
Trabalho, Industria e Comércio (MTIC), por meio da Delegacia Regional do
Trabalho (DRT). Em 1948, Edmundo Levy, delegado Regional do Trabalho,
obteve um aporte de Cr$500.000,00 do MTIC para a aplicagio em programas
sociais da CTA (Jornal do Commercio, 30/10/1948: 1).

O seulema, “PAZ, TRABALHO, PAO E LIBERDADE” est4 até aos dias
hoje inscrito nas paredes da Casa do Trabalhador. A sua primeira diregao ficara
assim composta: Otévio Teixeira Morais da Camara (presidente)®, Serafim
Augusto de Andrade (secretario) e Francisco Caetano de Andrade (tesourei-
ro). Foi eleita pelo colégio eleitoral, formado exclusivamente por dirigentes
das entidades sindicais sediadas na CTA, cabendo um voto a cada entidade
(Jornal do Commercio, 22/06/1947: 1).

A criagao da Casa do Trabalhador do Amazonas ocorreu numa conjuntura
marcada de um lado pelo processo de reorganizagao do Partido Comunista
do Brasil no Estado e, de outro lado, pelo fortalecimento e consolidagao dos
trabalhistas no Amazonas. Assim, em agosto de 1945, ap6s a lei eleitoral de
fevereiro daquele ano, o partido comegou a reorganizar-se no Estado e o
Comité Executivo do PCB no Amazonas realizou uma assembleia para eleger
os seus novos dirigentes. Para a instala¢ao da seccao estadual do partido, veio
especialmente a Manaus Ivan Ribeiro, filho de Alfredo Augusto Ribeiro Jr’ e
um dos lideres da tomada da Escola de Aviagao Militar no Rio de Janeiro em
novembro de 1935 (Jornal do Commercio, 12/9/1945)%.

A preocupagao com o avango do comunismo no Amazonas era tamanha que,
em 1946, Astolfo Serra, representante do Ministério do Trabalho e Diretor do
DNT, foi ao estado com a finalidade de se reunir com os representantes sindicais
para ouvir as suas reivindicagdes e fazer-lhes ver que “dentro da democracia,
e nao dentro do comunismo, estao os elementos capazes de lhes garantir um
clima de respeito a personalidade humana e seguranca das liberdades de cada

¢ Otavio Teixeira Morais da Cimara era grafico e concorreu a Deputado Estadual pelo PTB em 1950.

7 Alfredo Augusto Ribeiro Jr. liderou, em 23 de julho de 1924, uma rebelizo no Amazonas que dep6s o governador
interino Turiano Meira, substituto de César do Rego Monteiro, que se encontrava no exterior. A Rebelido de
1924 aconteceu em apoio  revolta tenentista, em oposi¢ao ao governo do presidente Artur Bernardes.

¥ IvanRibeiro foi candidato a deputado constituinte pelo PCB do Amazonas em 1945, tendo ficado como suplente
(sobre Ivan Ramos Ribeiro ver SILVEIRA 2013: 291-322).
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homem e de cada classe” ( Jornal do Commercio, 08/7/1946: 1). Em maio de
1947, quando o Tribunal Superior Eleitoral (TSE) cancelou o registro do PCB,
colocando-o nailegalidade, alguns sindicatos do Estado sofreram intervenc¢ao
e tiveram as suas liderancgas cassadas. Foi o caso do Sindicato dos Trabalha-
dores nas Industrias Metaltrgica, Mecinicas e Material Elétrico de Manaus,
que passou a ter como interventor Arthur Longbeck (Jornal do Commercio,
29/6/1947: 9)°.

Em 1948, Geraldo Campelo, um dos fundadores da Associagao Brasileira
dos Escritores do Amazonas, teve a sua prisao decretada, juntamente com
outros camaradas (Francisco Alves, Aldo Morais, Arlindo Porto e Alfredo
Aguiar), por ser um dos responsaveis pela edi¢do do peridédico comunista A
Luta. Campelo foi preso ap6s ter sido encontrado quando estava escondido
no bar Sao Paulo, na avenida Eduardo Ribeiro. A policia confiscou uma carta
enviada a Campelo por um militante de Belém na qual fica evidente o contacto
entre os comunistas de Manaus e de Belém, onde era produzido o periédico
Tribuna do Pard. Além disso, hd uma lista de militantes do Amazonas com os
respetivos apelidos: Aldo Morais (Filhote de Tigre), Francisco Alves (Ledo do
Circo), Alfredo Aguiar (Buck Jones), Anténio Angarita (Indio Boca Negra),
Arlindo dos Santos Porto (Pincel Proletario), Campos Dantas (Cara Feia),
Maria Pucu (a Mascote) e Geraldo Campelo (o Noivo Invisivel) (Jornal do
Commercio, 24/8/1948: 6).

Em virtude da acusagao de ser responsavel pela circulagao do periddico,
Geraldo Campelo teve a sua casa vasculhada e, nessa ocasido, foi encontrada
pelo Comando da Guarnigao Federal do Amazonas uma “profusa e irritante
misceldnea de panfletos, jornais e documentos” relativos ao plano de trabalho
do partido (na clandestinidade). No plano de trabalho, constavam questdes
como desmascarar os objetivos dos partidos das classes dominantes, formagao
de quadros dirigentes, destruir as ilusdes conciliatérias e manter vivo o espirito
da luta de classes. No tocante a organizagao sindical, propunha-se levantar
nas fabricas e locais de trabalho as reivindicacdes mais sentidas, desmascarar
o trabalhismo de Getulio Vargas (“demagogia da assisténcia social”) e alcan-
car os postos de lideranca da Casa do Trabalhador (Jornal do Commercio,
5/12/1950: 5). Devemos observar que a apreensao deste material ocorreu em
dezembro de 1950, alguns meses apds a divulgacao do Manifesto de Agosto de
1950 que, como afirmado anteriormente, reforgava o compromisso do partido
com a revolucao.

No entanto, a despeito dessa tentativa de organizagao de uma base parti-

° Arthur Longbeck (ou Langbeck) era representante do Delegado Regional do Ministério do Trabalho e, em 1950,
foi candidato a Deputado Estadual pelo PTB.
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daria por parte do PCB, nos primeiros anos da CTA, o partido nao conseguiu
influenciar nos rumos da nova sede. Em 1949, foi eleita a nova diretoria da CTA,
formada por Jamacy Senna Bentes de Souza (presidente), Serafim Augusto de
Andrade (secretario) e Francisco Caetano de Andrade (tesoureiro). O Conselho
Fiscal era composto por Manoel Ferreira da Silva, Francisco Batista de Oliveira
e Luiz Ferreira da Silva (Jornal do Commercio, 22/1/1949: 3). Coma elei¢ao
do grafico Jamacy Senna e da nova diregao, manteve-se a estreita relagao da Casa
do Trabalhador - o “quartel general dos trabalhadores da terra cabocla” (Jornal
do Commercio, 27/5/1949: 4) — com o Partido Trabalhista Brasileiro. Senna
eraum entusiasta do trabalhismo, tendo participado darece¢ao a Getilio Vargas
em Manaus no ano seguinte e tendo encabe¢ado um abaixo-assinado em favor
do entdo governador Plinio Ramos Coelho em 1958 (Jornal do Commercio,
26/9/1958: 4). Otavio Camara, primeiro presidente da CTA, também era do
PTB, tendo sido um dos oradores no comicio queremista de 1945 (Jornal do
Commercio, 9/11/1945: 1) e concorrido a Deputado Estadual pelo partido
em 1950.

Em fins de 1950, ocorreram novas elei¢oes e, novamente, o grupo traba-
lhista conquistou os cargos de dire¢ao. Nessa ocasiao, a diretoria passou a ser
formada por Sansio da Costa Novo' (presidente), Jamacy Senna de Souza
(secretdrio) e Francisco Correa de Assis (tesoureiro). O Conselho Fiscal passou
a ser formado por Raimundo Amaral Marinho, Raimundo Pereira da Silva e
Jorge Simplicio do Nascimento (]ornal do Commercio, 16/12/1950: 6). Em
dezembro de 1958, foi eleito para a presidéncia da CTA Anténio Candido
Barbosa (Jornal do Commercio, 16/12/1954: 6).

Aligagao da CTA com o PTB era tamanha que, quando o desembarga-
dor Manuel Barbuda - egresso do Partido Social Democratico (doravante
PSD), partido pelo qual se candidatou a Deputado Federal nas eleicdes de
3 de outubro de 1954 — ingressou no partido trabalhista, provocando uma
dissidéncia interna com o afastamento de liderangas como Josué Claudio de
Souza e Dezyreé Guarany, os representantes dos sindicatos sediados na Casa
do Trabalhador redigiram o manifesto Ao Operariado e ao Povo do Amazonas
destacando a atuagao de Manuel Barbuda como advogado do CTA e de seus
sindicatos e atestando “seu passado de luta permanente a favor do homem do
povo” (Jornal do Commercio, 19/12/1954: 4).

S6 no final da década de 1950 os comunistas se aproximaram de forma mais
efetiva dos postos de lideranga da CTA. Em fins de 1958, Manuel Améncio de
Oliveira, presidente do Sindicato dos Portudrios, foi eleito presidente, tendo

10 Presidente do Sindicato de Trabalhadores de Carris Urbanos.
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como secretdria Maria Pucu Campelo, esposa do ja citado Geraldo Campelo.
A eleigao de Oliveira ocorreu logo ap6s ele ter liderado, na condicao de presi-
dente do Sindicato dos Portudrios, uma greve que paralisou o porto de Manaus
e na qual foi conquistado o aumento salarial de 22% (Jornal do Commercio,
25/10/1958:1).

A tomada da dire¢ao da CTA por parte de liderangas ligadas ao PCB
gerou descontentamentos e, diante de um cendrio marcado pelo surgimento
de outras federagdes, que também desejavam espaco politico (Federagio dos
Trabalhadores da Industria e Federagao dos Trabalhadores em Transportes
Fluviais do Amazonas), as disputas passaram a ficar cada vez mais acirradas. A
Federagao dos Trabalhadores das Industrias do Estado do Amazonas — FT1 - foi
fundada em 29 de margo de 1957, nas dependéncias da Casa do Trabalhador,
reunindo os sindicatos das Industrias de Calgados, de Constru¢io Civil, das
Industrias da Borracha, das Industrias Metaltrgicas e de Serrarias (Jornal do
Commercio, 4/4/1957: 6). A sua primeira diregdo era composta por Anténio
Alves de Souza (metalurgico), Manuel Rodrigues da Silva (Mestre de obras)
e Luiz Barros Santana (artesio sapateiro). Os dois tlltimos eram membros do
PCB local e, diante do acirramento das disputas entre comunistas e trabalhistas,
ambos sairam da diretoria em 1959 e passaram a fazer oposigao a Anténio Alves
de Souza. Nos anos seguintes, essa entidade teve um crescimento notavel e,
em 1961, ji era composta por 16 sindicatos associados. Com isso, a entidade
passou a desempenhar um papel fundamental na dindmica do sindicalismo
amazonense.

Assim, em dezembro de 1960, foram marcadas as elei¢oes para a diregao.
Diante desse quadro, algumas entidades ali sediadas exigiram a prestagao de
contas das verbas recebidas e uma reforma estatutaria. Segundo Valente, apds
ter indicado uma comissdo — formada pelo préprio Aviz Valente (gréfico),
Onésimo Barbosa (maritimo e presidente da FITFA), Manuel Rodrigues
(mestre de obras), Luis Barros Santana (sapateiro) e Anténio Alves (metaltrgico
e presidente da FTT) — para elaborar a reforma estatutdria, Manuel Améncio
propds um novo estatuto que impedia a participagao das associagdes sindicais,
alegando que alegislagao sindical proibia a participagao de entidades sindicais
em associacoes civis (VALENTE 2005: 63).

A eleicao foi bastante conturbada e transcorreu num clima de radicalizacio
e denuncias de fraudes. Antogildo Pascoal Viana (QUEIROS 2020), Presidente
do Sindicato dos Estivadores, declarou que havia “dedo de politico” acirrando
as rivalidades e provocando divisao no movimento sindical. Viana referia-se a
influéncia do PTB sobre parte das liderangas sindicais que faziam oposigao a
gestdo de Manuel Amancio (PCB) (Jornal do Commercio, 18/12/1960: 1).
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Diante da nao homologag¢ao da inscrigao de 20 nomes de membros do
Sindicato dos Trabalhadores das Industrias de Alimentagao, Jose Gomes de
Carvalho, presidente do sindicato, rasgou o processo eleitoral, dando inicio a
um conflito fisico com Manuel Améancio. Com isso, os membros da oposi¢ao
retiraram-se e foi eleita uma lista ligada ao PCB e constituida por Francis-
co Washington (garcom), Walter de Souza Lima (motorista auténomo) e
Manuel Amancio (portudrio). No entanto, embora a eleicio de 1960 tenha
representado a manutenc¢ao dos comunistas nos postos de dire¢ao da CTA,
as disputas encetadas nesse momento proporcionaram o entrelacamento de
duas importantes forgas sindicais: a FITFA e a FT1. Além disso, representou
uma cisao no movimento sindical amazonense e provocou uma didspora de
entidades sindicais que sairam da CTA. Esse imbroglio resultou na saida da
Casa do Trabalhador do Amazonas de varias entidades sindicais: das vinte e
nove entidades que eram filiadas na CTA antes das elei¢oes, permaneceram
apenas onze.

Os sindicatos que haviam pedido desfiliagao da CTA inauguraram uma nova
sede: a Casa dos Sindicatos de Manaus (CSM), localizada na esquina das ruas
Lobo d’Almada e Henrique Martins (_]ornal do Commercio, 10/9/1961:1).Na
solenidade de inauguragao da CSM, estavam presentes o Delegado Regional do
Trabalho, Nelson Braga; Danilo Areosa, representando o Governador Gilberto
Mestrinho (PTB) e algumas autoridades militares. Na ocasido, foi reafirmado
o apoio daquelas associagdes ao governador e a defesa da legalidade.

2. A Sinfonia dos Teares e o Ranger dos Guindastes: o0 CGT e a greve
dos teceloes em Manaus

Com a crise decorrente da rentncia do presidente Janio Quadros, em 25
de agosto de 1961, é importante destacar o papel desempenhado pelos traba-
lhadores na mobilizagao que garantiu a posse de Jango. Apds a rentncia de
Jéanio, e com a auséncia de Goulart, que estava em visita diplomatica a China,
o Congresso Nacional deu posse ao presidente da Camara, Ranieri Mazzili,
e, trés dias depois, os militares encaminharam ao Congresso um documento
vetando a posse de Joao Goulart. Perante o conturbado cendrio e a mobilizagao
de diversos setores da sociedade, ocorreu uma intensa mobilizagao das forgas
progressistas e a deflagragao de uma greve conclamada pelo movimento sindical
a fim de garantir a posse de Jango.

No Amazonas, a crise institucional deu-se num momento de profunda
fratura no movimento sindical e acabou por se tornar mais um elemento de
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disputa. Assim, em resposta a um “comunicado aos trabalhadores”, publicado no
perioddico O Jornal pelas liderangas da CTA", os sindicatos descontentes fizeram
publicar uma nota de esclarecimento na qual criticavam duramente a “atuagao
degradante e apatrida da maioria dos dirigentes da CTA” afirmando que:

os trabalhadores nao se deixam mais iludir por lideres de fancaria e a eles
caber4 nas assembleias de suas entidades escolher o caminho da verdade.
Aos trabalhadores de todas as categorias que neste momento de angustia e
de transe da patria comum confiam como conflamos nos que a democracia
nao serd maculada com desordens e motins tao ao gosto dos comunistas
(Jornal do Commercio, 03/9/1961: 1).

Na mesma nota, acusavam os diretores da CTA de serem empregados de
Moscovo e de publicar um jornal chamado Novos Rumos, no qual pregavam
a subversao da ordem publica e a luta de classes. Os lideres da CTA, por sua
vez, acusavam os seus opositores de partidarios dos golpistas. Em novembro,
as trés principais federagoes de trabalhadores do Amazonas — Federagao dos
Comercidrios do Amazonas (FCEA), FITFA E FTI - langaram um apelo aos
trabalhadores para que participassem de uma solenidade religiosa realizada na
Igreja da Matriz em homenagem “as almas dos militares e cidadaos mortos em
defesa de nossas institui¢des na Intentona Comunista de novembro de 1935”
(Jornal do Commercio, 26/11/1961: 8).

Em dezembro de 1961, a vitéria da lista formada por Clodesmidt Riani e
Dante Pelacani'? na elei¢io para a nova dire¢do da Confedera¢ao Nacional dos
Trabalhadores da Industria (CNTI), representou o resultado da alianga formada
no plano nacional pelos elementos mais progressistas do PTB e o PCB. Assim, em
meados de 1962, a direcio da CNTI convocou o IV Encontro Sindical Nacional,
que formalizaria a criagio do Comando Geral dos Trabalhadores (CGT).

O CGT foi criado a partir de trés Confederagoes: a Confederagao Na-
cional dos Trabalhadores na Industria (CNTI), a Confederagiao Nacional
dos Trabalhadores em Transportes Maritimos, Fluviais e Aéreos (CNTITM-
FA) e a Confederacio Nacional dos Trabalhadores nas Empresas de Crédito
(Contec). O seu objetivo era unificar e coordenar nacionalmente as lutas dos
trabalhadores brasileiros, defendendo o aumento de 100% do salério-minimo,
a aproximagao dos niveis salariais em todo o pais, a aplicagao efetiva do ja
instituido saldrio-familia, o direito de greve, sem as restri¢des legais e préticas

"' Em 25 de outubro de 1961 eclodiu em Manaus a greve dos bancarios.
2 Antigo membro do PCB, entio presidente da Federagao Nacional dos Trabalhadores Graficos e diretor do
Instituto de Aposentadoria e Pensdes dos Industridrios (IAPI).

326 REVISTA DE HISTORIA DA SOCIEDADE E DA CULTURA | 22-2



em curso, a redugao do custo de vida, as lutas camponesas e o pagamento do
130 saldrio. Fruto da organizagao e da dindmica que os proprios trabalhadores
desenvolveram ao longo de décadas, desde sua criagao, o CGT serd a principal
lideranca nas lutas dos trabalhadores brasileiros (DELGADO 1986: 67).

Avitéria do grupo nacionalista nas elei¢des da CNTI provocou uma gra-
dativa aproximagao entre os dois grupos. Essa aproximagcao foi articulada por
Aviz Valente (CSM) e Luiz Barros Santana (CTA). Tal aproximagio pode ser
verificada a partir da presenca de representantes das duas entidades em con-
fraternizagdes, assembleias e solenidades que, muitas vezes, eram chamadas
pelas duas casas. Assim, foi convocada uma assembleia geral a ser realizada
em 10 de outubro de 1962, na sede da CSM, tendo trés pontos de pauta: a)
Fundagio da CGT/AM,; b) Eleicio do Secretariado Executivo; e ¢) Elei¢io do
representante da CGT/AM para a plendria no CGT nacional. O ponto mais
nevrélgico seria, certamente, o ultimo.

A fundagio da Confedera¢ao Geral dos Trabalhadores do Amazonas
(CGT/AM) foi aprovada por unanimidade, com a participagio de 26 entidades
(VALENTE 2005: 75). Apés a aprovagdo da criagio da CGT/AM, foi eleita
a executiva estadual, que era composta por Aviz Valente (FTI), presidente;
Raimundo Jacinto da Silva (STI Destilagio e Refino de Petréleo) e Mauro
Pinheiro (Sindicato dos Operérios do Porto), primeiro e segundo vice-presi-
dentes; Fabio Lucena (Sindicato dos Bancarios) e Manuel Rodrigues'® (Sin-
dicato dos empregados em Hotéis), primeiro e segundo secretdrios; Francisco
Washington Rodrigues (STI da Construgao Civil) e Walter Ipiranga (FITFA),
primeiro e segundo tesoureiros. A diregao eleita para a executiva estadual ficou
assim com trés representantes diretamente ligados ao PCB: Mauro Pinheiro,
Manuel Rodrigues e Francisco Washington (presidente da CTA). A divisao
do movimento sindical amazonense refletia-se na composi¢ao da executiva
estadual da CGT.

Segundo Valente, a dire¢ao nacional do CGT havia encaminhado uma
correspondéncia a todas as entidades do estado solicitando que fosse eleito um
delegado estadual que representaria o sindicalismo do Amazonas na plendria
que seria realizada na sede da CNTI. Para ele, mesmo com a gradativa apro-
ximagao entre os dois grupos, aquele seria um momento chave que definiria
a ocupagao dos espagos politicos da nova entidade e, consequentemente, os
rumos do sindicalismo amazonense. Perante isso, os dois grupos disputaram
a indicagao do delegado estadual. As entidades ligadas a CSM indicaram o
nome do gréfico Aviz Valente, entao presidente da FTT e do STI dos graficos de

* Manuel Rodrigues foi eleito vereador pelo PTB em 1962, mas teve o seu mandato cassado logo apds o golpe
civil-militar de marco de 1964.
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Manaus, enquanto os sindicatos e federagdes associados da CTA propuseram
o nome de Antogildo Vianna, presidente do Sindicato dos Portudrios.

A divisao entre os grupos ditou um empate nos resultados eleitorais: 13
votos para cada candidato. Apds a recontagem, o sindicalista Clovis Barreto,
do Sindicato de Condutores de Veiculos Rodovidrios de Manaus (que votou
em Antogildo), sugeriu que o impasse fosse decidido por sorteio. A sugestio
foi acatada por unanimidade e, ap6s a realizagao do sorteio, foi dada a vitéria
a Aviz Valente (VALENTE 2005: 77).

Em abril de 1963, eclodiu em Manaus a greve dos teceloes, que contava com
o apoio dos estivadores'*. Em margo de 1963, o STI da tecelagem havia protoco-
lado a pauta do pleito de reajuste salarial anual da categoria, reivindicando 100%
de aumento junto ao patronato. Naquele contexto, a maior empresa do setor
era a Brasil Juta, que empregava mais de 600 operdrios, liderou a resisténcia dos
patrdes. Diante desse cendrio, o sindicato recorreu 8 DRT e promoveu reuniao
conciliatdria, realizada a 14 de margo, propondo um aumento salarial de 40%.
A Brasil Juta e algumas outras empresas do ramo (Razac, FiteJuta e Matinha)
propunham zero. Tendo sido chamado para intermediar o impasse, o governador
Plinio Coelho recebeu no Palicio Rio Negro, no dia 18 de abril, uma comissao de
representantes da CGT, do STI de Tecelagem, da DRT e da Brasil Juta a fim de
encontrar uma solugio (Jornal do Commercio, 20/4/1963: 1). Nessa reuniio,
foi solicitado pela empresa um prazo de 72 horas a fim de aguardar a chegada
do diretor-presidente da empresa a Manaus, Alvaro de Souza Carvalho.

No dia 22 de abril, acompanhado de alguns de seus secretérios, o governador
Plinio Ramos Coelho foi a sede da CTA para tentar dissuadir os trabalhadores
de darem prosseguimento a greve. Nessa ocasido, afirmou que “as baionetas
estao voltadas contra vds e contra mim. Contra vds, se nao saberdes respeitar
a ordem, contra mim se nao souber fazer respeitar a lei a ser mantida” (Jornal
do Commercio, 23/4/1963: 1), tendo solicitado que o prazo solicitado pelos
empregadores fosse concedido e que a greve fosse suspensa até o dia 24 de
abril. Apds a saida das autoridades, os representantes dos sindicatos e associa-
¢Oes operdrias passaram a deliberar, ficando evidentes as disputas e divisoes
existentes no sindicalismo amazonense: de um lado, Aviz Valente, presidente
da CGT, tentando convencer os companheiros da necessidade de atender ao
apelo feito pelo governador e da suspensao da greve até o prazo solicitado;
de outro lado, Antogildo Viana, presidente do Sindicato dos Estivadores,
insistindo em permanecer de bragos cruzados em solidariedade aos teceldes
que deliberaram pela deflagracao da paralisagao na madrugada do dia 23. O

4 Além de estivadores e teceldes, padeiros e trabalhadores de serrarias também preparavam seus movimentos
grevistas em virtude de nao terem atendidas suas reivindicagoes salariais.

328 REVISTA DE HISTORIA DA SOCIEDADE E DA CULTURA | 22-2



pedido de prazo foirecusado pela assembleia e, diante do impasse, Aviz Valente
ameagou renunciar a presidéncia da entidade. Com a deflagracio da greve dos
teceldes, a policia iniciou a repressio, prendendo grevistas (como Antogildo
Viana e Manuel Rodrigues) e dispersando piquetes nas portas das empresas
com justificagdo de garantir a liberdade de trabalho.

Importa destacar que esse movimento paredista ocorreu num contexto marcado
pelo processo de implantagao do Plano Trienal, formulado por Celso Furtado em
dezembro de 1962, num contexto que apresentava aumento da inflagao acumulada
e severa crise econdmica. O Plano Trienal foi uma tentativa de implementar um
plano de austeridade econdémica com a finalidade de debelar a inflagao, prevendo
medidas de congelamento de saldrios e pregos no periodo, o que suscitava forte
oposi¢ao por parte do movimento sindical. Diante desse quadro, o chefe do Execu-
tivo estadual declarou que o movimento que irrompia no Estado era uma agitagao
inoportuna ao Plano Trienal e que seria 0 mesmo que matar “as galinhas dos ovos
de ouro” (Jornal do Commercio, 19/4/1963: 1).

Em pronunciamento as rddios, o governador Plinio Ramos Coelho criticou
duramente a atitude dos teceldes, destacando a “inoportunidade” da greve e
afirmando que na Casa do Trabalhador estava formada a baderna. Para ele, por
trds dos teceldes estariam “elementos estranhos a classe, comunistas fichados
que exploram os trabalhadores em busca de interesses escusos”. O governador
solicitou forgas federais para evitar que 0 Amazonas se transformasse numa
“China ou Cuba” e concluiu a sua radio-transmissao afirmando que nao era
Lacerda nem Pilatos, mas que “a ser Pilatos, prefiro ser Lacerda se como Pilatos
decretar a faléncia do Estado e se como Lacerda salvar a sobrevivéncia do Estado”
(Jornal do Commercio, 23/4/1963: 1). Tal postura do governador era bastante
contraditdria se observarmos que sua trajetdria politica estava fortemente ligada
ao movimento sindical e a Casa do Trabalhador, tendo atuado como advogado
daquela entidade e de diversos outros sindicatos. No entanto, a hegemonia que
os comunistas tinham vindo a exercer sobre a CTA desde a eleicao de Manuel
Amaéncio e a cisdao ocorrida no meio sindical, bem como a radicaliza¢ao do con-
texto nacional, podem dar indicios que permitam entender tais atitudes.

Na madrugada do dia 23, a policia invadiu a sede do Sindicato dos Banca-
rios, na rua da Instalagao, onde se reuniam algumas das principais liderangas
da CGT e da FTI. A pressao exercida pelo patronato, pelo governo do Estado
e pela policia era constante. Prisoes das liderangas sindicais, persegui¢ao aos
grevistas e invasoes as sedes eram acompanhadas da contratagao de fura-greves
para substituir os trabalhadores parados. No dia 24, os jornais noticiavam que
o trabalho se encontrava quase normalizado, com 80% dos teares em funcio-
namento. No entanto, a greve dos estivadores continuava e algumas empresas,
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como a Brasil Juta, continuavam a operar com apenas 55% dos trabalhadores,
sendo que a empresa encaminhou oficio ao sindicato negando qualquer aumento
de saldrio antes do término da greve e dando um prazo curto, até sexta-feira,
para que os grevistas voltassem aos seus postos. Apos isso, seriam demitidos e
substituidos. Apds a leitura do oficio durante assembleia realizada no dia 24,
na Casa do Trabalhador, os trabalhadores adiaram a decisao para o dia seguinte
(Jornal do Commercio, 25/4/1963: 1).

Na assembleia da tarde de quinta-feira, 25, o presidente do Sindicato dos
Trabalhadores da Industria de Fiagao e Tecelagem de Juta, Francisco Fernandes
Vieira, realizou um discurso apelando para que seus companheiros retomassem
as atividades e a greve foi dada por encerrada. No entanto, a greve dos estiva-
dores continuava, o que levou o governador a reforgar o policiamento — tanto
da Policia Militar quanto do Exército — na Manaos Harbour a fim de garantir a
“liberdade de trabalho” além de deslocar 500 trabalhadores das “linhas de fora”
para realizar o servi¢o de descarga dos navios ancorados no porto. A situagao
encontrava-se tao delicada que, por ordem do governador, as aulas de todos
os estabelecimentos de ensino da cidade foram suspensas pois o governo iria
“terminar a greve” (Jornal do Commercio, 26/4/1963: 6).

Na sexta-feira, enquanto o jornal A Critica trazia a seguinte manchete:
“Voltam ao trabalho ou perdem o emprego”, o Jornal do Commercio elogiava:
“Governador usa pulso forte” De facto, teceldes e estivadores voltaram ao
trabalho na sexta-feira. Nem mesmo os 500 trabalhadores mobilizados para
substituir os grevistas foram necessdrios pois, com o fim da greve, os servi¢os
de descarga foram restabelecidos. O governador obteve dos empregadores a
garantia de que nao haveria punigao aos grevistas e que, em maio, eles receberiam
um aumento “por minimo que seja” (Jornal do Commercio, 27/04/1963: 1).
No sibado, o retorno dos trabalhadores as atividades repercutia na imprensa
da seguinte maneira: “Sinfonia dos teares e ranger dos guindastes do cais do
porto voltaram a dar vida a cidade” (Jornal do Commercio, 27/4/1963: 1).

Contudo, mal havia encerrado as greves de teceldes e estivadores, noti-
cias relacionadas a uma greve geral convocada pela dire¢ao nacional do CGT
comegavam a circular na imprensa. Diante dessa situagao, representantes da
Casa dos Sindicatos de Manaus dirigiram-se ao governador a fim de informar
que ndo tinham a intengao de participar da greve geral anunciada pela diregao
do CGT para o dia 25 de maio a fim de pressionar o congresso para que as
Reformas de Base fossem votadas.

Porém, embora a CSM se tenha manifestado contra a participagao na greve
programada pela dire¢ao nacional do CGT, a CTA recebeu um representante
da Frente de Mobiliza¢ao Popular — referida como Movimento de Mobilizagao
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Popular - a fim de articular uma caravana no Amazonas em prol da realizagao
da Reforma de Base, contando com a participagao do ex-governador Gilberto
Mestrinho (PTB) (Jornal do Commercio, 26/05/1963: 8). Na realidade,
a dire¢do nacional do CGT fez uma consulta aos Comandos Estaduais dos
Trabalhadores (CETs) e, em reunido ocorrida no dia 27 de maio, acertaram o
adiamento da decisao sobre a greve geral.

Diante da carestia que se avolumava, a dire¢ao nacional do CGT organizou
uma campanha em favor das reformas de base e contra a escalada dos pregos
através da realizagdo da “Semana Nacional contra a Carestia e pelas Reformas
de Base”, realizada entre os dias 1 e 7 de agosto, e que contou com a participa-
¢ao das principais entidades do pais. Assim, na semana que antecedeu o dia 7
de agosto, 0 CGT/AM realizou diversos comicios pela cidade conclamando
0 povo a nao comprar nada naquele dia.

Como a memoria da radicalizagao ocorrida durante a greve de abril estava
muito presente, os trabalhadores fizeram questao de afirmar que nao se tratava
de uma greve e que o trabalho seria realizado normalmente. O protesto res-
tringia-se a um boicote, sem a realizagao de piquetes que pudessem impedir
a locomogao dos que nao quisessem seguir a recomendagao de nao efetuar
compras naquele dia. A despeito disso, o governador colocou as policias civil
e militar em prontidao e emitiu nota na qual reconhecia o direito de todos se
manifestarem contra a desvalorizacao da moeda e contra o encarecimento do
custo de vida, mas que asseguraria a ordem e o direito do trabalhador fazer
ou nao compras naquele dia (Jornal do Commercio, 7/8/1963: 1). No dia
seguinte, os periodicos anunciavam que o protesto havia sido um fracasso e
que a populagdo “nao tomou conhecimento dos esfor¢cos do CGT para fazer
algo que impressionasse a opinido publica’, sendo que o comércio da cidade
teria funcionado normalmente (]ornal do Commercio, 8/8/1963: 8).

O segundo semestre de 1963 foi marcado por uma intensificagao das disputas
entre empresarios e trabalhadores por todo o pais em virtude do acirramento
dos conflitos distributivos apds o fracasso do Plano Trienal, com uma escalada
sem precedentes do nimero de paralisagdes (LOUREIRO: 373). Assim, na
segunda quinzena de setembro (18), eclodiu nacionalmente o movimento
grevista dos bancdrios, afetando estados como Guanabara, Sao Paulo, Minas
Gerais, Amazonas e Ceard'.

No Amazonas, acompanhando o movimento nacional, o Sindicato dos
Bancarios marcou o inicio da greve para o dia 25. Tendo sido iniciada pelos
bancdrios, a greve alastrou-se para outras categorias profissionais da cidade,

'S Em Fortaleza, uma agéncia do Banco do Brasil foi invadida pelos grevistas, resultando na prisio de Jose Moura
Belesa, presidente do Sindicato dos Bancérios (Jornal do Commercio, 28/9/1963: 1).

CESAR AUGUSTO BUBOLZ QUEIROS ‘ A CASA DO TRABALHADOR DO AMAZONAS: ASSOCIATIVISMO, CLASSE...

331



como os trabalhadores da estiva, os gréficos, os padeiros e os funcionarios
que trabalhavam na COPAM'®. Novamente, o governador Plinio Coelho de-
cretou a ilegalidade do movimento e a prisao das principais liderangas, entre
elas Antogildo Vianna, presidente do Sindicato dos Estivadores, e Napoleao
Lacerda, presidente do Sindicato dos Bancarios"’. E interessante observar que
enquanto o presidente Joao Goulart resistiu a pressao das entidades patronais
e recusou-se a declarar a greve ilegal, no Estado do Amazonas, Plinio Coelho,
que assim como Goulart também era integrante do PTB e tinha uma trajetoria
politica bastante préxima ao movimento sindical, decretou a ilegalidade do
momento. Sobre Antogildo Vianna, o governador afirmou que “o chefe dos
bancarios nao trabalha, mas ganha pelo suor alheio mais de cem mil cruzeiros
por més” (Jornal do Commercio, 29/09/1963: 3). Para ele, os trabalhadores
estariam a ser manipulados por “agitadores profissionais que visam a queda do
regime democrético a fim de criar clima propicios para um golpe da direita com
aforca, ou da esquerda com a foice” (Jornal do Commercio, 29/09/1963: 8).
A postura do governador manteve o tom de radicalismo e de enfrentamento
aos grevistas, afirmando que “esmagarei haja o que houver, custe o que custar,
quem tentar ferir a autoridade” (_]ornal do Commercio, 29/09/1963: 3).

No dia 1 de outubro, a greve no Estado ja havia sido encerrada. Nesse
mesmo dia, o governador Plinio Coelho fez uma longa declaragao nas rddios,
onde apresentava um balang¢o da atuagao do governo perante a crescente onda
de movimentos grevistas que varria o Estado, afirmando que os bancérios do
Banco do Estado do Amazonas (BEA) ganhariam 80% de aumento. Da mesma
forma, a imprensa elogiava a postura vigorosa do governo contra os grevistas
que traziam a desordem a cidade. A conduta intransigente adotada pelo chefe
do executivo contra os grevistas contrasta com a imagem construida pelo entao
advogado e deputado Plinio Ramos Coelho que, no inicio da sua trajetdria,
tinha uma forte relagdio com o movimento sindical, tendo representado o
interesse dos trabalhadores e de seus sindicatos em diversas ocasioes.

Com a eclosao do golpe civil-militar, a maioria dos dirigentes nacionais do
CGT foi presa de imediato. Durante o més de abril, sindicatos, federagdes e con-
federagoes vinculados ao CGT sofreram intervengio: cerca de 350 sindicatos,
22 federagoes e as seis confederagdes de trabalhadores tiveram nesse periodo as
suas diregoes destituidas, muitos dos antigos dirigentes sindicais foram presos,
outros foram exilados e houve mesmo os que desapareceram sem deixar vestigios
(COSTA 1981: 148). Segundo dados do relatério da Comissao Nacional da

' Companhia de Petréleo da Amazonia.

'7 Napoledo Lacerda era acusado de manter sob cércere alguns bancarios na sede do sindicato para que nao
comparecessem ao trabalho.
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Verdade (CNV), sofreram intervengao cerca de 70% dos sindicatos com cinco
mil filiados ou mais. Entre 1964 e 1970, 536 entidades foram atingidas, com o
numero de dirigentes sindicais cassados a rondar os dez mil. Até 1970, foram
atingidas 49 federagdes e 483 sindicatos (CUNHA 2014: 61).

No Amazonas, o Sindicato dos Empregados da Administra¢ao dos Servigos
Portudrios de Manaus foi um dos que sofreram interven¢ao do Estado ap6s
o golpe de 1964 quando o seu presidente, Anténio Carlos de Melo Filho, foi
removido do cargo por ser considerado “anti-revoluciondrio e magoado com
a revolugao” e por ser “relacionado como elemento pertencente ao Partido
Comunista do Amazonas™'®. No dossié organizado pelo Servi¢o Nacional
de Informagdes sobre suas atividades, destaca-se a participagao de Anténio
Carlos Melo Filho como representante do Sindicato dos Empregados na APM
em reuniio do Comando Geral dos Trabalhadores do Amazonas (CGT/AM)
ocorridas ao longo do ano de 1963 na sede da casa do Trabalhador do Amazo-
nas. Raimundo Jacyntho da Silva e Raimundo de Andrade Simoes, liderangas
do Sindicato Trabalhadores na Industria da Destilacao e Refinagao de Petréleo
de Manaus também foram removidos dos seus cargos. Com a deflagracao do
golpe, Fdbio Lucena, uma das principais liderancas do Sindicato dos Bancérios
e que mais tarde seguiria destacada carreira politica, tornando-se Senador do
Amazonas pelo Movimento Democrético Brasileiro (MDB), foi preso, como
subversivo, no extinto 27.° Batalhdao de Cagadores'. Aviz Valente, presidente
do Sindicato dos Graficos que teve destacada atuagao na Casa do Trabalhador
do Amazonas, tornando-se o primeiro presidente da Confederagao Geral dos
Trabalhadores do Estado do Amazonas (CGT/AM), em virtude das suas ati-
vidades sindicais foi considerado pela ditadura como um “elemento subversivo
de alta periculosidade”, tendo sido preso em setembro de 1964 e destituido de
suas fun¢oes de membro da comissao de Julgamento e Revisao da Delegacia
do Instituto de Aposentadoria e Pensao dos Industridrios®. Luis Barros de
Santana, presidente do Sindicato dos Sapateiros, foi preso na mesma ocasiao
(Jornal do Commercio, 9/5/1985)*'. A Confederagio Geral dos Trabalhadores

'8 Em 1970, Anténio Carlos Melo Filho atuava como vice-presidente do Departamento Trabalhista da ARENA
na Assembleia Legislativa do Estado do Amazonas (ALEAM). Arquivo Nacional, Fundo Servigo Nacional de
Informagdes, Antecedentes de Pessoal, 25/3/1971, Confidencial n° 4061.

1 Fébio Lucena foi o candidato mais votado nas elei¢des para a Camara Municipal de Manaus em 1972. No
entanto, em virtude da sua trajetdria politica e da sua postura de oposicao a ditadura, Lucena nao foi diplomado
em virtude das suas atitudes serem consideradas “danosas prejudiciais e perigosas para a seguranga nacional’.
Arquivo Nacional. Fundo do Servigo Nacional de Informagdes. Dossié sobre Fabio Pereira Lucena Bittencourt.

% Arquivo Nacional, Servi¢o Nacional de Informagoes, Dossié: Infiltragio Comunista na Administragao Publica,
n.°197/1979.

' Arquivo Nacional, ACE, Dossié: Atuagio do PCB no Amazonas, jul/1985, n.c 5537/1985.
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do Amazonas (CGT/AM), bem como o Comando Geral dos Trabalhadores
(CGT) em ambito nacional, tiveram as suas atividades encerradas.

O golpe de 1964 trouxe fortes impactos sobre a organizagao sindical ama-
zonense em virtude das prisoes das principais liderangas e das interven¢des nos
sindicatos. Antogildo Pascoal Viana, uma das principais liderangas sindicais
do Estado do Amazonas, tendo atuado como presidente do Sindicato dos Es-
tivadores entre 1954 e 1963, foi uma das primeiras vitimas da ditadura militar.
Ap0s ter sido preso durante uma reuniao da diretoria da Federag¢ao Nacional
dos Estivadores, no Estado do Rio de Janeiro, o seu corpo foi encontrado no dia
8 de abril de 1964, depois de supostamente ter cometido suicidio ao se atirar
da janela do 5.° andar do edificio do Instituto de Aposentadorias e Pensoes
dos Trabalhadores de Cargas (IAPETEC). Ao longo do periodo de vigéncia
da ditadura militar no pais, a pratica de fazer com que as execugdes parecessem
suicidios era bastante comum, sendo o caso mais notdrio o do jornalista
Wladimir Herzog. Outras liderangas sindicais tiveram o mesmo destino de
Antogildo: José de Souza, membro do Sindicato dos Ferrovidrios do Rio de
Janeiro, também teria falecido ap6s se atirar pela janela do terceiro andar do
prédio da Policia Central quando se encontrava preso para averiguagoes pelo
Departamento de Ordem e Politica Social (DOPS) (QUEIROS 2020).

Com o golpe, as lutas encabegadas pelo CGT e pelos trabalhadores brasi-
leiros sofreram um gigantesco revés. O conjunto de reformas estruturais que
pretendia transformar a sociedade brasileira, e que tinha o ousado objetivo
de eliminar os conflitos pela posse da terra e garantir o acesso a propriedade
de milhoes de trabalhadores rurais, foi relegado ao esquecimento e derrotado
por um projeto de modernizagao conservadora associado aos interesses do
capital privado nacional e internacional. Diante desse embate, entre projetos
contrapostos (um excludente e autoritério e outro que apontava para o caminho
das reformas), o Amazonas foi sendo conduzido pela estrada da exclusio, dos
privilégios, do autoritarismo e da repressao.

Fontes e Bibliografia

Fontes

Arquivo Nacional. ACE, Dossié: Atuacdo do PCB no Amazonas, jul/198S,
n.0 5537/198s.

Arquivo Nacional. Fundo do Servigo Nacional de Informagées. ACE: Dossié
sobre Fibio Pereira Lucena Bittencourt. n° 87322/75.

334 REVISTA DE HISTORIA DA SOCIEDADE E DA CULTURA | 22-2



Arquivo Nacional. Fundo Servi¢o Nacional de Informagoes, Antecedentes de
Pessoal, 25/03/1971, Confidencial n.c 4061.

Arquivo Nacional. Servi¢o Nacional de Informagdes, Dossié: Infiltragao Co-
munista na Administragao Publica, n.c 197/1979.

Jornal do Commercio, Manaus.

Bibliografia

CARONE, Edgard (1982). O PC.B. (1943-1964). Volume II. Sao Paulo: Difel.

COSTA, Sérgio Amad (1981). O CGT e as lutas sindicais brasileiras (1960-64).
Sao Paulo: Editora do Grémio Politécnico.

CUNHA, Maria Cardoso (2014). “Violagdes de direitos humanos dos traba-
lhadores”, in BRASIL. Comissio Nacional da Verdade. Mortos e desaparecidos
politicos / Comissdo Nacional da Verdade. Brasilia: CNV, Vol. II — Textos
Tematicos.

DELGADO, Lucilia Neves (1986). O Comando Geral dos Trabalhadores no
Brasil (1961-1964). 2.3 ed. Petrépolis: Vozes.

DELGADO, Lucilia Neves (1989). PTB: do getulismo ao reformismo. Sao
Paulo: Marco Zero.

LOUREIRO, Felipe Pereira (2017). Empresdrios, trabalhadores e grupos de
interesse: a politica econdmica nos governos Janio Quadros e Jodo Goulart,
1961-1964. Sao Paulo: UNESP.

NEGRO, Antdnio Luigi e SILVA, Fernando Teixeira da (2003 ). “Trabalhado-
res, sindicatos e politica (1945-1964)” in J. Ferreira; L. Delgado (orgs.), O
Brasil republicano. v. 3. Rio de Janeiro: Civiliza¢ao Brasileira.

NETTO, Evaristo Giovanetti (1986). O PCB na Assembleia Constituinte de
1946. Sao Paulo: Novos Rumos.

OLIVEIRA, Eder de (2017). Entre a Reforma e a Revolugdo: O PCB e a Revolugdo
Brasileira. Dissertacao de Mestrado em Ciéncias Sociais, Marilia.

QUEIROS, César Augusto (2016). “O Trabalhismo de Plinio Ramos Coelho
e o golpe de 1964 no Amazonas”. Revista Mundos do Trabalho, v. 8, n° 18.

QUEIROS, César Augusto (2020). ““Que fizeram com meu pai?”: sindicalismo
e ditadura no Amazonas” Escritas Do Tempo, Vol. 2 (4), 183-206 (https://
periodicos.unifesspa.edu.br/index.php/escritasdotempo/article /view/ 1204).

REIS FILHO, Daniel Aardo (2002). “Entre Reforma e Revolugio: A trajetdria
do Partido Comunista no Brasil entre 1943 e 1964”, in Marcelo Ridenti;
Daniel Aario Reis (orgs.), Histéria do Marxismo no Brasil. Partidos e orga-
nizagoes dos anos 20 aos 60. V.V. Campinas: Ed. Unicamp, 2007.

CESAR AUGUSTO BUBOLZ QUEIROS ‘ A CASA DO TRABALHADOR DO AMAZONAS: ASSOCIATIVISMO, CLASSE...

335



SANTOS, Eloina (1997). Uma lideranga politica cabocla: Alvaro Maia. Manaus:
EDUA.

SILVEIRA, Eder da Silva (2013). “Dissidéncia comunista: da cisio do PCB a
formagao do PCBR na década de 1960”. Anos 90, v. 20, n. 37, jul, 291-322.

VALENTE, Aviz (2005). CGT: antecedentes e protagonistas. Manaus: Travessia.

336 REVISTA DE HISTORIA DA SOCIEDADE E DA CULTURA | 22-2



ENTREVISTA
INTERVIEW



338 REVISTA DE HISTORIA DA SOCIEDADE E DA CULTURA | 22-2



https://doi.org/10.14195/1645-2259_22-2_15

Beauty and the Global History
Interview with Sebastian Conrad

JAaIME RicARDO GOUVEIA
Universidade de Coimbra, CHSC
jaime.gouveia@uc.pt
http://orcid.org/0000-0002-2435-7384

With this issue we inaugurate a section of interviews with historians of
great international prestige and diverse academic backgrounds, asking them to
share briefreflections on their current cutting-edge research. Sebastian Conrad
(Freie Universitit Berlin) is our first interviewee.

Specialist on European and East Asian history (primarily Japan),
colonialism/postcolonialism, and global history, he holds the Chair of Modern
History at Freie Universitit Berlin
where he directs the MA-Program
“Global History” and the Graduate
School “Global Intellectual
History”. He was a fellow at the
Institute for Advanced Study
(Wissenschaftskolleg) in Berlin;
visiting professor at the Ecole
des Hautes Etudes in Paris, at the
University of California, Santa
Barbara, and at the New School,
New York; and full professor of
Modern History at the European FOR THE
University Institute in Florence, Y OF SOCIETY
Italy. He is an elected member of e
the Berlin-Brandenburg Academy of Sciences and Humanities, and of the
Academia Europaea.

His most recent publications are German Colonialism: A Short History
(Cambridge University Press, 2012); What Is Global History? (Princeton
University Press, 2016); and An Emerging Modern World, 1750-1870 (with
Jiirgen Osterhammel, Harvard University Press, 2018). He is currently involved
in a project that aims to study the beautiful body in the turn of the twentieth
century, and that is precisely what we want to know more about.
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Jaime Gouveia — How this project came about and what questions you
intend to answer?

Sebastian Conrad — In recent years, [ have worked extensively on the question
ofhow global integration played out in the cultural field, and how cultural norms
and standards in turn impacted the process of globalization. In this context, it
struck me that the history of aesthetics, of looks, of the body rarely featured.
While there is an increasing literature on the global history of literature, music,
architecture, historiography, and so forth, the way people have perceived the
human body, and corporal “beauty”, has not been sufficiently addressed.

This, I felt, was particularly striking as in the modern age, as Terry Eagleton
once phrased it, “our bodies are the site of our ideologies.” Over the past two
and a half centuries, the authority of established worldviews that guaranteed
social stability and order gradually vanished. Benedict Anderson and others have
shown how religious and dynastic cosmologies were replaced by nationalism
as collective reference point. But nationalism was much more than lofty ideas.
In quotidian practice, it was emotional, affective, and embodied. Outward
appearance and the physical body assumed a relevance of their own, connecting
individual subjectivities to the collective body of the nation. As a result,
aesthetic judgments began to convey meaning in ways that had been assumed
by religion. In the nineteenth century, the arts were a privileged site of such
proxy metaphysics; but the aestheticization of the lifeworld, including the
concern with the individual body, was part and parcel of this larger development.

Much more than in previous epochs, the exterior, material dimension of
the body took on a significance of its own. In contrast to the ancient Greek
conviction that a good body was the necessary correlative of a good soul, from
the 1890s onwards, practices ranging from sun-bathing and nude culture to
aerobics and the preoccupation with fitness have targeted the physical body
as an intrinsic value in itself. Now, the aim was less and less a balance of body
and soul, but the cultivation of the body into an asset of its own. This trend has
only continued into the present, as bodies are increasingly seen as malleable,
as something that can be modified and changed. In late modernity, as Anthony
Giddens has explained, “we have become responsible for the design of our
bodies,” as care for one’s body is “a core part of the reflexive project of self-
identity”. The idea of physical self-fashioning, closely entangled with patterns
of consumption and affect, has dramatically changed the status of the body
from a given to a project.

Therefore, I posed myself a number of questions: How did the body, how did
looks become so important? How has physical appearance arrived at its current
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privileged status? How does the modern cult of the body, of outward attraction,
differ from an earlier tradition of aesthetic appreciation? How is bodily appearance
connected to power and inequality? Whose beauty is it in the first place? Who
sets the standards in the global marketplace? Is beauty the same everywhere, or
is it culturally specific? How has this changed in our globalized world?

JG - Haven'’t there always been, throughout the centuries, ideals of beauty?
What makes the turn of the twentieth century special for studying the beauty
body?

SC - You are right — the fascination with outward beauty is nothing new.
The myths of Adonis and Aphrodite, the cosmetic boxes that have survived
from ancient Egypt, the legend of the Four Beauties in Chinese antiquity —
they all demonstrate the awe with which human beauty was appreciated and
revered throughout history. Examples abound, from Plato to modern pinup
girls. Throughout history, an appealing physical appearance, in its various forms,
was valued and could bestow social prestige and even divine status.

Nevertheless, we can identify a few characteristics that mark the modern
notion of beauty — even if that does not mean that there is no continuity to
premodern times. I thinkit’s fair to say that in the wake of industrialization, the
social history of beauty gradually changed. Larger segments of the population
increasingly adopted practices hitherto mainly restricted to established elites.
The invention of fashion turned aesthetic distinctions from an exclusively
aristocratic preserve into an omnipresent habit. Social mobility, in all classes,
took people out of their familiar networks. This added to the impact of chance
encounters and first impressions, and therefore of the importance that physical
features when people met and got to know each other. To some extent, one
can even speak of a democratization of beauty standards.

This was enabled by the media revolution that created a mass audience for the
new beauty regime. The communicative technologies emerging in the nineteenth
century — newspapers, photography, the telegraph, exhibitions, competitions
— were fundamental in shaping a popular beauty culture. Photography, in
particular, signaled the most thorough break in the history of our perception
of physical appearance. It allowed images to materially circulate that hitherto
had been confined to hearsay and the imagination. No reader of Homer’s Iliad
was ever able to tell what the beautiful Helena really looked like. The images
of women competing in beauty contests in the early 1900s, by contrast, were
printed in newspapers for all to see.

And finally, standards of beauty were increasingly negotiated globally.
In the nineteenth century, debates about beauty did not remain confined to
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individual countries or cultures. The globe grew ever closer connected, as trade,
large-scale empires, the border-crossing flow of migrants, and the imposition
of Western laws and norms had created a world that was deeply intertwined.
In this context, beauty emerged as one of the arenas in which the new global
order was played out. This is, of course, a story of borrowing, of influence — but
most of all, itis a story of empire, of race, and of the production of “whiteness”
that frequently remained unnamed, concealed by a discourse of “beauty”

JG - Although Herstory has tried to place the study of strongwomen
within the scope of the beauty body, it has not succeeded in reversing the
historiographical trend of studying women from a masculine perspective. How
can global history of beauty be an active part of this reversal?

SC -Iwould be unable to write this book without building on the thorough
and highly sophisticated scholarship by feminist scholars on various aspects
related to it. While it is true that the history of body-building is primarily
concerned with men, this is not the case for so many other aspects of the
history of the body, and of beauty. Research on beauty contests, for example,
has produced an incredibly rich body of scholarship, both historical and
anthropological. Many of these studies go into depth, focusing on one country
and even one particular pageant. This way, they are able to bring out the complex
interplay between global forces and local dynamics, and between patriarchal
structures and the motivations and agency of individuals.

JG - We know that you are preparing a book on these subjects. Can you
tell us a little about it?

SC - For the book, I have decided not to attempt anything resembling
exhaustive coverage, which would be impossible in the first place. A
comprehensive overview of all aspects of bodily beauty everywhere would
by necessity remain shallow, if not result in outright caricature. To avoid this,
chapters are organized around specific case studies, selected because they can
help us better to understand specific features of the current beauty regime. I
have identified five case studies that help me to make my argument: The history
of bodybuilding; women’s beauty contests that operate on a global level; the
twentieth-century career of the image of Nefertiti, the ancient Egyptian queen;
the role of St. Sebastian (the one with the arrows) in creating a model of gay
and queer beauty; and cosmetic surgery.

A global perspective, then, does not mean the history of everything. Indeed,
many important topics had to be left out. For some, there is already a rich
literature, such as on skin lighteners, the cosmetic industry, and fashion. Other
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themes, such as ugliness, hair, beard, tattoo, piercing, body fat, etc., would
have been conceivable as well. But while selective, the cases presented here
allow me to zoom in on crucial aspects — gender and sexuality, the continued
relevance of race, the impact of empire and of markets — that have shaped
our understanding of the beautiful body, frequently behind our backs, into
the present. In addition, the aim is to convey a sense of the global dynamic of
the topic. Covering more than a century in a global perspective by necessity
results in a trade-off: the chapters can by definition not go into the same
depth as some of the best studies that confine themselves to one aspect and
one place of this larger history. However, I feel that the global ramifications of
the modern beauty regime do not really come into view as long as we study
individual locations in isolation.

JG - How does the study of the beauty body allow us to better define the
potentials and limits of global history?

SC - Initially, global history developed alongside a general discourse about
globalization, and questions of economic interaction, such as the emergence of
world markets or the so-called “Great Divergence” (Kenneth Pomeranz) initially
took center stage. The history of empires, and of migration, were also classical
themes early on. This early work — I am speaking of work that was produced in the
1990s — frequently operated with the assumption that globalization would bring
about a homogenization of the world. This view is no longer shared by many, and
asaresult, different responses to global challenges have increasingly come into view.

The challenge of doing cultural history on a global scale is, of course,
that the webs of meaning that come with cultural phenomena are usually
understood as so stubbornlylocal that they make a global perspective difficult,
if not impossible. In my earlier work, I tried to work towards a cultural history
perspective on global change — a perspective that is, however, not limited to
discourse analysis and the like, but deeply grounded in social history and an
awareness of geopolitical hierarchies.! In this current project, I attempt to use
a similar approach to address the notion of “beauty.” Here, too, the focus is on
a topic that defies easy generalizations. If “beauty is in the eye of the beholder,”
as the saying goes, this implies that it will vary from place to place, sometimes
radically so. But I am convinced that we will not be able to exploit the potential
of global history unless we find ways of explaining such differences that go
beyond a simple reproduction of the narrative of local diversity.

! CONRAD, Sebastian (2018). “A Cultural History of Global Transformation”, in Sebastian Conrad und Jiirgen
Osterhammel (eds.), An Emerging Modern World, 1750-1870 (A History of the World, vol. 4). Cambridge
MA: Harvard University Press, 433-708.
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JG - Studying the gradual integration process of the globe can raise the
challenge of interdisciplinary work. Do you think it is also a call for a more
integrated way of doing history?

SC - The global turn has affected many different disciplines at the same
time, and for me, that has been a source of inspiration. Economists, political
scientists, anthropologists and sociologists have made important contributions
to the study of globalization — for example, historians continue to discuss
contributions by scholars like Thomas Piketty, Arjun Appadurai, and others. But
also in the disciplines of art history, literature, and philosophy, we see scholars
grappling with the question of how to explain the causes, and (even more so)
the effects of global integration. For my own thinking, this interdisciplinary
conversation has been enormously helpful and productive.

JG - Certainly, the search for innovative conceptions that propose a
break with compartmentalized thinking has a wide margin for progression.
How do you see the development of Global history in the future? What other
topics, seemingly marginal or peripheral, might result in excellent studies or
research projects in this field?

SC - My understanding is that global history both as an approach, and
as a field, has not yet exhausted its potential. Methodologically, there is still
work to do. All too frequently, historians presume the “global,” and take it for
granted as a scale of human interaction — instead of exploring how what we
understand as the “global” was produced in the first place.

As far as themes are concerned, there is really no limit — almost any topic
can benefit from a global perspective. In recent years, corresponding to urgent
political events, we have seen a number of topics gain immensely in importance
- among them new histories of capitalism, histories of migration, of (mostly
right-wing) populism, and of environmental history (and the Anthropocene).
These will continue to be important. Beyond them, I hope for more interesting
work with a global perspective on premodern societies; and I think that the topic
ofinequality — in all its variants and guises — will become ever-more necessary
in the years to come, in particular in its global ramifications.

JG - Thank you very much for your willingness to share with our readers the

cutting edge research you are doing. We are looking forward to the publication
of your book.
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DIJKHOF, Eef C. (ed.) (2020). Medieval documents as artefacts:
Interdisciplinary perspectives on codicology, palaeography and
diplomatics. Hilversum: Verloren, 432 pp., ISBN: 978908704568S5.

Reunindo um conjunto de vinte artigos que surgem no contexto do coléquio
“Medieval Documents as Artefacts”, organizado pelo Grupo de Trabalho Belga
e Holandés “Writing and Writing Practices in the Medieval Low Countries”, e
que teve lugar em Maastricht, em 2014, este é um livro de leitura obrigatéria para
quem estuda ou se interessa pela produ¢ao de manuscritos e, por isso, pretende
manter-se a par dos mais recentes avangos nas disciplinas da codicologia, da
paleografia e da diplomitica.

O interesse do livro comeca, alids, a revelar-se logo no preficio. Ai Walter
Prevenier, Professor Emérito de Histéria Medieval da Universidade de Gent
(Bélgica), relata os momentos decisivos do projeto de edigdo sistemética
de toda a documentagao original escrita em holandés, anterior a 1300, cujo
inicio remete para o comego da década de 1950. Este projeto traduziu-se na
edigao do Corpus van Middelnederlandse teksten tot en met het jaar 1300, em
sete volumes de documentagdo (com cerca de 2200 originais em holandés)
e dois de indices (Recks I. Ambtelijke bescheiden, Leiden, 1977), acrescidos
de seis volumes de manuscritos literdrios (Reeks II. Literaire handschriften,
Leiden, 1980-1987). Conta ainda como estes esforgos acabariam por permitir
a elaboragdo de um novo dicionario (Vroegmiddelnederlands woordenboek), o
qual motivou uma série de contactos informais entre Gent e Leiden, a partir
de 1976, que estiveram na génese do projeto “Writing and Writing Practices in
the Medieval Low Countries”, de que o autor do preficio é membro fundador,
e do respetivo Grupo de Trabalho, iniciado em 198S.

Com este pano de fundo, Walter Prevenier reflete sobre o objetivo inicial
deste projeto, que previa a elaboragao de estudos de paleografia, diplomatica
e codicologia, e sobre os resultados atingidos e por atingir. Desta reflexao
podemos colher alguns ensinamentos igualmente validos para a realidade
portuguesa: aimportincia da constituigao de equipas de investigagao, a abertura
das equipas (ou do Grupo de Trabalho) a novos membros (que potenciem novas
perspetivas, nomeadamente jovens investigadores), a continuidade do trabalho
na longa duracao, a necessidade de avaliar o trabalho realizado e a iniciativa
para o retomar, apesar das dificuldades atuais (afastamento destas disciplinas
dos curriculos universitdrios, particularmente a codicologia, subfinanciamento
das universidades e auséncia de apoios financeiros significativos para o
desenvolvimento de grandes projetos em Ciéncias Sociais).
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Ficamos, entdo, a saber que o coléquio “Medieval Documents as Artefacts”
e o presente livro nascem da percegao do referido Grupo de Trabalho de
que este é o tempo certo para relancar os estudos nestas disciplinas. Walter
Prevenier procura fazer passar ou refor¢ar uma segunda mensagem, resultante
do apelo langado pelo codicélogo J. P. Gumbert, no sentido de na investigagao
erudita se acabar com a separagao entre documentos administrativos e livros
(que, em Portugal, diplomatistas e codicélogos designam, indistintamente, de
manuscritos). Responde, assim, 20 mesmo tempo, & questdo por si colocada no
subtitulo do prefacio: “Codicology and diplomatics; two worlds?”.

A questao da separagao das disciplinas, transversal a obra, e que o Grupo de
Trabalho “Writing and Writing Practices...” pretende combater, é ainda revisitada
no texto introdutdrio do editor Eef C. Dijkhof, que lamenta o afastamento
existente entre o estudo dos codices (manuscritos), habitualmente conservados
em bibliotecas, e o estudo dos documentos (manuscritos), tradicionalmente
guardados em arquivos, como se codicélogos e diplomatistas estudassem
duas realidades diferentes'. Como seria de esperar, Eef C. Dijkhof oferece-nos,
igualmente, uma breve apresentagao do livro.

Assim, a obra encontra-se organizada em cinco secgoes (ou dreas tematicas:
“Codicologia e diplomatica”, “Praticas dos escribas”, “Aspetos materiais da
produgao, da finalidade e da transmissao de documentos e cédices manuscritos’,
“Métodos de abordagem” e “Praticas arquivisticas: a formagao das identidades
eclesidstica, mondstica e urbana”) e inclui estudos para uma extensa area
geografica, assinados por especialistas dos Paises Baixos, de Franga, do Reino
Unido, de Espanha, de Portugal, da Italia, da Dinamarca, da Sui¢a e da Alemanha,
distribuidos por uma cronologia que privilegia a Baixa Idade Média e que se
estende, pontualmente, 3 Epoca Moderna.

Na primeira, “Codicologia e diplomética’, incluiram-se os textos dos dois
keynote speakers: J. P. Gumbert e Benoit-Michel Tock. Peter Gumbert, Professor
Emérito de paleografia e codicologia da Universidade de Leiden (Paises Baixos),
entretanto falecido (+ 2016), sublinha, como se disse, as multiplas similitudes

! Entre nds, registe-se que existe abundante documentagio avulsa na Biblioteca Nacional de Portugal e que se
conservam inumeros codices manuscritos no Arquivo Nacional da Torre do Tombo. Podemos, alids, afirmar,
a este prop6sito, que o conceito defendido na presente obra esteve subjacente a elaboragio de dois projetos,
financiados pela Fundagdo para a Ciéncia e a Tecnologia, sobre os mosteiros de Alcobaga e Lorvao, em
que, a propésito do estudo dos cédices manuscritos das suas bibliotecas, foram (ou estao a ser) igualmente
estudados os documentos conservados nos seus cartorios, através de equipas de investigagio que integram
investigadores com conhecimentos em codicologia, paleografia, diplomética e musicologia (Horizontes
cistercienses. Estudar e caracterizar um scriptorium medieval: Alcobaga. Identidades locais e uniformidade litirgica
em didlogo [refs PTDC/ART-HIS/29522/2017] e Livros, rituais e espago num mosteiro cisterciense feminino.
Viver, ler e rezar em Lorvdo nos séculos XIII a XVI [refr PTDC/ART-HIS/0739/2020]). Na verdade, sio
fontes que se complementam e s a sua analise conjunta permitird uma visio completa sobre a cultura escrita
num espago monastico.
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e as mutuas influéncias existentes entre os documentos redigidos nos cartérios
(mondsticos) e os manuscritos produzidos em scriptoria, desde logo pelo
facto de ambos, muitas vezes, poderem ter sido realizados pelos mesmos
escribas. Benoit-Michel Tock, fil6logo belga, Professor de Histéria Medieval na
Universidade de Estrasburgo (Franca) e Presidente da Commission Internationale
de Diplomatique, centrou a sua andlise nas vdrias etapas da execu¢io de um
documento.

Depois, de acordo com a ideia subjacente & obra, os trabalhos nao foram
organizados segundo estas disciplinas. Exemplo disso é a segunda secgao,
a maior da obra, que incide sobre as “Praticas dos escribas”, reunindo um
interessante conjunto de sete textos em que se cruzam saberes da codicologia,
da paleografia, da diplomatica, da histdria e da histéria de arte. O primeiro, de
Jos Biemans, Professor Emérito de paleografia e codicologia da Universidade
de Amesterddo (Paises Baixos), centra-se na comparagio da produgio de
manuscritos literdrios vernaculares com o cartuldrio da abadia de Mariénweerd,
nos Paises Baixos, mostrando como a produgao escrita num mosteiro nao
pode ser vista em fungao da tipologia documental e que nio se pode separar
o cartério mondstico da biblioteca. Seguem-se-lhe textos de Jan W. J. Burgers,
Professor Emérito da Universidade de Amesterdao (Paises Baixos), sobre a
regragem dos registos da chancelaria dos condes da Holanda, entre 1299 e
1345; de Anne-Maria J. van Egmond, sobre a produgao e o uso dos livros de
contas iluminados de Hague (1358-1425); de Bram Van Hofstraeten, sobre
o advento do uso da humanistica cursiva em fontes documentais nos Paises
Baixos (em detrimento da gética cursiva), na Epoca Moderna; de Maria Jodo
Oliveira e Silva, sobre o estudo de vérios exercicios de treino da escrita registados
em documentos medievais portugueses, enquadrados, de forma mais lata, no
processo de ensino e aprendizagem da escrita em Portugal, na Idade Média, tema
do seu projeto de pds-doutoramento; de Aurélie Stuckens, sobre os primeiros
tempos do uso do papel como suporte de escrita de documentos no condado
da Flandres, nas ultimas décadas do século XIII e nos inicios do século XIV;
e de Megan K. Williams, que lembra que se deve analisar os documentos e
nao apenas a informagao textual que ai se encontra escrita, usando, para tal, a
documentagao relativa a politica externa da corte austriaca dos Habsburg, nos
inicios do século XVI. Esta ultima autora, a este prop6sito, destaca, por exemplo,
as anotagoes que foram sendo acrescentadas na correspondéncia diplomética e
que fornecem dados preciosos sobre todo o processo, nomeadamente sobre as
pessoas envolvidas, a sua circulacio e a transmissao dos referidos documentos,
e demonstra como podem ser tuteis para enriquecer significativamente o
conhecimento da diplomacia e da forma de fazer politica externa nos inicios
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daldade Moderna, para além de refletir sobre se (ou como é que) o uso do papel
terd contribuido para facilitar o crescimento exponencial da correspondéncia
diplomatica nos finais da Idade Média.

A terceira secgao, composta por trés textos, é dedicada & materialidade
dos documentos e cédices manuscritos, focando-se em aspetos relativos a
sua produgao, finalidade e transmissao. Comega com um estudo de Judith
Kepler sobre a complexa e reciproca relagao entre os leitores e os livros numa
comunidade fechada. Perscrutando a rica biblioteca de Xanten (uma igreja
colegiada, na Alemanha), que se mantém praticamente intacta, Judith Kepler
centra a sua investigagao nas marcas de pertenca e nas anotagdes deixadas nos
livros pelos seus leitores, procurando relaciond-las (especialmente as anotagdes
marginais) com o background cultural desse(s) leitor(es), com o contetido do(s)
livro(s) e com a(s) biblioteca(s) em que este(s) se integrava(m), para perceber
os hébitos de leitura da comunidade e para tragar a histéria da sua biblioteca. A
partir das informagdes que conseguiu reunir sobre a vida e o trabalho de dois
cénegos (leitores), associados a referida biblioteca, pelas anotagdes escritas por
eles e (por outros) sobre eles, demonstra as potencialidades desta metodologia.
O segundo texto, de Jeffrey Love, constitui um estudo preliminar da colegao
documental de Arni Magnuisson (1663-1730), o mais famoso colecionador de
manuscritos medievais da Escandinédvia, que constui uma das mais importantes
fontes de conhecimento sobre o Direito na Europa do Norte, naIdade Média e
nos inicios da Idade Moderna. A terminar, um estudo de Eulalia Ramos Rubert,
belissimamente ilustrado, sobre as intervencgoes realizadas nas encadernagdes,
na estrutura e nos félios de quatro manuscritos iluminados da Colegao De
Ricci, conservados na Biblioteca Publica de Nova Iorque, em consequéncia
do seu desgaste, em que se analisa, ainda, a incorporagao de novos elementos
que foram integrados nos manuscritos, tornando-se, assim, uma importante
parte da sua histéria.

A quarta secgo inclui trés textos sobre diferentes metodologias aplicaveis
ao estudo de manuscritos. No primeiro, da autoria de Phillipe Bobichon e
Cristina Ciucu, propde-se uma nova metodologia para a descrigao dos aspetos
materiais e textuais de manuscritos, que, desde 2004, tem sido aplicada na
descricao da colegio de manuscritos hebraicos (com cerca de 1500 volumes)
da Biblioteca Nacional de Franca e de outras bibliotecas publicas francesas, e
que pretende desafiar a compartimenta¢ao do conhecimento e as descrigdes
baseadas apenas no ponto de vista de uma tnica especialidade (codicologia,
paleografia ou diplomatica). No segundo, Filipa Roldao analisa as fontes
documentais do arquivo da Camara da cidade de Evora, produzidas entre
1415 e 1536, explorando as suas caracteristicas materiais e usando o conceito
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da paisagem das fontes documentais, para clarificar a sua produgao, o seu uso
e a sua conservagao. A fechar esta sec¢do, Petros Samara, usando um vasto
corpo documental dos Paises Baixos, de c. 1300 a c. 1550, e focando-se num
pequeno nimero de fendmenos paleogréficos, procura mostrar que, através de
uma andlise quantitativa, se pode tragar cronologicamente a evolugao da escrita
e que o resultado desse trabalho pode ser usado como método de datagao em
fontes documentais ou em fontes literarias, escritas em letra cursiva, que nao
apresentam data.

A quinta e tltima secgao, sobre “Praticas arquivisticas”, inclui cinco
estudos. O primeiro, de Diego Belmonte Ferndndez, é dedicado a dois codices
manuscritos complementares relativos a administracao de capelas na catedral
de Sevilha, produzidos no inicio do século XV, no contexto da construgao
da nova catedral. Valeria Van Camp escreve sobre os registos de contas da
massard de Mons (Bélgica), entre 1308 e 1490, abordando a transicao do uso
de rolos (rotulus) paralivros (codex); Tineke Van Gassen reflete sobre o papel
dos cartuldrios de Gent (Bélgica) no desenvolvimento da consciéncia de uma
identidade urbana; e Coraline Rey foca-se na conhecida figura de Jean de Cirey,
abade de Citeaux (1476-1501), e na reorganizagio que promoveu no cartdrio
e na biblioteca da sua abadia, nomeadamente nas encadernag¢des elaboradas
para a documentagao do cartério e para os manuscritos da biblioteca, para
reforgar a ideia de que, na Idade Média, a fronteira entre estas duas entidades
nao era tao marcada como atualmente parece pela forma como costumam ser
estudadas (separadamente). A obra termina com um texto em que Andrew T.
Smith reflete sobre a produgao de cartularios medievais a partir das falsificagoes
registadas no cartuldrio da abadia de Kelso, na Escécia.

Em suma, a obra, de 432 pdginas, suficientemente ilustradas, como é
expectdvel em trabalhos de codicologia ou sobre manuscritos iluminados,
constitui, como dissemos, um precioso contributo nao sé para o estudo dos
documentos, na perspetiva da sua materialidade, mas permite, igualmente,
aprofundar os conhecimentos sobre os escribas e a prética da escrita.
Congrega estudos de grandes especialistas, com dezenas de anos de trabalho
dedicados a codicologia, a paleografia e/ou a diplomatica, com estudos de
jovens investigadores, que apresentam aqui o resultado da investigagao que
desenvolveram nos seus projetos de doutoramento ou de pés-doutoramento,
abrindo, assim, muitas vezes, novas perspetivas de abordagem aos documentos.
Centrada na materialidade dos manuscritos (no seu sentido mais amplo), a obra
sai valorizada pelo facto de reunir estudos sobre cartas e cddices e de encorajar
uma visao que nao compartimente as fontes manuscritas. O facto de todos os
artigos serem apresentados em inglés revela uma clara intencdo do(s) editor(es)
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de fazer chegar o resultado do trabalho desenvolvido e os novos desafios dai
decorrentes a um ptblico (especializado) mais vasto, ultrapassando, assim, as
barreiras linguisticas que as nove nacionalidades dos autores poderiam criar.

Luis M1GUEL REpAs
Universidade NOVA de Lisboa, FCSH, IEM
Irepas@gmail.com

https://orcid.org/37
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MCDONAGH, Patrick; GOODEY, C. F.; STAINTON, Tim (eds.)
(2021). Intellectual disability. A conceptual history, 1200-1900.
Manchester: Manchester University Press, 272 pp., ISBN: 978-1-5261-
5164-3.

Editada em 2018, esta obra foi objeto de segunda edigao em 2021, o que
revela ter sido bem acolhida pelo publico leitor. Foca-se no estudo da incapa-
cidade intelectual, desde o periodo medieval até finais do século XIX. Retne
contributos de historiadores, mas igualmente de investigadores de dreas disci-
plinares diversificadas, desde a literatura aos estudos sociais. De assinalar que
um dos capitulos foi feito com contributo de pessoas portadoras de perturbagao
do desenvolvimento intelectual.

Julie Anderson e Walton O. Schalick, III, na nota prévia, sublinham a
relevincia da temdtica. Com efeito, referem que o estudo da incapacidade in-
telectual possibilita a compreensao de politicas, crengas e experiéncias, numa
sociedade europeia que se construiu, em particular no decurso das épocas
Moderna e Contemporéanea, a partir do prisma autonomia, racionalidade e
individualismo. Patrick McDonagh, C.F. Goodey e Tim Stainton denotam a
atualidade do tema. S6 recentemente a incapacidade intelectual, numa pers-
petiva conceptual, tem sido alvo de interesse historiogrifico, como provam
os estudos Fools and Idiots? Congnitive Disability in the Middle Ages, da autoria
de Irina Metzeler, que também assina um dos capitulos do livro A History of
Madpness in Sixteenth-Century Germany, de H. C. Erik Midelfort.

Ahistéria das ideias constitui-se como pano de fundo do livro. A incapacida-
de intelectual é estudada numa perspetiva conceptual e relacional. A abordagem
parte do pressuposto de que os conceitos de incapacidade ou deficiéncia sao
produtos de contextos sociais e culturais especificos. Esta abordagem permite
perceber como se formaram os conceitos, em que contextos histéricos e com
que propdsitos sociais. Descobrem-se as raizes do conceito, as implicagoes e as
forgas que levaram a sua criagao e evolugao, sem se enveredar pelo diagnostico
retrospetivo — tio comum a varios estudos, sobretudo na drea da historia da
Medicina — que acaba por se revelar infrutifero, pela complexidade de aplicar
conceitos da modernidade a realidades passadas.

A obra estd organizada de forma cronolégica, desde o periodo medieval
até ao termo do século XIX, pese embora em alguns capitulos, sobretudo
referentes 4 histéria contemporénea, se ultrapassem as balizas cronolégicas
pela dificuldade em situar determinadas ideias numa cronologia especifica.

Wendy J. Turner, no capitulo intitulado Conceptualization of intellectual disability
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in Medieval English law, discute o conceito na Idade Média. A relevancia do capitu-
lo, em termos historiograficos, prende-se sobretudo com a forma como a autora,
através de fontes judiciais, entreviu conceitos ligados a incapacidade intelectual no
periodo medieval. Esta forma de incapacidade estava associada a falta de memoria,
pouca inteligéncia, entendimento, dificuldades em assumir funges de gestao de
propriedades e bens ou atos irracionais. A avalia¢ao da incapacidade era feita atra-
vés da aferi¢io de tarefas manuais e verbais, onde se examinava o discernimento,
pensamento critico, cilculo e memoria, tarefas que tinham a ver, por exemplo, com
contar/identificar dinheiro ou dizer os nomes dos parentes.

No capitulo “Will-Nots and “Cannots": Tracing a trope in medieval thought,
Irina Metzeler reflete sobre as raizes de clichés ligados a incapacidade inte-
lectual. Metzeler demonstra que a questao dos “Will-Nots” e dos “Cannots”
manteve-se viva durante séculos, isto ¢, a distingao social entre aqueles que nao
queriam aprender e os que nao conseguiam aprender é estrutural na historia
da sociedade e cultura inglesas. O mérito de Irina Metzeler acaba por ser o de
levar o leitor a perceber que ideias, atitudes, comportamentos e conceitos sobre
incapacidade intelectual, que fazem parte do senso comum das sociedades
contemporaneas, tém raizes que remontam ao periodo medieval.

Janina Dillig no capitulo Some have it from birth, some by disposition’: foolishness
in medieval German literature, analisa a defini¢ao de incapacidade intelectual no pe-
riodo medieval, a partir de textos literarios. Os loucos sao representados na literatura
medieval alema como espelho de atitudes e comportamentos censuraveis, mas
com o proposito de satirizar situagoes do quotidiano, criticar institui¢des a assumir
comportamentos jocosos. Dillig sustenta-se em fontes da literatura medieval, no
periodo que medeia entre os séculos XII e XIV, nomeadamente contos e poemas,
entre os quais o poema Parzival, escrito por Wolfram von Eschenbach, cerca de
1210. A autora considera a existéncia de loucos por disposi¢ao, individuos que se
faziam passar como tal, através de comportamentos e atitudes que mimetizavam a
loucura, caso dos bobos. Esta associacio entre bobos e loucos é discutivel, como a
propria autora reconhece. Serviu, todavia, para Janina Dillig inferir aspetos ligados
aincapacidade intelectual a partir da representacio dos bobos nos textos literarios.
No estudo, confunde-se a incapacidade intelectual com loucura. Ora, algumas
formas de incapacidade intelectual, caso da idiotia (stupidity), podiam nio passar
necessariamente por formas de loucura, como a historiografia tem demonstrado.

Incapacidade intelectual no século XVII, exclusao e Igreja sao as varidveis
que enformam o capitulo escrito por C. F. Goodey, intitulado Exclusion from
the eucharist: the re-shaping of idiocy in the seventh-century church. O capitulo
centra-se na discussao, no plano das ideias, sobre o acesso a comunhao dos
chamados “ignorantes”, isto é, portadores de incapacidade intelectual. E possivel
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perceber quao esta matéria gerou discussao na Inglaterra do século XVII,
com Humfrey partidério de se abrir a porta da comunhao a individuos com
incapacidade, enquanto Drake se assumiu claramente contra. A discussao, que
nao se circunscreveu apenas a estas duas figuras, envolveu questoes teologicas
e politicas. Igualmente foram usados argumentos de natureza social, como a
indisciplina, desorganizagao e altercagao que o acesso indiscriminado e sem
controlo de “ignorantes” podia criar na comunidade crista. C. F. Goodey
demonstra, com grande erudigao, que este debate serviu para fundar as raizes
do conceito de idiotia dos tempos modernos. A ideia de que os individuos
portadores de incapacidade intelectual eram “nao humanos”, que teriam obri-
gatoriamente de ser excluidos de responsabilidades sociais e da sociedade, tem
raizes nestes debates que ocorreram em meados do século XVIL

Asideias de Locke e a sua relevancia para a afirmagao do conceito de incapa-
cidade intelectual, numa perspetiva literdria, foram objeto de discussao por parte
de D. Christopher Gabbard no capitulo “A defect in the mind : cognitive ableism in
Swift’s Gulliver’s travels. Gabbard mostra como “As Viagens de Gulliver” serviram
para criticar as teorias de Locke sobre a exclusao dos que revelavam incapacidade
mental de responsabilidade social, nomeadamente do contrato social. Suscita a
discussao a partir de questdes: seriam os Yahoo, personagens do livro “As Viagens
de Gulliver”, os “changeling” de Locke, isto é, as pessoas que revelavam incapa-
cidade no plano intelectual? E os Yahoo seriam passiveis de ser considerados
nao humanos, por serem desprovidos de razao, nao obstante fossem dotados
de carateristicas fisicas idénticas aos humanos? Gulliver, apesar de se considerar
superior no plano da inteligéncia e pensamento, seria ele proprio “changeling”,
considerando as atitudes inconstantes e frequentes alteragdes de pensamento
sobre a realidade que o rodeava? Quanto aos Houyhnhnm, cavalos dotados de
inteligéncia, que excluiam as restantes personagens do seio da sua comunidade,
seriam passiveis de ser considerados humanos, nao obstante fossem morfologi-
camente distintos? Gabbard demonstra que “As Viagens de Gulliver” questionam
as teorias de John Locke, impelindo o leitor a refletir sobre questoes de exclusao
e marginalidade e sobre a verdadeira esséncia do ser humano. O autor do estudo
nao resistiu, todavia, a tentacao de aplicar conceitos da modernidade a épocas
passadas, com os riscos que naturalmente esta transposi¢ao pode suscitar. Com
efeito, Gabbard nao tem dtvida em afirmar que Gulliver era “cognitive ableism’,
sendo este um conceito moderno discriminatdrio de pessoas com incapacidade
intelectual, cunhado no contexto da institucionalizagio de individuos portadores
de deficiéncia ou atraso cognitivo.

John Locke transparece, igualmente, no estudo de Tim Stainton, designado
Sensationalism and the construction of intellectual disability. Stainton apresenta as ideias
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de Jean-Marc-Gaspard Itard (1774-1838) que, influenciado por Locke, Rousseau
e Condillac, foi determinante na formulagao das teorias atuais médico-psicolégicas
acerca da deficiéncia mental. Com a leitura do capitulo intui-se a relevancia do
sensacionalismo no desenvolvimento da psicologia moderna, na crenga de que
os seres humanos mudam/evoluem/desenvolvem-se quando em presenga de um
ambiente estimulante, sendo a educagao elemento fundamental neste processo.

Katie Branch, Clemma Fleat, Nicola Grove, Tim Lumley Smith e Robin
Meader, no capitulo intitulado Peter the ‘Wild Boy’: what Peter means to us, ofe-
recem ao leitor vislumbre de um projeto de storytelling que desenvolveram na
comunidade inglesa. Pertencem aos Openstorytellers, que é uma companhia de
storytelling, composta por pessoas com incapacidades cognitivas baseada em
Frome, Somerset, no Reino Unido. O capitulo espelha a performance do grupo
que passa, maioritariamente, por um conjunto de reflexoes, realizadas sobre o
tema — neste caso, a figura Peter, o menino selvagem — e as experiéncias pessoais
de cada membro do grupo quando confrontado com situagoes de exclusio ou
discriminagao. O capitulo revela que, nao obstante terem passado mais de 200
anos da morte de Peter, certas ideias de senso-comum referentes a forma de ser
elidar com individuos portadores de défice cognitivo permanecem. Openstory-
tellers tem o mérito de as suscitar confrontando a comunidade, discutindo o que
lhes estd subjacente, que passa muitas vezes pelo preconceito e exclusao.

A fragilidade mental em sede de julgamento, mormente as crengas e ideias
e os seus reflexos no plano processual/legal sobre a incapacidade intelectual,
foi objeto de atengdo no capitulo Belief’, ‘opinion’, and ‘knowledge’: the idiot in
law in the long eighteenth century de Simon Jarret. O desenvolvimento cientifico
no campo da biologia e medicina, a existéncia de correntes de pensamento
que advogavam e modernizagao do processo judicial quando em causa esta-
vam processos/julgamentos de pessoas com incapacidade intelectual foram
fatores determinantes para que se considerasse a opinido médica como vélida
judicialmente. Apesar de tudo, houve resisténcia, mais visivel em Inglaterra, por
parte de juizes e advogados, resisténcia que se fundava no que consideravam
ser uma intrusao dos médicos no processo de decisao dos tribunais.

Murray K. Simson, através do capitulo Idiocy and the conceptual economy of
madness, reflete sobre a complexidade do conceito de idiotia na medicina do sé-
culo XIX, precisamente no contexto em que se afirmava enquanto ciéncia através
das taxonomias de doengas mentais. O artigo demonstra a inconsisténcia do
conceito de idiotia no quadro da psiquiatria. Alguns cientistas identificavam-na
como neurose, outros como deméncia. Em suma, a psiquiatria incluiu, excluiu,
reposicionou a idiotia; as ideias sobre a incapacidade intelectual surgiram em
fungao de objetivos, alvos e métodos de intervengao.
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A obra encerra com o estudo de Patrick Mcdonagh — Visiting Earlswood: the
asylum travelogue and the shaping of “idiocy”. Através de livros de viagens, nomeada-
mente descri¢oes de asilos em Inglaterra do século XIX, o autor almeja compreender
o impacto deste tipo de literatura nas representagdes populares da incapacidade
intelectual através da forma como se apresentam os asilos nos livros. O asilo é visto
como um lugar idilico, associado ao desenvolvimento da Inglaterra no dominio
industrial e técnico. Eram apresentados como instituigoes familiares, organizadas e
exemplares. Projetavam igualmente a ideia de que os asilos eram fundamentais na
educagao crista dos individuos com incapacidade, considerando-se que a catequi-
zagao podia levar inclusive a cura da idiotia. Os livros de viagens foram relevantes
para criar a imagem popular dos portadores de incapacidade intelectual e acima
de tudo para a afirmagao da necessidade da separagao social.

Em conclusio, no livro Intellectual disability A conceptual history, 1200-1900
ressalta-se o papel do Estado e da Igreja, enquanto forgas basilares por tras da
criacao, formacao, evolugio e cristalizacio de um conceito fluido de frontei-
ras indefinidas, num processo marcado pela exclusao e marginaliza¢ao. Na
Epoca Moderna, a Igreja teve necessidade de bulir com o conceito, por forma
a excluir portadores de incapacidade intelectual dos contextos da comunhao,
por exemplo. Foram, igualmente, afastados pelo Estado de responsabilidades
sociais, da gestao do patriménio familiar ou de direitos civicos. Estes passos
foram os primeiros de um caminho que, no periodo contemporaneo, levaria
os portadores de deficiéncia intelectual  “guetizacao” através da sua institucio-
nalizagao, pelo temor que causavam e por forga de politicas eugénicas. Um dos
grandes trunfos da obra reside na forma como o processo de marginalizagao é
apresentado e discutido, desde épocas mais recuadas até ao periodo contem-
poréneo. Percebe-se, assim, como se foi construindo, paulatinamente, a ideia
de nos, incluidos num padrio intelectual instituido e dos outros, detentores
de deficiéncia, a margem desse padrao. Nesta perspetiva, os estudos sobre
incapacidade intelectual, e nesta obra afirma-se claramente este propdsito,
nao se limitam apenas a estudar o conceito de incapacidade. Trazem a cola-
¢ao realidades profundas, incémodas por vezes, mas cujas marcas culturais
sao visiveis, no conceito fundamental que ainda hoje é objeto de discussao e
reflexdo: o conceito de ser humano.

JoAo NUNEs

Instituto Politécnico de Viseu | Universidade de Coimbra, CHSC
jnunes@esev.ipv.pt
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DIAZ RODRIGUEZ, Antonio J. (2020). El mercado curial. Bulas y
negocios entre Romay el mundo ibérico en la Edad Moderna. Valladolid:
Ediciones Universidad de Valladolid, 266 pp., ISBN: 978-84-1320-163-4.

Produto de um ambicioso projeto conjunto da Fundaciéon Museo de las
Ferias de Medina del Campo e da Universidade de Valladolid, El mercado curial.
Bulas y negocios entre Roma y el mundo ibérico en la Edad Moderna de Antonio
J. Diaz Rodriguez ¢, seguramente, um trabalho incontornével no 4mbito da
histéria do comércio e das finangas transnacionais do clero ibérico no chamado
Antigo Regime. Com um impressionante rigor metodoldgico, o autor deslinda
as interacdes dos oferentes (a Ctria Romana), os demandantes/requerentes
(fiéis catdlicos nos territérios ibéricos) e uma vasta rede de intermediarios,
descodificando assim as complexas e multiformes dindmicas do “espécio de
negociacion transnacional’, que era o mercado curial no periodo com que se
ocupa a obra.

No centro do mercado curial estava naturalmente a graga/o favor papal:
curatos e beneficios simples, dispensas de certos requisitos canénicos, nomea-
¢oes capitulares nas igrejas espanholas e portuguesas, fundagoes de capelas
e conventos; atribui¢oes de prebendas e indulgéncias, etc.. O livro aborda
igualmente o sistema beneficial de Espanha e Portugal e os seus fundamentos
econdmicos, a fiscalidade espiritual pontificia, a intermediagao comercial e
financeira, as estratégias familiares de mobilidade social, as relagoes Igreja-Es-
tado, entre outros assuntos.

Sao muitas as admiréveis qualidades desta obra, resultante de um impres-
sionante labor cientifico. Entre as que me parecem particularmente dignas de
ressaltar afigura-se o recurso sistematico as fontes primdrias preservadas em
intimeros arquivos portugueses, espanhois e italianos, mormente os do Vati-
cano. O autor conseguiu coligir e cruzar um amplo manancial de documentos,
que de resto, sumariamente apresenta ao leitor logo nas paginas iniciais (21 e
22). A densidade desta obra resulta de um virtuoso e diligente investimento
numa minuciosa exploragao de fundos arquivisticos disponiveis. A relagao
de arquivos visitados é deveras impressionante: o Archivio Segreto Vaticano
(hoje Archivio Apostolico Vaticano); o Archivio di Stato di Roma; o Arquivo
Nacional da Torre do Tombo; o Archivo General de Simancas; a Biblioteca
do Paldcio Nacional da Ajuda; a Biblioteca Nacional de Espana; os arquivos
de diversas cidades e dioceses portuguesas e espanholas, entre outros. Varios
fundos destes arquivos foram estudados com paciéncia e pericia. Assim, sem-
pre ancorado nas fontes, analisadas, quase sempre, mediante um cruzamento
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criterioso, Antonio J. Diaz Rodriguez oferece uma sélida e global leitura do
comércio curial, descortinando as suas complexas dindmicas, nao se limitando
as suas componentes juridico-institucionais.

O livro divide-se em cinco capitulos. O primeiro, “El arbitrio de Beatriz de
Ybarra”, debruga-se sobre o tema principal da obra, o mercado curial, e explana
nao so as suas origens baixo-medievais e os seus fundamentos econémicos e
comerciais, mas também as suas dindmicas e mecanismos de gestao no mundo
ibérico. Antonio J. Diaz Rodriguez dedica alguma atencao aos que “tiene[n] la
correspondencia en Roma para hacer traher las Bulas y despachos Pontificios”,
ou seja aos mediadores entre Roma e os protagonistas ibéricos. Com esta obra
fica-se a saber muito mais sobre aqueles mediadores. Muito pouco se sabia
sobre as suas origens, condigao social ou as relagdes familiares.

No segundo capitulo, intitulado “Uma factura de Roma’, 0 autor reconstituiu,
com base nas escrituras notariais, epistolario, letras de cimbio e registos inqui-
sitoriais, as dindmicas de contratagao dos negdcios curiais, as suas tipologias e a
sua materializagao, que exigiam mediagao de agentes especializados. Dispensas
matrimoniais e outras dispensas de caumprimento de normativas canénicas e
excegOes em matérias espirituais, assim como os beneficios eclesidsticos foram
sistemdtica e minuciosamente analisados.

No terceiro capitulo (“Letra de cambio para un testaferro”), debruga-se
sobre os abusos perpetrados no contexto da préitica do comércio curial no
atinente aos beneficios eclesidsticos. No quarto capitulo (“Una carta del doctor
Pinto”) toma-se como referéncia o percurso de Anténio Pinto, agente portugués
do rei Felipe IT na Curia romana para se estudar o quadro de negdcios curiais
estabelecidos pela “Monarquia Hispanica” para se adaptar as realidades do
mercado, promover e defender os seus interesses, sobretudo quando se tra-
tava da defesa das regalias e do patronato eclesidstico do rei catdlico nos seus
diversos dominios. Deslindam-se também os conflitos gerados pelas agoes das
diferentes agéncias de promogao dos interesses ibéricos em Roma.

No quinto capitulo (“Versos anénimos”) estuda-se a crescente critica aos
abusos da Curia romana como um instrumento de ataque as preocupagdes
regalistas dos monarcas Bourbons. Antonio J. Diaz Rodriguez procura elucidar
o tema fazendo uso de outras fontes como a literatura espiritual e burlesca; a
critica erasmiana, a tratadistica moral e juridica e os memoriais.

O epilogo do livro, intitulado “El aviso de Antonio Lindn”, faz alusao a uns
breves contos que aparecem nos escritos de Antonio Lifan y Verdugo, que
narram a histéria de um agricultor rico e agastado com um alegado agente
curial e com as falsas promessas de prebendas para a sua filha na forma de um
matriménio vantajoso que resultaria na promogao social de toda a familia.
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Antonio J. Diaz Rodriguez usa este conto para sumariar os principais elementos
estudados no livro: os protagonistas, os objetos de interagdes e intercimbios;
as expetativas dos que vendiam e dos que compravam, que se traduziam em
oportunidades seguras de enriquecimento para uns e a oportunidade de ascensao
social para outros, as quais, como se explica, sao apenas uma das consequéncias
socioecondémicas da mercantilizagao das gragas papais.

Tendo reunido e sistematizado uma imensa variedade de informacoes, o
autor conseguiu descortinar um tema de extrema complexidade como é o do
mercado curial, esmiugar as suas vertentes e dinimicas, inteligir as clivagens
entre o local e o regional; entre o nacional e o internacional; as trajetérias e
aspiragdes individuais e familiares, entre outros componentes relevantes para
se perceber o funcionamento do mercado curial. Parece-me, portanto, de
toda a justiga registar que esta obra constitui um marco maior na produgao
historiografica em torno do mercado curial na Peninsula Ibérica. Dito de outra
forma, com este denso e rico estudo Antonio J. Diaz Rodriguez desvendou as
intrincadas dindmicas do mercado curial peninsular, até agora apenas super-
ficialmente conhecidas.
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CASTELAO, Ofelia Rey (2021). Elvuelo corto. Mujeres y migraciones
enla Edad Moderna. Santiago de Compostela: Universidade de Santiago
de Compostela Editora Academica, 443 pp., ISBN: 978-84-18445-50-7.

A obra El vuelo corto. Mujeres y migraciones en la Edad Moderna é uma das
mais recentes publicagoes de Ofelia Rey Castelao, professora catedrética da
Faculdade de Geografia e Histdria da Universidade de Santiago de Compostela.
O livro tem como objetivo elucidar o leitor sobre o quotidiano das mulheres
que partiam, das que ficavam e das que se viam obrigadas a viver s6s ap0s a
partida dos seus maridos, pais ou irmaos. Esta publicagao complementa a ja
avultada producao da autora sobre histéria das mulheres, da Galiza e da mo-
bilidade, surgindo como o culminar de estudos desenvolvidos durante largos
anos, agora compilados num s¢ titulo.

A obra parte de um primeiro capitulo dedicado ao estabelecimento dos
objetivos e limitagdes da investigagao, que se segue de uma riquissima sintese
da historiografia existente sobre as diversas tematicas abordadas, incluindo
publicagoes oriundas de outros paises europeus e americanos, o que permite
ao leitor conhecer a temdtica de uma forma mais completa e generalizada,
apesar do claro foco em Espanha. Num segundo momento deste capitulo, Rey
Castelao inicia a sua incursao pelo estudo da mobilidade feminina, indicando
alguns dos motivos que a condicionavam e motivavam, abrangendo razoes
culturais, econdmicas, religiosas, morais, familiares, entre outras.

O segundo capitulo é dedicado as mulheres migrantes. Nele sao desen-
volvidos 0s motivos anteriormente referidos, de forma mais detalhada, e es-
tabelecidas comparagoes entre diversos momentos e espagos, algo recorrente
ao longo da obra e que possibilita uma visao mais ampla das dindmicas migra-
torias. A autora foca as questoes matrimoniais, grandes impulsionadoras de
uma micromobilidade, e dindmicas de hereditariedade, tematicas de constante
referéncia. Eram mulheres solteiras, casadas e viuvas, criangas, jovens ou adultas
que participavam nos movimentos migratorios alonga, média e curta distancia
ou duragao, por razdes variadissimas e muito bem demonstradas. Além destas
temadticas, Rey Castelao aponta a importancia de conhecer o desfortinio de
que eram alvo estas mulheres, quer pelas suas proprias agoes, quer por malfei-
toria alheia. Leva a cabo uma interessante anélise de situagdes conflituosas e
mesmo criminosas em que se envolviam, voluntdria ou involuntariamente, as
mulheres migrantes, apontando também as estratégias de que se serviam para
solucionar estas agravantes, dando como exemplo os preconceitos de que eram
alvo as mulheres portuguesas e, sobretudo, as galegas, no século XVIIIL Neste
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seguimento, inclui situagoes em que a mobilidade destas mulheres nao era
feita de forma totalmente voluntdria, incluindo casos da chamada mobilidade
da vergonha, do medo, da fome e ainda as mobilidades forgadas, associadas
sobretudo a escravidao — uma inclusio muito interessante e relevante, ainda
que breve. Curtos sao, também, os pardgrafos dedicados a mobilidade em
direcao a América, que se justifica pelo maior enfoque no espago ibérico. No
entanto, constituem uma contextualizagao sélida, nao excluindo por completo
este destino.

Ahistéria da mobilidade é indissocidvel da histéria do trabalho, conexao que
aautora nao desvaloriza, dedicando parte considerédvel de todos os capitulos a
andlise das fungoes desempenhadas pelas mulheres no seu espago de origem e
de destino. Neste contexto, destaca o servico doméstico, a atividade das amas
de leite e a produgdo manufatureira (sobretudo ligada a tecelagem e a fiagao),
sendo que muitas mulheres exerciam todas estas atividades de forma cumula-
tiva. Assim, além de uma obra importante para conhecer melhor a mobilidade
feminina, o seu principal objetivo, é também um relevante contributo para a
histéria do trabalho feminino. Aqui se estudam, ainda, elementos culturais,
tais como provérbios, cantigas e escritos diversos que demonstram como as
mulheres migrantes, sobretudo galegas, eram vistas a época.

Por ultimo, ainda no capitulo segundo, Ofelia Rey Castelao dedica varias
paginas a andlise da condigao das mulheres estrangeiras que chegavam a Espanha,
priorizando os casos irlandés e francés, e referindo apenas muito brevemente
as mulheres portuguesas. Serd esta a maior fragilidade da obra. Face a proximi-
dade territorial e as semelhancas, sobretudo culturais e econdmicas, entre os
reinos ibéricos (sobretudo entre o norte portugués e a Galiza), as referéncias
a Portugal sao parcas e curtas ao longo de todo o livro.

Intitulado estables y sedentarias, o terceiro capitulo envereda por uma inte-
ressante andlise sobre as mulheres que nao partiam. A inclusao desta temdtica
pretende explicitar que condi¢des permitiam a estas mulheres permanecer
no seu espago de origem, possibilitando compreender melhor o quotidiano,
o trabalho e a influéncia das mulheres na economia.

O quarto e ultimo capitulo é dedicado as mulheres que se viam a bragos
com a auséncia dos homens com quem partilhavam o seu tempo e vida. Neste
sentido, a autora expoe as dificuldades que estas mulheres enfrentavam e as
estratégias e mecanismos a que recorriam para as resolver. Aborda temdticas
variadas, como a saudade (apontando, porém, a dificuldade de estudar o
impacto emocional desta auséncia), o adultério, a bigamia e a ilegitimidade,
dando maior enfoque, como nos vai habituando ao longo da obra, ao caso do
norte espanhol (visto que neste espaco a investigagdo estd mais consolidada).
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O ultimo capitulo é um importante contributo para a histéria da mobilidade
feminina, mas também para a desmitificagao da ideia das mulheres s6s e to-
talmente indefesas, condenadas a viver na dependéncia dos homens que as
acompanhavam, fazendo jus ao titulo do ultimo subcapitulo - pero no indefensas.

O objetivo da obra em apreco — salientar a importincia da mobilidade
feminina e da mobilidade alheia na vida feminina — é claramente cumprido.
Inclui valiosos contributos para a histdria do trabalho e da economia, do quoti-
diano e da familia nos espagos rurais e urbanos e nas varias partes de Espanha.
A mais significativa critica dirigida a este livro reside na subalternizagao da
relevancia de Portugal nas dindmicas migratdrias além-fronteiras. Apesar de
ser um territdrio vizinho, Portugal é parcamente referido em favor de paises
como Irlanda e Franga, descorando as semelhangas e a proximidade geografica
entre os paises ibéricos.

El vuelo corto. Mujeres y migraciones en la Edad Moderna é uma obra de
sumo interesse para leitores empenhados, nao sé na histéria das mulheres e da
mobilidade, mas também na histéria dos quotidianos, do trabalho, da familia e
da economia, tanto nos espagos rurais, quanto nos espagos urbanos. E um livro
denso, rigoroso e bem organizado, que incita a novas e diversas investigagoes,
como nos tem vindo a habituar Ofelia Rey Castelao.

LEONOR SALGUINHO FERREIRA
Universidade de Coimbra, CHSC
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CARVALHO, Flavio Rey de (2021). Entre Luzes e Trevas — O Pa-
droado e a Génese da Reforma da Universidade de Coimbra. Curitiba:
Editora Appris, 325 pp., ISBN: 9786558207306.

A obra de Flavio Rey de Carvalho é o resultado da sua tese de doutoramento,
realizada na Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo, defendida em 2019.
Dois anos mais tarde, mereceu a sua publicagdo, numa obra densa e cativante.
Baseada em vidrias e diversas fontes primdrias, contém leituras pertinentes e
atualizadas sobre a temdtica em estudo.

A obra pretende, de acordo com o autor, estudar a correlagao entre a refor-
ma universitria portuguesa, ocorrida na segunda metade do século XVIII, e o
padroado portugués. E, de facto, como o préprio argumenta, uma abordagem
inovadora e (até agora) com pouca repercussio na historiografia. Esta escolha
orientou a obra, delineando como objetivo, a andlise dos fatores politicos e
religiosos que influenciaram e permitiram o desenvolvimento do direito do
Padroado em Portugal até ao século XVIIL

A hipétese que ai se apresenta é a de que, um dos fatores para a reforma
pedagogica e cientifica da Universidade, teria sido o desenvolvimento do direito
do padroado, favorecido por uma atitude regalista dos reformadores portugue-
ses, e, em menor grau, a tensao com a Companhia de Jesus. Evidenciando o
aspeto da afirmagao/expansao do poder do Estado, recorre a categorias como
“modernidade/ordem e tradigoes recapituladas” para analisar a relagao de
forgas e o objetivo central desta ampla reforma educativa.

Desta forma, Entre Luzes e Trevas, estd dividido em duas partes, num total
de quatro capitulos. Na primeira, o autor, procede a uma andlise interpretativa
do movimento do Iluminismo em Portugal, inserindo-o no contexto europeu.
Contudo, o contributo mais desafiante deste estudo localiza-se na segunda
parte, designadamente nos capitulos trés e quatro. Ai se examinam, de forma
detalhada, as raizes do direito de padroado e a sua relagao com a reforma da
universidade.

Primeiro analisa a relagao entre o Estado e a Igreja, através dos “antecedentes
do direito de padroado” e, de seguida, a ligagao do padroado com a reforma
universitdria. No quarto capitulo, defende que o refor¢o do exercicio do direito
de padroado (nos séculos XV e XVI) teria impulsionado as ideias regalistas,
processo que teve o seu zénite nas reformas pombalinas, que incluiram a re-
forma da Universidade.

Metodologicamente, o autor optou por considerar que o padroado portu-
gués estd ligado aos primérdios da criagao da Universidade portuguesa através
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da sua incorporagao no direito canénico ainda durante os séculos XII e XIII.
Esta ligacao foi depois fortalecida nos séculos XV e XVI, através da expansao
da coroa nas esferas politicas e religiosas; mas também educativas, como por
exemplo, através da figura do protetor da Universidade, descrito nos estatutos.
A manutengio do papel do protetor, nas reformas estatutdrias seguintes, terd
possibilitado a reforma de 1772, com o objetivo de criar uma Universidade
capaz de servir convenientemente os interesses do estado.

Para isso, acrescenta 0 mesmo, os reformadores portugueses terao definido
uma estratégia discursiva baseada na ideia de “decadéncia” da Universidade e
de determinadas ordens religiosas, como a Companhia de Jesus, para aimple-
menta¢do de um “ideal de regalismo”.

O autor também identifica as alteragoes politicas ocorridas entre as décadas
de 1640 e 1670, periodo segundo o qual ocorreu uma contestagao ao padroa-
do portugués, devido ao corte de relagdes com a Santa Sé ap6s a restauragao
plena da autonomia de Portugal. Como aqui se defende, isso teria constituido
abase para o desenvolvimento de ideias regalistas que, em 1772, “culminariam
na restruturagao do ensino universitario”. Este exercicio é especialmente ne-
cessdrio no sentido de ligar a ideia do direito de padroado com a reforma da
Universidade. Porém, a ampla reforma de 1772 foi possivel na medida de que
as varias alteraces estatutdrias, desde a fixagao da Universidade em Coimbra,
sempre privilegiaram uma diminuigao de poder da institui¢ao e um aumento
do poder central. Um claro sintoma deste processo, para além da evolugao do
papel do protetor, residiu nas varias transformagdes da posigao de reitor. A
predilegao por controlar os cargos simboélicos e de poder efetivo, foi parte de
uma estratégia clara de tomada de controlo daquela que foi durante bastante
tempo a Unica instituigao universitdria portuguesa.

Expressoes como “luz”, “sombras” ou “trevas”, que refletem o discurso da
época em estudo, e as quais o autor recorre sistematicamente, demonstram-nos
essa estratégia de remogao de forgas adversas aos interesses dos reformadores
portugueses, mas também a valorizagao de novos saberes. Foi evidente, nesta
terceira vaga de reformas universitdrias, ocorrida no espago europeu, a intro-
ducao de virios saberes que procuraram ir ao encontro de problemas locais/
nacionais. A valorizacao de conhecimentos associados 8 medicina, tiveram como
motivacao a necessidade de promover uma resposta adequada as necessidades
de satide publica. Nesse sentido, a escolha de determinados tipos de saber nao
surge apenas como forma de afirmagao de poder de uma autoridade central,
mas também como instrumentaliza¢ao de uma institui¢ao de ensino na respos-
ta a problemas concretos. Como seria de esperar, esta luta contra as “trevas”
levou a reagoes dentro da propria universidade contra os docentes de novas
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disciplinas. A oposi¢ao entre modernidade e tradicionalismo estava plasmada
nesta tensao. Tal como acontecera em Espanha, em Portugal a modernidade
possivel surgiu muito em fun¢io do seu fundo iluminista catélico.

A obra aqui analisada pode ser um contributo para a tematica das relagoes
entre as instituigoes universitarias e outros poderes, porque através do caso
da Universidade de Coimbra, examina a extensao da influéncia dos érgaos de
tutela centrais (Ministérios, Conselhos, etc.) sobre os vérios aspetos da vida
universitaria, realidade patente noutros territérios europeus da época.

O contributo do autor foi claramente enriquecido pela ampla anilise
estatutdria, demarcando os momentos cimeiros de uma interferéncia clara
na gestao/destinos da instituigao coimbra. Quer seja na sua vertente peda-
gbgica, cientifica, administrativa ou econdémica. Por fim, o autor enuncia os
novos caminhos a seguir no estudo da histéria da Universidade de Coimbra,
nomeadamente a narrativa decadentista.

CARLOS FERNANDO TEIXEIRA ALVES

Universidade Catdlica Portuguesa, CEHR (jPICH/0003/2019) | Universidade de Coimbra, CHSC
cftalves@gmail.com
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BONAN, Giacomo (2019). The State in the Forest: Contested Commons
in the Nineteenth Century Venetian Alps. Winwick: The White Horse
Press, 229 pp., ISBN: 978-1-912186-08-2.

Como o autor refere na introdugao, os bens comuns alcangaram grande
destaque nos ultimos anos. A historiografia tem abordado a problemética
da exploragao dos terrenos comuns e a questido dos direitos de usufruto. O
progressivo interesse advém maioritariamente da preocupagao pelas questdes
ambientais, com o debate no meio académico e na esfera publica. Sendo um
campo onde os problemas ambientais, sociais e politicos se cruzam, o livro de
Giacomo Bonan assume particular importincia, pois analisa em perspetiva
histdrica os conflitos na gestao do territério e o papel dos atores locais.

Face ao individualismo agrario que marcou o século XIX na generalidade
da Europa, este estudo aborda a relagao entre modernizagao administrativa e
critérios de utiliza¢do dos recursos naturais. Examinar os efeitos de mudangas
institucionais, como as ocorridas com o liberalismo, particularmente o alcance
das dindmicas ligadas a centralizagao do Estado, permite compreender como
e em que medida é que estas politicas influenciaram sistemas ou praticas de
utilizacao comum das florestas.

Do ponto de vista geografico, a investigagao circunscreve-se a analise de
alguns vales dos Alpes venezianos / orientais em Cadore, nas zonas mais altas
do rio Piave, na fronteira entre a atual Itlia, Austria e Alemanha. Conhecida pela
riqueza natural e a silvicultura, esta regido era também uma das principais rotas
de ligagao e comércio entre a Europa Central e o Mediterraneo. Para além das
politicas florestais a nivel macro, o estudo de caso permite analisar a sua recegao
e aplicacao a escala micro.

A cronologia abrange as seis primeiras décadas do século XIX, na passagem
do Antigo Regime para o liberalismo, desde a introdugao do modelo adminis-
trativo napolednico no inicio do século, até ao periodo imediatamente a seguir
a anexagao deste territdrio pelo Reino de Itdlia. Cadore atravessa, assim, trés
regimes administrativos: o desaparecimento da Republica de Veneza, com a
conquista napolednica de 1797 e o dominio francés; a anexagao pela Austria,
com a “Restauragdo” depois do Congresso de Viena (1815); e a atribui¢do
destes territérios a Itdlia na unificagao do pais em 1866.

Com a centralizagao do poder estatal no século XIX, o estudo das florestas
parte da importancia para todos os envolvidos na sua gestao. Essencial enquanto
matéria-prima na construgao de navios para o comércio de longa distancia, a
madeira fornecia ainda materiais e era uma fonte de energia para a populacao
local.
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No plano teérico e metodoldgico, articula-se a histéria politico-institucional
com a histéria ambiental. A perspetiva do livro inscreve-se nessa intersegao,
combinando a andlise das mudangas politicas e legislativas que afetaram a
regiao com a leitura dos conflitos na aplicagao de novas regras.

Cada capitulo corresponde a um tema-chave. Sem descurar a ordem cronolo-
gica dos acontecimentos, esta estrutura visa introduzir aspetos complementares
numa leitura da complexa trama de relagdes entre a mudanga institucional, a
utilizacdo dos recursos naturais e os conflitos. Na linha da micro-histéria, a
grande mais-valia resulta da introdugao de dados sobre vérios agentes locais.

No capitulo 1, focado nos finais do Antigo Regime, traga-se a evolugao da
estrutura governativa em Cadore com a Republica de Veneza. Descrevem-se as
institui¢des locais responsaveis por abundantes dreas de floresta desde o inicio
do periodo moderno, segundo um modelo de gestao dos recursos baseado em
assembleias locais (regole). Confronta-se ainda a legislagio do poder em Veneza,
onde comerciantes buscavam madeira para a constru¢ao e manutencao naval.
As tensoes entre diferentes interesses locais e a elite comercial originaram duas
tipologias de bens comuns — beni comunali e beni comuni —, segundo mais ou
menos direitos de cada parte.

Contextualizando o inicio do século XIX, caracteriza-se a rutura institu-
cional e a reforma administrativa com a ocupagao francesa deste territério
no nordeste de Italia. Refletem-se os pressupostos ideolégicos da legislagao
florestal e a faléncia das estruturas tradicionais na explora¢ao dos bens comuns.
Segundo o Cédigo Napolednico, os municipios eram as tinicas entidades juri-
dicas a nivel local, sendo que as comunidades nao eram reconhecidas. Apesar
de a preocupagdo com o desaparecimento das florestas e 0 aumento do prego
da madeira remontarem ao inicio do periodo moderno, o modelo cientifico
dalei florestal de 1811 desencadeou vérios conflitos nas décadas posteriores.

Das mudangas previamente apresentadas, o capitulo 2 empreende uma
viso global das varidveis socioecondmicas e dos efeitos provocados em Cadore,
entre aproximadamente 1810 e 1870. A semelhanga de outras comunidades
de montanha na Europa, a terra pouco aravel, as elevadas taxas de crescimento
populacional e a complexidade da economia sao tragos caracteristicos. Com
a “grande transformagao” no século XIX, instituigdes, populagio e recursos
naturais representam assim aspetos interligados numa leitura a escala local. A
exploragao de florestas, pastagens ou dgua, as redes de imigragao temporaria
e o trifego comercial com transuméncia de gado concediam ainda o acesso a
outros recursos que nao podiam ser obtidos localmente. No quadro econémico
das exportagdes, a industria madeireira era a principal atividade nesta regiao
periférica, fornecendo materiais indispensaveis ao transporte fluvial de produtos
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para os principais centros de consumo em Veneza.

O capitulo 3 ocupa-se da aplicagiao de medidas com a nova lei florestal. Expli-
cam-se as resisténcias, os conflitos e as negociagoes com ideias divergentes sobre a
exploragao dos recursos. Fica-se a saber que apesar da sua importancia econémica,
este novo modelo de agricultura procurou limitar o uso de gado caprino, conside-
rando-o prejudicial a silvicultura. Esclarece-se, por fim, que os novos métodos de
contabilidade permitiam ocultar capitais na administragao local da floresta.

Os capitulos 4 e 5 abordam o conflito face a tentativa de privatizagao dos
bens comuns pelas autoridades austriacas, a quem cabia a jurisdigao do territério
com a derrota napolednica. Como noutras partes da Europa, esta legislagao foi
dificil de consolidar, datando de 1839 aquela de maior ambivaléncia e impacto
local. Por um lado, ao conceder plena propriedade a administragdo municipal,
esta lei acabou com a distingio tradicional entre beni comunali e beni comuni. Por
outro, os municipios endividados viram-se obrigados a venda dos bens comuns,
sendo a sua privatizacao possivel por mutuo acordo com os compradores.

O capitulo S aborda ainda a relagao da populagao rural com o movimento
do “Risorgimento” e aimportéincia das revolugdes de 1848. Analisa-se igualmen-
te a criminalizagdo de praticas consuetudindrias e o tratamento de infragdes
sobre dreas de floresta. Jd no contexto da anexagao deste territério pelo Reino
de Itdlia e da transi¢ao industrial no continente europeu, opera-se uma leitura
dos conflitos em torno da gestao dos recursos florestais.

Em sintese, o livro de Giacomo Bonan apresenta uma leitura histérica das
mudangcas estruturais no século XIX, permitindo compreender os impactos da
relagdo entre sociedade e ambiente. Considerando o ultimo tergo do século
XIX como desfecho dos acontecimentos analisados, reconhece-se simulta-
neamente a criagao de novas dindmicas na reconfiguragao das relagoes entre
institui¢des, populagio e recursos naturais. Impunha-se, contudo, um maior
suporte tedrico na bibliografia sobre os bens comuns e a comparagao com casos
semelhantes na Europa meridional. Com efeito, muitos dos aspetos descritos
sobre a utilizagdo comum das florestas assemelham-se a dindmicas histéricas
ja ai observadas, particularmente no contexto periférico das comunidades de
montanha no Norte de Portugal ou em certas regides de Espanha.

PEDRO MOTA TAVARES

Universidade NOVA de Lisboa, Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas, IHC
pfmmtavares@gmail.com
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KAPLAN, Marion (2022). Os refugiados judeus de Hitler. Esperanca
e ansiedade em Portugal. Lisboa: Temas e Debates, 439 pp., ISBN: 978-
989-644-708-3.

Marion Kaplan é doutora em Histéria pela Columbia University (Nova
Iorque) e docente de Histéria Judaica na mesma instituigio. Foi galardoada, por
trés vezes, com o National Jewish Book Award pelas obras The making of the Jewish
Middle Class: women, family and identity in Imperial Germany (Nova Iorque: Oxford
University Press, 1991); Between dignity and despair: Jewish life in Nazi Germany
(Nova Iorque: Oxford University Press, 1998); e Gender and Jewish History, que
publicou em coautoria com Deborah Dash Moore (Indiana: Indiana University
Press, 2011). Em 2020, publicou através da Yale University Press a obra Hitler’s
Jewish Refugees. Hope and anxiety in Portugal, que ganhou agora, pelo prelo da
Temas e Debates, uma edi¢ao portuguesa.

Este livro aborda a presenga de refugiados judeus em Portugal, tendo como
base um conjunto de 207 cartas e 76 postais nao abertos, que haviam sido envia-
dos para os refugiados em Lisboa, entre os finais de 1941 e principios de 1942. A
correspondéncia havia sido redigida por parentes e amigos, residentes na Europa
ocupada ou em paises a salvo dos nazis, como os Estados Unidos da América, e
enviada para Lisboa, por intermédio da organizagao humanitaria American Jewish
Joint Distribution Committee (JOINT). Todavia, como a maioria dos destinatarios
j4 ndo se encontrava em Portugal, estas cartas nunca chegaram a ser lidas pelos
interessados, permanecendo por reclamar. Setenta anos depois, a autora abriu
cuidadosamente todos os envelopes, desvendando dramas pessoais e angustias
que lhe permitiram criar uma histdria das vidas quotidianas e das emogdes, que
ajuda a transformar estatisticas em homens e mulheres reais. Cruzando essa
correspondéncia com outras cartas e postais preservados em arquivos e museus,
escritas por refugiados que passaram por Portugal, a autora criou um didlogo
emotivo que permite “explorar os sentimentos subjacentes a agoes individuais,
familiares e coletivas” (p. 10).

A obra encontra-se organizada em sete capitulos, além do prefacio, dos agra-
decimentos e da conclusao, contendo ainda fotografias e dois mapas que ilustram
itinerdrios de fuga para Portugal, bem como as notas, distribuidas pelos diversos
capitulos, a bibliografia final e um indice remissivo.

Aolongo da obra, a autora foca-se na evasao de refugiados judeus para Portugal
nas décadas de 1930 e 1940, seguindo uma linha de investigagao centrada no estudo
de uma histéria emocional da fuga, desde a saida de paises como a Franga, até a sua
chegadaa territorio portugués. No fundo, explora os locais e as fronteiras transpostas
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pelos refugiados, espagos esses que denomina, na senda de diversos gedgrafos, de
“geografias davida emocional” (p. 26). O livro encontra-se organizado porlocais de
angustia e de esperanga. Desta forma, alguns destes espagos transformavam-se em
barreiras fisicas e burocraticas, como sao os casos das “pétrias que os perseguiam,
os caminhos e as fronteiras angustiantes dos Pirenéus, ou as filas e as salas de espera
dos consulados” (p. 31). Por outro lado, e partindo dos egodocumentos, espagos
menos ameagadores e aparentemente seguros como “centros de assisténcia social,
cafés, ou espagos epistolares e estagdes de correio” (p. 32) despertavam, segundo
Marion Kaplan, sentimentos contraditérios nos refugiados.

No primeiro capitulo (“Fugindo do terror e o terror da fuga”), identifica e analisa
trés vagas de entrada de refugiados em Portugal. Numa primeira fase, de 1933 a
1939, chegaram a territério portugués centenas de judeus vindos, na sua maioria,
da Europa Central, munidos, de um modo geral, de todos os documentos neces-
sarios, nao enfrentando, porisso, grandes obstaculos. Muitos deles, alids, acabaram
por criar negdcios e fixar-se no pais. Na segunda fase, alvo de andlise, 0o niimero de
refugiados foi bastante mais expressivo, tendo a sua situagao sido também mais com-
plicada. Apés a ocupagao parcial da Franga pelos nazis, em junho de 1940, Portugal
viu-se inundado, segundo a autora, de cerca de setenta mil refugiados indesejaveis.
Numa fase final, a partir do verao e do outono de 1942, com o territério francés
totalmente dominado pela Alemanha nazi e a iniciar as primeiras deportagoes de
judeus, entrariam em territorio portugués poucos milhares de estrangeiros. As
experiéncias da fuga, sobretudo a partir de 1940, sao analisadas tendo por base
locais de angtstia — como as estradas lotadas de refugiados até ao sul de Franga, as
inumeras filas nas cidades, nos consulados e, ainda, o terror vivido no cruzamento
das fronteiras francesas, espanholas e portuguesas — e os enquadramentos legais (e
asilegalidades praticadas) associados aos percursos de evasio.

O segundo capitulo (“As exasperacdes e os consolos da vida de refugiado apés
1940”) inicia com uma frase que resume, para esta autora, o papel de Portugal
como pais de refugio, neste periodo: “Portugal, um local provisério entre perigo
e seguranga, evocou sentimentos de alivio e frustragio entre os refugiados” (p.
119). Apesar da neutralidade portuguesa, ou no beligerancia, Salazar mostrou
relutincia em receber os refugiados, ainda que em transito, pois estava a par das
politicas internacionais e dos sentimentos anti-imigracao dos Estados Unidos da
América que nao s6 abrandara as admissoes de refugiados como estava a tentar
bloquear, por todos os meios, a sua entrada no pais. Nao obstante, e como em
Portugal nao existia uma “questao judaica” — o que nao significa que nao tivesse
existido um pequeno circulo de elites radicais que defendiam, de certa forma, o
“nacionalismo racial” - foi permitido aos refugiados judeus que entrassem em
territorio nacional, sem qualquer tipo de discriminagao racial. Todavia, o apare-
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lho burocriético e repressivo do Estado portugués criava inimeras dificuldades
e constrangimentos aos refugiados. De tal forma que, mesmo nas aldeias, vilas e
cidades onde estes eram obrigados a residir, as designadas “residéncias fixas”, a sua
integragao foi marcada por uma angustia constante apenas tolerada pela inexisténcia
de antissemitismo estatal e pela bondade generalizada do povo portugués.

Nos capitulos 3 (“Lisboa tem a lotagio esgotada”) e 4 (“Dissonéncia emo-
cional”), a autora discorre sobre a ambiguidade sentida pelos refugiados quando
da sua chegada a territdrio portugués. Se, por um lado, se sentiam aliviados por
se encontrarem num pais onde nao eram perseguidos, por outro, o facto de esta-
rem fisica e emocionalmente em transito, provocava-lhes sentimentos de medo.
O temor de prisdes, a presenca de nazis na cidade, a pressio para sair do pais e o
receio de uma invasao alema de Portugal, sentida sobretudo entre junho de 1940
e novembro de 1942, tornaram Lisboa num “local complicado e contraditério” (p.
170). Apesar do auxilio de organizagdes humanitarias, como aJOINT,a HICEM
e a COMASSIS, este pais do sudoeste europeu suscitava, em simultineo, emo-
¢des como a esperanga e a ansiedade, o conforto e a angustia. A circunstancia era
mais penosa para os adultos, que tentavam compreender o seu papel neste novo
quotidiano, temerosos do futuro e do desconhecido, por oposi¢ao aos jovens e as
criangas, que apreciavam a aventura e que ansiavam por novas vidas fora da Euro-
pa. Desta forma, alocugao “os adultos choram as perdas, os seus filhos olham em
frente” (p.206), mostra como a privagio de lares, de pétrias, de estatuto e de bens,
era sentida com grande mégoa pelos refugiados adultos, sobretudo pelos homens,
que sentiam o seu “ego humilhado e emasculado” (p. 226), em contraposicio
com os jovens que aceitavam as novas possibilidades de futuro e se desprendiam,
mais facilmente, do seu passado. O mesmo se passou com as mulheres, que ao
assumirem um papel mais ativo na vida familiar, adaptaram-se melhor do que os
homens as mudangas traumaticas e deixaram de ser vistas como fracas e emotivas.

Em “Locais de refiigio e angtstia” (capitulo 5) a autora analisa a complexidade
da vida quotidiana, desde logo, a procura por alojamentos, refei¢des kosher e a
tentativa de integragao religiosa nas comunidades judaicas. Todavia, a comunidade
judaica portuguesa estava completamente assimilada e raras vezes convivia com os
refugiados judeus, nao apenas por limitages linguisticas, mas também “porque os
judeus portugueses viam os refugiados como pessoas de passagem” (p.252). Assim,
estes apenas se tinham uns aos outros. Além destas dificuldades, os refugiados tinham
ainda que lidar com a burocracia e a papelocracia impostas pelo governo portugués
e por outros Estados em relagao as organizagdes internacionais, aos consulados e
as agéncias de navegagao, criando constrangimentos ao nivel dos vistos de saida,
das passagens de barco para além-mar e dos affidavits. Obter toda essa documen-
tagao causava uma grande angustia nos refugiados, sobretudo se estes estivessem
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encarcerados em Caxias ou no Aljube, ou obrigados a residir em aldeias, vilas ou
cidades a alguma distancia da capital, como nas Caldas da Rainha, na Curia, na
Ericeira e na Figueira da Foz. Segundo Marion Kaplan, estes locais eram espagos
de “reclusdes amenas” (p. 265) onde, a par de um menor controlo por parte das
autoridades, reinava um ambiente de desalento e de impoténcia face as constantes
ameagas do governo portugués, cada vez mais impaciente com a sua permanéncia.
A forma encontrada pelos refugiados de acalmar as angustias e sossegar os animos
era “Partilhando sentimentos em cartas e pessoalmente” (titulo do capitulo 6),
com familiares e amigos. Para além dos lagos mais intimos e profundos, expressos
epistolarmente, os refugiados experienciavam nos cafés, espagos de sociabilidade
por exceléncia, a “ilusio momentanea de uma vida normal” (p. 325).

Tendo por base os testemunhos de alguns refugiados que passaram por
Portugal, a autora mostra como esses locais eram espagos de partilha, de emo-
¢oes e também de informagdes. A mesa do café ou na esplanada, os refugiados
conversavam sobre os “Obstaculos finais” (titulo do capitulo 7) que tinham que
enfrentar até conseguirem sair do pais, nomeadamente a dificuldade na obtengao
de passagens em agéncias de navegagao. A partir de finais de 1940 e inicios de 1941,
a escassez de navios, o aumento substancial do prego dos bilhetes e o receio da
travessia maritima, com todos os perigos que esta representava, causavam panico
e inseguranga nos refugiados. Por estas razdes, Marion Kaplan considera que nem
mesmo os navios “representaram locais de alegria pura” (p. 354). Assim, e apesar
da esperanca no futuro, os refugiados nao esqueciam as vidas passadas e as perdas
de amigos e familiares.

Trata-se, por conseguinte, de um livro que aborda novas perspetivas histdricas,
langa questdes pertinentes e debate, com base no cruzamento de documentos de
ego-histéria inéditos e de documentagao de arquivos e museus internacionais e
nacionais conhecidos, a tematica dos refugiados judeus em Portugal de um outro
prisma. Contudo, e apesar de ser um importante contributo historiografico e de
abrir novaslinhas de investigagao para os estudos relativos a refugiados judeus, seria
conveniente que este livro fosse confrontado com outras fontes, nomeadamente
portuguesas, e outras leituras, que nos fornecem diferentes interpretagdes ao nivel
do quotidiano dos refugiados judeus e nao judeus em Portugal nesse periodo.

CAROLINA HENRIQUES PEREIRA
Universidade de Coimbra, CHSC
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MORENO SECO, Ménica (ed.) (2020). Activistas, creadoras y trans-
gresoras. Disidencias y representaciones. Madrid: Dykinson, S.L., 364
pp., ISBN:: 978-84-1324-798-4.

Assumindo que “well-behaved women seldom make history” (ULRICH
2007: 20), a presente obra coletiva incide, conforme o titulo permite antever,
em estudos de género e, mais concretamente, em mulheres activistas, creadoras
e transgresoras, nas respetivas disidencias y representaciones.

Editada, oportunamente, por Ménica Moreno Seco, Professora Catedratica
de Histdéria Contemporanea do Departamento de Humanidades Contempo-
raneas da Universidad de Alicante, a obra em recensio foi, também, publicada,
no ambito do projeto Género, compromiso y transgresion en Espafia, 1890-2016
(FEM2016-76675-P), financiado pelo Ministério da Economia e da Compe-
titividade.

A introdugao, subordinada ao titulo Género, creacion y transgresién (p. 13-
23), ¢, desde logo, esclarecedora dado permitir analisar e, eventualmente, [re]
pensar, atendendo ao crescimento de vozes questionadoras dos pilares basicos
do discurso feminista, o ativismo, as criagoes e as transgressoes, de indole
privada, intima e publica. Importa, por conseguinte, conferir “visibilidade as
mulheres e as relagdes sociais de género no processo histérico” (VAQUINHAS
2019: 48).

O livro reune dois blocos, distribuidos por nove capitulos, num total de
onze autores. O primeiro, dedicado a Transgresiones, Sexualidades y Revolucio-
nes en el Primer Tercio del Siglo XX, possui quatro relevantes e esclarecedores
contributos.

Tensiones erdticas en la “demencia” del cuerpo femenino: la histeria en la lite-
ratura cientifica y periodistica espafiola desde el referente francés (1890-1936) (p.
27-56), daautoria de Jordi Luengo Lopez, elucida relativamente & importagio,
de correntes europeias, da “nogao” de histeria em Espanha. As respetivas im-
plementagao e disseminagao ocorrem, por seu turno, sem descurar publicagoes
periddicas, através dos discursos cientifico e literario.

Ahisteria age — dado cercear, marginalizar, silenciar e subalternizar (MELO
2018: 53) a liberdade de agdo feminina, nomeadamente devido ao receio de
internamento em asilos — enquanto mecanismo de manutengao hegemonica
patriarcal, cujo decréscimo advém de avangos na drea da medicina, de indole
tecnoldgica e, sobretudo, da ressignificagao identitaria da Mulher.

Ana Maria Diaz Marcos, por seu turno, discorre acerca de Terroristas de
la palabra: reacciones a la “furia” periodistica de Rosario de Acufia y Margarita
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Nelken (p. 57-78). Acufia e Nelken foram, enquanto mulheres dindmicas e
ativistas, encaradas na 6tica de invasoras de espagos masculinos e, pelo exposto,
apelidadas de “Agentes de terror” (p. 64), de desobedientes e de depravadas. O
jornalismo aguerrido, e, mais concretamente, a defesa dos direitos da Mulher
redundaram, para Rosario de Acufia (1850-1923), no exilio em Portugal.
Margarita Nelken (1894-1968) recebera, sobretudo, devido a publicagdo de
“Las hembras de los senoritos”, o timbre de sanguindria revoluciondria, raivosa
(p. 68), incitadora de violéncia e mulher de vida licenciosa (p. 69), forcada,
pelo exposto, a exilio no México. Fruto, também, da perseveranga de Acuna e
de Nelken, “persisténcia” constitui, desde 2017, um dos slogans inerentes as
manifestagdes de indole feminista (p. 78).

Versos y otras transgresiones femeninas en la Esparia de la Repiiblica. Los poe-
mas de Ana Maria Martinez Sagi (de “Caminos” [1929] a “Inquietud” [1932])
é-nos trazido por Helena Establier Pérez (p. 79-112), numa cativante leitura da
vida impar, nos dominios publico e privado, de Martinez Sagi (1907-2000). A
escritora militou, movida pela “capacidade feminina de transgressao” (p. 80),
no nacionalismo catalao, tendo sido, aquando do exilio, enérgica colaboradora
da Resisténcia Francesa.

Profundamente avessa aos “modelos de 6cio” implantados na burguesia
feminina, Martinez Sagi — recordista feminina em Espanha, em 1931, de
langamento de dardo - envidou esforgos no sentido de agir enquanto forca
motriz de um “novo apostolado” (p. 87) da corporeidade feminina, respetivos
canones de beleza e de saude, propondo, em suma, uma “nova vida’, prenhe de
liberdade de agio, para a denominada “mulher moderna” (GARCERA 2020:
19).

Ana Cacciola aborda Del ocultamiento a la rebelién: la evolucién humana y
poética de Lucia Sdnchez Saornil (1895-1970) (p. 113-140). Sinchez Saornil
contribuiu, mormente em Espanha, para a queda de estereétipos de género
inculcados pela sociedade patriarcal (p. 115), assumindo discurso lirico anti-
conformista relativamente aos preceitos sociais vigentes, tendo compaginado
a atividade literdria e a militincia politica.

Propoe, aquando do regresso do exilio, em Franga, delineamento de nova
abordagem das “fun¢des” de género nas relagoes amorosas, concretizada,
metodicamente, na anulagao do “desumano” estatismo, da passividade e da
inferioridade femininas, assente, sem descurar a relevancia da sensualidade
feminina, em igualdade.

Subjetividad, Activismo y Representaciones Actuales, segundo grande tema
da obra, apresenta cinco capitulos. No primeiro, subordinado a Vidas de com-
promiso y transgresion de una generacion politica. Desde el tardofranquismo a la
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actualidad (p. 143-170), Eva Espinar-Ruiz e Ménica Moreno Seco abordam
trajetdrias femininas do dealbar da década de 70 do século XX, vinculadas aos
principais partidos oposicionistas da ditadura franquista (p. 143). Estamos
perante mulheres disruptivas que, imbuidas da relevincia de género, intentaram
estabelecer cortes com a ordem vigente, de indole social e cultural, cujo raio
de agao ultrapassava, amplamente, o ativismo politico.

Elena Néjera [re]situa, em El resto de la intimidad. A propésito de feminismo
y resistencia... (p. 171-194), o conceito de vida intima e a respetiva intersecgao
com a “insacidvel esfera publico-privada” (ZAFRA 2019: 60). Urge, na dindmica
da triplice existéncia, assumindo que a opressao ativa a consciéncia feminista,
conferir o devido relevo a intimidade “democratica” e igualitdria, assegurando,
também por esta via, a liberdade e a emancipag¢ao femininas.

Maria Pilar Rodriguez interpela, no trabalho subordinado ao titulo Trans-
gresién, compromiso y creacién: Luisa Etxenike (1957-) (p.195-220), a escritora, a
comunicadora e a ativista cultural enquanto figura artistica cimeira da perspetiva
de género dado questionar, sob a lente ética e moral, o status quo atinente aos
contextos politico, social e cultural. Refuta, na qualidade de defensora acérrima
da dignidade, a cultura da guerra, do terrorismo (ETA), em suma, do medo.
Propoe, nos antipodas, 0 compromisso ético, particularmente vigoroso no que
ao feminismo concerne.

Maria José Gamez Fuentes e Rebeca Maseda Garcia, em Transformando
la victimizacion de las mujeres y la responsabilidad ante la violencia de género en
“The Fall” y “Big Little Lies” (p. 221-242), aludem a dicotomia feminismo/
pds-feminismo e aos riscos inerentes na medida em que a assungao, falaciosa,
de igualdade entre géneros enfraquece, genesicamente, o propdsito feminista.

Assumindo a relevancia comunicacional, e eventualmente transformacional,
adstrita ao cinema, Raquel Medina, em Madres, hijas y naturaleza: solidaridad y
conflicto generacional en “La enfermedad del domingo” (Salazar, 2018) y “Con el
viento” (Colell, 2018) (p. 243-264), discorre acerca das tematicas centrais dos
filmes referidos, cifradas em questoes de género e relagdes intergeracionais,
atribuindo particular destaque a maes e filhas, em profunda conexao com a na-
tureza, o mundo rural na sociedade contemporanea (p. 245) e o ecofeminismo,
particularmente relevante, dada a “peculiar” afinidade entre natureza e mulher,
ambas sujeitas a exploracdo patriarcal (p. 262) e & concegio ecofeminista da
natureza, segundo a qual o humano e o nao humano se encontram fundidos.

A presente obra, editada por Ménica Moreno Seco, alcanga, pelo exposto,
destaque numa drea historiografica em crescendo, revelando-se merecedora
de atenta leitura ao coligir valiosos contributos de reputados especialistas de
dreas interdisciplinares, enriquecendo sobremaneira, também devido a clareza
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expositiva dos capitulos, a experiéncia do leitor, quer nos refiramos a acadé-
micos ou ao publico em geral.
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