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0s Fundamentos da Educacao e da Pessoa
Educada

Rui Penha Pereira’

Resumo

As visdes de educacao e de pessoa educada aqui defendidas, inspiradas na
tradicdo classica, tém como objetivo central da educacédo o bem-estar da pessoa
e este é visto como uma tranquilidade que emerge da sua autossuficiéncia. Tal
tranquilidade é tida como o resultado de uma sorte constitutiva, em relativa
auséncia de algumas fontes ou formas de desordem, como uma certa com-
paracdo e o medo, vistas como os seus inimigos. Estas visdes pressupdem o
favorecimento de uma esséncia humana amorosa que se contrasta com o que
se supde ser a atual predominancia de uma esséncia competitiva-hedonista
que gera um elitismo-agressivo, deseducativo e desfavoravel a instrucao.
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The Foundations of Education and of the Educated Person

Abstract

The vision of education and the educated person here defended, inspired
by the classical tradition, assigns to education the central goal which is the
well-being of the person, which is seen as a tranquillity that emerges from
self-sufficiency. Such tranquillity is the result of a constitutive luck in relative
absence of some sources or forms of disorder, as a certain comparison and fear,
seen as their enemies. These visions intend to favour a loving human essence,
which is in contrast with what is supposed to be the current predominance of
a competitive-hedonistic one, generating an aggressive elitism, unfavourable,
both, to education and pedagogy.

Keywords: education; pedagogy; elitism; luck; disorder

Los Fundamentos de la Educacion y de la Persona Educada.

Resumen

La visidn de la educacién y la persona educada aqui defendida, inspirado en
la tradicién clasica, tiene como objetivo central de la educacidn el bienestar
de la persona, y esto es visto como una tranquilidad que surge de la autosufi-
ciencia. Tal tranquilidad se ve como el resultado de una suerte constitutiva en
ausencia relativa de algunas fuentes o formas de trastorno, como una cierta
comparacién y miedo, vistas cémo sus enemigos. Estas visiones asumen que
se favorece una esencia humana de amor, que esta en contraste con lo que
se supone que es el actual predominio de una esencia competitiva-hedonista,
generando un elitismo agresivo, non educativo y desfavorable a la pedagogia.

Palabras-clave: educacién; pedagogia; elitismo; suerte; trastorno



Fundamentos

“Tem havido uma corrente de pensamento filosdfico que identifica a
finalidade da vida como sendo a felicidade, a felicidade como sendo uma
tranquilidade reflexiva, e a tranquilidade como o produto da autossuficién-
cia - 0 que ndo € do dominio do Eu ndo estd no seu controlo, e assim estd
sujeito a sorte e a contingéncia dos inimigos da tranquilidade”.

Bernard Williams (1981, p. 20)-.

Desde a antiguidade classica, periodo a que se refere o fildsofo Bernard Williams
na citacdo de abertura, que tem persistido o pensamento de que a finalidade do viver
a vida como uma vida boa, é o bem-estar (felicidade)® da pessoa. Tal ndo poderia
estar mais de acordo com a visao dos fundamentos da educacéo aqui exposta.
De facto, nesta citacdo encontram-se bem explicitas as ideias fundamentais que
estdo na base da concecdo de educacdo e da pessoa educada que seguidamente
se desenvolve e defende, a saber: a) a finalidade da vida é vivé-la em bem-estar; b)
o0 bem-estar consiste numa tranquilidade reflexiva; c) tal tranquilidade emerge de
um estado de autossuficiéncia da pessoa; d) mas a autossuficiéncia ndo esté sob o
controlo total da pessoa e, logo, esta sujeita a sorte e aos inimigos contingentes da
tranquilidade que a podem afetar.

Williams (2006, p. 44) menciona quanto ao problema central de se justificar a
inclusdo do Bem na vida Boa da pessoa, que a visao classica a justifica ao ancorar
a "moral” - a vida de bem - na prépria constituicdo original da natureza humana®.
Isto é, se no mais fundo da esséncia da natureza humana, antes de tudo, residir a
disposicao fundamental para o bem, entdo a vida fora dele pode ser vista apenas

2 As traducdes séo da responsabilidade do autor do texto.

3 Prefere-se aqui o uso do conceito de Bem-estar ao de felicidade, por se entender eticamente mais
abrangente, sendo o seu uso patente em importantes correntes de estudos da educacdo, contemporaneas.
O conceito de bem-estar parece encontrar-se mais perto da visdo de que o viver uma vida Boa implica
viver essa vida, cumulativamente, como uma vida de Bem. No pensamento da Grécia antiga a que se refere
Williams (2006), com as suas diversas escolas e, proeminentemente, com as de Platdo e Aristételes, pode
ler-se o conceito de eudaimonia por vezes traduzido por felicidade. Mas, para o entendimento atual, as
traducdes deste conceito consideradas mais préximas do original, “florescimento humano” ou “bem-estar”,
podem ter mais alcance e profundidade, nomeadamente quando se fala de educacéo.

4 Williams aponta ainda, por exemplo, que a teoria moral de David Hume se expressa a partir da tendéncia
natural da pessoa para a “simpatia” e a “benevoléncia” (Williams, 2006, p. 270). O mesmo movimento
naturalista é, modernamente, igualmente sugerido por James Griffin (1988) que expde as teorias de bem-
-estar da satisfacdo dos desejos e das listas objetivas. Esta ltima pode ser vista, pela via negativa, como
enquadrando a visdo de bem-estar por auséncia das formas de desordem, aqui trazida.
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como ilusoriamente boa ja que no final a parte mais essencial da pessoa e, logo, a
tal tranquilidade é posta em desordem, ofendida e perturbada, ainda que tal possa
nao ser reconhecido no dominio da sua consciéncia mais superficial tal como, de
resto, comummente parece poder ocorrer.

Mas, adicionalmente, pode sublinhar-se a referéncia que Williams faz a visao
num dos didlogos de Platdao® em que se aponta uma certa “beleza da alma”, bem
supremo, como resultado do progresso “para os mais altos e finais mistérios do
amor” (2006, p. 125). Tal permite-nos acrescentar ao acima exposto o seguinte:
e) a disposicdo para o bem, no cerne da esséncia da natureza humana, é algo que
pode ser colocado sob o nome de “amor” - “algo que sempre é e nunca se torna
em si mesmo, nem se desvanece” - tal como cita Williams diretamente do dialogo.
Logo, um eterno presente.

Tais pontos de vista podem ser agora explanados por forma a comecarem-se
a introduzir os contornos dos principais conceitos fundacionais, tal como aqui sdo
articulados: a) a educacao é vista como definida pelo seu objetivo central, a vida em
bem-estar, e logo, como sendo o processo de aprendizagem da defesa das disposicdes
mais essenciais a natureza humana que permitem a pessoa viver uma vida boa e de
bem; b) o bem-estar consiste numa tranquilidade reflexiva, vista como emergindo
de um aparato emocional defendido por uma vida em razoavel auséncia do que aqui
se designa por sete “formas de desordem”, a frente explicitadas, e tidas como os
“inimigos contingentes da tranquilidade”; ) tal tranquilidade é o reflexo de um estado
de autossuficiéncia, estado de autonomia, aqui visto sobretudo como uma certa
capacidade para estar sé que caracteriza a pessoa educada; d) mas esta autonomia
esta sujeita a sorte ao longo das nossas vidas, ligada a frequéncia e intensidade da
ocorréncia das fontes ou formas de desordem, inimigas contingentes da tranquili-
dade; e) esta autonomia como capacidade para estar sé é vista como implicando
a maior disponibilidade para o outro e para a possibilidade de um certo dar que é
a expressdo do amor, esséncia que nos define como os humanos que somos e na
auséncia da qual nos desumanizamos, tendo entdo lugar a fealdade e o barbarico,
aportados pelo dominio das formas de desordem.

Assim, uma educacdo para o bem-estar em auséncia das formas de desordem é
vista aqui como um processo complexo de aprendizagem de um viver que ambiciona
proteger a capacidade para o ato de amor, na esséncia da nossa condicdo humana,
por forma a favorecer o florescimento da pessoa educada como a pessoa ética e
auténoma, que radica numa certa capacidade de estar sé e que potencia a melhor
disponibilidade para o ato amoroso para com o outro. Tudo se passa por forma a

5 Trata-se do discurso de Diotima, no Banquete.



melhorar-se a “sorte constitutiva” da pessoa, por uma atencdo cuidada para com
a ocorréncia dos inimigos contingentes da tranquilidade: as formas de desordem.

Parece, pois, ser agora indispensavel fazer de imediato uma primeira apresentacéo
do que se entende serem as sete fontes ou formas de desordem. Apenas pelos titulos
tem-se: Comparacao, Corrupcdo, Dependéncia, Divisdo, Medo, Autodesintegracdo e Violéncia.

Adicionalmente discriminam-se as “Formas de Desordem” com alguns subitens,
como se segue: Comparacdo interpessoal intensa, através de competicao, inveja, ciime,
vaidade, prestigio, relacdes de superioridade e inferioridade (que realmente sao sé
inferioridade), pédios de vencedores e perdedores, comparacdes de capacidades
fisicas, artisticas, intelectuais ou de industria; Corrupcdo de intencéo; Dependéncia
em relacdo a substancias, pessoas, objetos, organizacdes e tradicdes; Divisdo por:
nacionalidades, regionalidades, linguas, profissdes, orientacdo sexual, “racas”,
classes sociais, religides, género, tribalismo étnico, diminuidos fisicos ou mentais e
nao diminuidos, pessoas velhas e novas, animais humanos e ndo humanos; Medo,
em destaque nas escolas, por exemplo por medo dos exames, medo de mostrar
ignorancia em publico, medo do aluno ao professor, medo do professor aos alunos,
medo dos colegas e da cultura de crueldade e achincalhamento das turbas na sala
de aula ou nos corredores, medo de falar em publico, etc.; Autodesintegracdo por
falta de bens basicos para o corpo como: abrigo, roupa, comida, mas sobretudo, a
causada por afetacdes da mente que podem inscrever-se sob o titulo das neuroses,
como as depressdes e ansiedades; Violéncia que pode assumir formas de opressao
por dominacao, podet, exploracdo, avidez, édio, punicdo e humilhacdo.

Williams (2006, p. 165) aponta a formulacéo tripartida de Platédo para o essencial
da alma humana: a pessoa justa, de bem; a parte combativa e competitiva; e a parte
dos desejos hedonisticos. Esta tensdo entre a primazia do bem amoroso, altruista, ou
da parte competitivo-hedonistica, egoista, pode conduzir a diferentes morais sociais.
O autor denuncia ainda aqui, na antiguidade classica, a moral social que estipula como
critérios de admiracédo e respeito alguns tipos de sucesso competitivo e a heranca de
posicao, conduzindo a concecdes éticas de estrutura aristocratica (Williams, 2006,
pp. 36, 37). Nesta parte competitivo-hedonistico da natureza humana e na moral
social que se lhe segue, podem reconhecer-se as causas das formas de desordem.
Assim, inconscientemente, na ansia de ajudar os alunos a adquirirem o indispensavel
conhecimento instrumental, familias e escolas adotam préticas intensas, mas subtis,
permeadas pelas formas de desordem.

Partindo destes fundamentos, comeca-se por tentar caracterizar melhor a tal moral
de estrutura aristocratica, aqui articulada como sendo um certo tipo de elitismo-
-agressivo que se cré ser predominante no sistema escolar e comum no trabalho.
Seguidamente, desenvolve-se a concecéo da educacdo para a auséncia de desordem,
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contrastando-a com o conceito de instrucdo e fazendo alguns comentérios as formas
de desordem. Por fim, é feita uma breve referéncia a pessoa educada e a uma visdo
do que podera ser o amor nela residente.

Elitismo-agressivo como Moral Social - a Elitocracia

“... 0 principio da perfeicdo. ... € o principal principio de uma doutrina
teleoldgica dirigindo a sociedade para um arranjo das instituicées e para
a definicdo dos deveres e obrigacdes dos individuos de forma a maximizar
a realizacdo da exceléncia humana na arte, ciéncia e cultura. Obviamente
o0 principio é mais exigente quanto mais alto for fixado o ideal relevante.”

John Rawls (1999, p. 289)

“Rawls associa ainda este perfeccionismo estrito com o elitismo, defi-
nido como: ... a ideia de que o correto funcionamento da sociedade
politica, é servir os interesses de uma minoria dos seus membros”.

Richard Arneson (2000, p. 1)

A moral social que adota como critérios de admiracéo e respeito certos tipos de
sucesso competitivo e a heranca de posicdo, como se viu, ja tinha sido denunciada
pela antiguidade classica. Tal distribuicdo de bens posicionais, como o prestigio, cor-
relaciona frequentemente com o maior privilégio na distribuicdo de bens materiais,
podendo estes atingirem niveis claramente exagerados. Daqui facilmente se segue
a predominancia de uma ética de estrutura aristocratica que, interessantemente,
nao se assume como tal, antes, porém, tende a acobertar-se primeiro numa suposta
justica que premeia o esforco de “maximizar a realizacdo da exceléncia humana na
ciéncia, arte e cultura”. Inicialmente, pois, ndo se assume como aristocratica mas
bem pelo contréario veste-se de democratica ao publicitar-se como proporcionadora
de oportunidades iguais para todos, nomeadamente, para os mais desfavorecidos.
Sé apds esta encenacdo nos palcos de supostas justicas e virtudes é que irrompe
reivindicando e apropriando os tais bens posicionais e materiais que premeiam aqueles
de elevado mérito. Atualmente as sociedades, mesmo as ditas democraticas, estdo
saturadas e profundamente permeadas desta moral social. Tal ocorre no trabalho
e, mais particularmente, nas escolas onde tudo comeca e todos interiorizamos isto.

Enaltecem-se valores como o mérito, o esforco, a exceléncia, o talento, o génio,
os resultados, os feitos Unicos, a criatividade, o esforco, o trabalho duro, etc. Mais,
esta moral social, sendo esse o problema crucial, toma clara e agressivamente



o partido do lado competitivo-hedonistico, perturbando seriamente e ferindo a
parte mais fundamental amorosa-altruista da natureza humana. Tais perturba-
cbes s6 podem levar a vidas experienciadas em desordem e maior sofrimento.
Ea frustracdo do processo educativo, ele mesmo. Afronta-nos, pois, no centro
da nossa condicdo humana, desumanizando-nos. Tristemente, particularmente
as familias, na ansia de promoverem as possibilidades de mobilidade social dos
alunos, empurrando-os rudemente pela escada do sucesso, parecem entrar
numa insensibilidade perigosa para a importancia e delicadeza da estabilidade
emocional de quem mais amam.

Mas parece haver diversas interrogacdes que precisam de ser urgentemente
esclarecidas. Nao dissemos nds que a vida boa poderia ser vista como um floresci-
mento da pessoa? Nao devera esse florescimento conter o desenvolvimento maximo
das suas potencialidades, sem o qual parece haver um inutil prejuizo? N&o sao
naturais as diferentes potencialidades das pessoas e inevitaveis as suas diferencas
de performance? Nao é evidente que beneficia mais a sociedade com a lideranca
dos melhores? Mas poderemos nds ter algo contra o mérito, o génio, a exceléncia,
etc., per se? N&o serd indefensavel a lideranca e recompensa dos mais mediocres e
menos capazes, ou a pretensao da nivelacdo de todos por niveis baixos?

Para tentar esclarecer estas questdes iremos abordar primeiro o assunto da
sorte e talento, alegando que este Ultimo esta largamente fora do dominio do Eu e
parece ser mais uma estatistica ligada as contingéncias que por sorte se deparam as
pessoas ao longo das suas vidas. Seguidamente iremos argumentar que o elitismo
assume contornos agressivos, constituindo-se numa ética aristocratica - uma elite
neoaristocratica - quando se arroga detentora de uma particular superioridade
que se quer absoluta, falando-se aqui de superioridade versus inferioridade mais
ao nivel psicoldgico.

Sorte e Talento

“Nés temos inclinacdo para reivindicar crédito pessoal pelo nosso cardcter e
talentos, como se estes tivessem sido criados por nds mesmos. Esta atitude
de “competéncia infantil” € na realidade tola”

Mary Midgley (2002, p. 89)

“A reivindicacdo da paternidade de qualquer ideia é absurda; vem da
ficcdo egoista de divindade que, insinuando-se a partir do fundo da nossa
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psicologia, tem a pretensdo que nés somos a Primeira Causa do Universo.
Na realidade o individuo nunca cria nada; se o homem cria, é como homem
universal, anénimo, e como manifestacdo do Principio. Nas eras de verdadeira
sabedoria, artistas, académicos e pensadores, ndo sonhavam ligar os seus
nomes aos trabalhos que tomaram forma através deles.”

Henri Benoit (1995, pp. 244,245)

Contra uma massiva evidéncia de que somos todos confrangedoramente frageis,
profundamente interdependentes e inevitavelmente sujeitos aos ventos da sorte, a
moral social competitivo-egoista e, sublinhe-se, a inegavel e terrivel poténcia ilusé-
ria desse ego, lanca-nos a todos numa permanente, cadtica, mais que defeituosa e
intensa comparacao interpessoal, laborando na ilusdo de que somos os principais
obreiros de nds proéprios.

Ainda em Bernard Williams (1981, p. 30) podemos recolher a ideia de que “a
sorte pessoal se refere aqueles elementos que sdo essenciais para um resultado, mas
que se encontram fora do seu controlo”. Podemos ainda falar de “sorte constitutiva”
ou “intrinseca” a pessoa, que tem a ver com o que a pessoa é e se vai tornando,
ou “sorte extrinseca” a ela mesma, mas que em contexto a abrange (1981, p. 26).
Quanto a vontade pessoal e livre arbitrio, por sorte, tal disposicdo volitiva precisa,
ela mesma, de se ter instalado previamente na pessoa.

Considere-se o caso geral de todos termos nascido numa determinada familia
e num determinado tempo e lugar. Como poderiamos ter feito algo de mérito para
merecer mais, a mais favoravel oportunidade em tais ocorréncias? Como néo reco-
nhecer o qudo determinantes elas sdo para as nossas vidas e o quao determinadas
sdo pela sorte? Termos tido pais emocionalmente equilibrados, bem integrados numa
sociedade, ela mesma com razoaveis niveis de seguranca e bem-estar material,
pode mudar tudo face a alternativa de se terem tido pais alcodlicos num pais, ou
bairro, de pobreza indigente.

Neste contexto o talento pode ser visto como uma ocorréncia estatistica como
no caso da crianca “sobredotada”, ou de um Einstein, ou um Mozart, que ninguém,
incluindo os prdprios, sabe exatamente como é que ali surgiram. Frequentemente
pode falar-se que estas pessoas tém ou tiveram um dom o que, significativamente,
indica algo que por sorte |hes foi “dado” - ou seja, neles surgiu sem qualquer outra
justificacdo. De resto, em muitos aspetos, hoje em dia os produtos deste tipo de
génios estdo ja em excesso e sdo uma banalidade. Quem é que nas artes consegue
ler todas as obras de todos os prémios Nobel da literatura, apreciar todas as exce-
cionais pinturas, musicas ou filmes? Quem é que na ciéncia tem tempo para ler tudo
0 que os cientistas produzem num determinado campo que seja? Quem é que no



desporto pode acompanhar todos os eventos disponiveis, na miriade de modalidades
existente? Quem é que nas empresas ndo tem os mais diversos gestores disponiveis,
quaisquer que sejam os cargos?

Num mundo global de transferéncia rapida de informacao e sistemas genera-
lizados de instrucdo, parece que tal ja ndo é mais possivel. O que parece ser cada
vez mais extraordinariamente dificil é alguém que quer sobressair no meio de tanta
competicdo, frequentemente, ter de recorrer a estratégias oportunistas que reque-
rem diversas artimanhas, fazendo com que este elitismo-agressivo passe a ser um
elitismo oportunista-agressivo, como veremos mais a frente.

Colvin (2010, p. 56) relata que num estudo comparativo sobre a performance
de violinistas o ponto crucial era o nimero de horas de pratica deliberada, para
melhorar tal performance. Mas a préatica deliberada a altos niveis pode significar
um esforco intenso para o qual apenas alguns estdo disponiveis, sendo que a sorte,
nomeadamente na infancia, é crucial para essa disponibilidade (Colvin, 2010, pp 72,
79). Isto é, mesmo a vontade-de-ferro para o trabalho duro tem de ser uma pré-
-condicdo implantada nos que a possuem, obviamente ligada a “sorte constitutiva”
erguida da complexidade do desenrolar das suas vidas. Atuar como se tal ndo ocorra
é ingenuamente passar uma imagem plena de ilusdo, anedoticamente figurada num
certo Bardo de Munchausen que se “ergueu no ar a si mesmo, puxando pelos seus
préprios cabelos”, a semelhanca do qual os diversos self-made-man acham que se
conseguiram erguer a si préprios e aos seus sucessos, pegando nas suas proprias
pernas e aplicando trabalho arduo, sacrificio e génio, da sua inteira responsabilidade
e autoria (Howarth, 2000, p. 96). Resta notar que esforcos estrénuos para tocar
violino, ou 0 que quer que seja, podem representar uma vida sofrida.

Se alguém nasce teve pais, se sabe teve professores, se saudavel teve médicos,
e teve até os que recolhem o lixo, indispensaveis para a satde publica e auséncia de
pragas, que o livraram de doencas. Tudo isto, numa evidente interdependéncia que
a todos envolve. Crer-se autor de si mesmo e das suas ideias pode, enfim, parecer
apenas uma tola ingenuidade infantil e um absurdo, como clamam Mary Midgley
(2002) e Benoit (1995). Mas é precisamente tal absurdo e infantilidade que a moral
social dominante e o seu elitismo-agressivo assumem. Compete agora inquirir porqué.

Elitocracia e a Superioridade-Inferioridade

“Em vez de me ver a mim mesmo como igual com o mundo exterior, eu
vejo-me ora acima ora abaixo, quer superior quer inferior. Nesta perspe-
tiva, na qual o “superior” € Ser e o “inferior” é Nulidade, eu sou obrigado
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a empurrar-me sempre na direcdo de Ser... é esta reivindicacéo de subir
individualmente que esconde de mim a minha infinita dignidade universal.”

Henri Benoit (1995, p. 237)

A palavra elite, ao que parece um galicismo, pode encerrar um conceito indcuo querendo
apenas indicar o que ha de melhor numa sociedade. Tal pode nao implicar atribuir-se a tal
elite, ou esta supor-se como tendo uma superioridade disruptiva sobre os outros. Falar-se,
por exemplo, de uma tropa de elite no seio de umas forcas armadas pode n&o lhes dar
muito maior e exagerada importancia face, por exemplo, ao servico de logistica ou ao de
comando e controlo, porgue se sabe que tudo aquilo funciona em estreita interdependéncia.
Os primeiros podem ndo funcionar bem sem os outros, ou ndo funcionar de todo.

Qual é o problema entéo, em geral, nas escolas e na sociedade? Quando é que
o elitismo se constitui em elitocracia agressiva e disruptiva?

A escala da vida humana, sendo que estas s3o vidas curtas de seres frageis que,
ao que parece, nao tém qualquer papel fundamental no andamento do universo, mas
que frequentemente se presumem na ilusdo de que o dominam e s&o a sua primeira
razdo de ser, a sociedade competitivo-hedonista perceciona as pessoas como sendo
muito diferentes umas das outras e concentra-se constantemente nessas diferencas.
Domina o plano da comparacao intensa interpessoal e do esforco das métricas,
supostamente rigorosas, para escalonar tais diferencas. Esta sociedade, dada a sua
natureza competitiva, mantem-se permanentemente numa alta pressao avaliativa.

Mas na pequenez da tal escala humana parece ser evidente que as pessoas tém
diferentes competéncias nos campos da ciéncia, das artes, das capacidades de indus-
tria ou das capacidades fisicas. Seria talvez estranho se tal ndo fosse assim, dada a
sorte constitutiva ligada a complexidade das diferencas da vida particular de cada um.

Salta a vista que um pianista virtuoso toca melhor que a generalidade das pessoas.
E 6bvio que um gestor do setor financeiro que & passou muitos anos de trabalho
pode exceder-se face aos seus pares e, naturalmente, em relacéo as pessoas que nao
seguiram essa via profissional. Se |4 andaram, por candura de dom ou trabalho duro,
haveriam de ter aprendido de qué, afinal? Em qualquer métrica para escalonar, inevi-
tavelmente, apuram-se os “primeiros” no que quer que seja. Basta refinar a medicao
com tal propdsito. O problema, pois, ndo é se sob quaisquer condicdes ha individuos,
genuinamente ou ndo, que sdo apontados como sendo melhor que os outros.

O problema maior nem é sequer que a estes individuos, razoavelmente®, sejam
alocados mais bens posicionais e materiais. O problema ocorre quando estas

6 A razoabilidade, como se sabe, é algo que nao se define em si mesmo, mas num certo contexto social.
Temos que ser todos nés a molda-la com base em grandes principios do viver correto.



elites, em sobranceria e arrogéncia, se constituem em supostos seres superiores,
nao ja em qualquer das tais capacidades operativas, mas em sentido absoluto como
pessoas em geral: eles sdo melhores que os outros em sentido absoluto e arvoram
uma superioridade psicoldgica sobre os outros. Eles sdo melhores individuos e
por isso mais valiosos e merecedores de dominarem sobre os restantes com uma
atitude de superioridade absoluta. Tal superioridade absoluta dominadora é, pois,
o traco distintivo da elitocracia que se constitui num elitismo-agressivo por se exi-
bir acima dos outros de modo a romper o contacto que nos humaniza. A postura
é disruptiva da esséncia que é a comunicacdo amorosa entre pessoas. De facto,
deixa de ser comunicacdo para ser apenas a pobreza da exibicdo dominadora da
tal superioridade absoluta. Eis, pois, aqui, o traco profundamente desumanizante
e tragico desta neoaristocracia.

Como talvez facilmente se concorde, tal necessidade imperiosa que prevalece
sobre os demais sentimentos de alguém se demonstrar superior em absoluto, sé
pode ter uma raiz e razéo de ser: a necessidade de sobrepujar uma inferioridade
psicoldgica reinante e subjacente, que carece da admiracao dos outros ou o dominio
sobre estes. De facto, neste campo a superioridade n&o é o oposto de inferioridade. As
duas estdo no mesmo movimento da inferioridade psicolégica. Esta esconde de nds
a nossa “dignidade universal”. A transcendéncia disto tudo, como falamos da pessoa
educada, serd uma verdadeira autonomia ou autossuficiéncia como autoconfianca
num estar sé que dispensa este tipo de comparacdes e se mantém em tranquilidade
reflexiva. E isto faz toda a diferenca para a tal vida educada ou de bem-estar.

Elitocracia Oportunista — “ser bom a dizer que se é bom”

“...caem no sentimento de que séo inferiores a si préprios e a ele rea-
gem, fantasiando virilidades que nao tiveram, representando valentias
de que ndo deram provas, orgulhando-se de obras que sentem ruins,
intitulando-se o mais possivel, condecorando-se o mais possivel,
falando o mais possivel, fotografando-se o mais possivel; inferiores o
mais possivel porque se querem superiores ..."

Agostinho da Silva (2000, p. 114)

Como se referiu, as supostas "exceléncias” que nos lancam no elitismo-agressivo
parecem ndo passar de banalidades de facto ja em excesso, e o que se torna dificil é
sobressair no meio deste pantano da procura de notoriedade. E aqui que se vulgariza
uma interessante elitocracia, englobando ou néo parte da primeira, porque pode
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fingir-se em competéncias que ndo tem. Reveste-se de oportunismos agressivos
e disruptivos que se adicionam a agressividade disruptiva anterior, reforcando-a.

A competicdo desmedida por famas, notoriedades diversas ou dinheiro, impde
ambientes generalizados de inveja e agressividade. Daqui resulta com naturalidade
um oportunismo liderado por aqueles que tém disponibilidade para se centrarem
numa curiosa atividade: eles vivem a procurar ser bons a dizer que sdo bons. Vivem
debrucados sobre si préprios e sobre o que eles percecionam como um curriculum
vitae bem conforme com a moda e com a norma. Especializam-se e florescem nas
mais detalhadas avaliacées do elitismo.

Tal afa publicitario e competitivo passa ainda por estratégias do mais fino recorte
no campo da bajulacdo de superiores, acdes traicoeiras para com iguais €, num mime-
tismo inevitavel, exigéncias de bajulacéo por parte dos que |he sdo inferiores. Apds as
fantasticas subidas nas hierarquias assumem-se entdo como Unicos e indispensaveis,
a quem os outros devem estar gratos pelos favores das suas altas liderancas porque
sem eles e os seus altos desempenhos todos os restantes ficariam desorientados e
perdidos na vida. E mais ou menos neste ponto que este elitismo-agressivo e oportu-
nista se arroga o direito a exorbitantes quantidades de bens posicionais e materiais.

Agostinho da Silva, acima citado, parece divertir-se imenso com tudo isto e |14 lhes
aponta a inferioridade que se projeta como superioridade, nas suas mais diversas
feiras de vaidades. E sé a partir da extrema pobreza desta moral social elitocratica
que se podem tentar perceber melhor os enormes desconfortos de escola e trabalho.

A Educacao Para a Auséncia de Desordem

Dois mil e quinhentos anos depois o pensamento classico vive em importantes
correntes da atual filosofia da educacdo que consideram a educacéo definida pelos
seus objetivos e como seu objetivo central, o bem-estar (White, 1990). Em conso-
nancia, assumiu-se que a educacdo pode ser definida como um delicado e incerto
processo de aprendizagem que tem como principal objetivo proporcionar a pessoa
um viver em bem-estar, consistindo este numa tranquilidade reflexiva, derivada de
um estado de autossuficiéncia ou verdadeira autonomia.

Assumiu-se ainda que os inimigos de tal tranquilidade reflexiva eram sete for-
mas de desordem, adotando-se a via negativa para representar o bem-estar como a
auséncia de tais formas de desordem. Isto é, um ambiente ético em relativa ausén-
cia das formas de desordem pode melhorar a confianca em instalar-se um certo
processo educativo, por forma a florescerem ai pessoas em tranquilidade reflexiva,
protegendo-se o seu fundo amoroso e a sua melhor disponibilidade para o outro



porque vivendo uma vida boa em verdadeira autonomia. Aqui, a oportunidade para
uma melhor e mais bem-sucedida pedagogia’.

Com esta base, para melhor caracterizacdo desta visdo, ir-se-do abordar breve-
mente: o lugar do conhecimento instrumental face a educacéo, o modo como decorre
e se avalia o processo educativo e a sua “substéancia da forma”, e um comentario
breve das formas de desordem.

Instrucao versus Educacao, e o Discurso

“O ignorante ndo € ipso facto heterénomo, e 0 bem informado e autonomia
ndo é uma tautologia”.

Peter Gardner (1988, p. 99).
“A linguagem é a casa do ser".

Martin Heidegger (1982, pp 60,61).

Possuir conhecimento instrumental, ou seja, como instrumento para um fim, na
ciéncia, artes, ou 0 que quer que seja, ndo é garantia de se ser uma pessoa educada
e auténoma; esta é a fulminante evidéncia para que aponta a certeira e elegante
tirada de Peter Gardner (1988). E claro que um qualquer erudito pode viver uma
vida de dependéncias de substancias e pessoas, ou mesmo da sua prépria ilusdo de
grandeza, por forma a viver uma vida de conflitos interiores e ansiedades diversas
que lhe negam o gozo da autonomia. Alternativamente, um analfabeto pode deter
a sabedoria da vida em tranquilidade reflexiva, sentindo-se bem com todos e, antes
de mais, com ele mesmo quando sé, disfrutando de autonomia plena.

Esta visdo da educacdo em verdadeira autonomia retoma a distincéo entre a instru-
cdo - adquirir conhecimento instrumental - da educacao - aprender a vida boa. Mais
do que isso, aponta para a urgéncia da alteracéo do infeliz discurso que as confunde,
a bem das duas. N&o seria necessario notar os muitos que apontam a importancia do
discurso para, nomeadamente, dar todo o crédito a Heidegger (1982), quando avisa

7 "Uma Pedagogia para o Bem-estar terd como objetivo criar ambientes em auséncia de desordem. Como
exemplos de transformacé&o da escola que tém de ficar por explanar, podemos pensar em algumas medidas
para mitigar o medo e a comparacao: criar Centros de Avaliacao in Escola (CAiEs) que ampliariam o nimero
de acessos por cada aluno, abolindo exames de oportunidade Unica e libertando da avaliacdo sumativa
o professor que ensina; criar a possibilidade de confidencialidade dos resultados de avaliacées; terminar
com a turma-tribo ao instituir-se um sistema de créditos que permita maior mobilidade entre turmas e
ainda acabar com a figura da “passagem de ano”.
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gue se bem que a palavra ndo € a coisa, ndo ha coisa sem palavra, ou a palavra ela
mesma, cria uma coisa. Avisam ainda que o sentido esta no uso da palavra. Se eu uso
repetidamente a palavra "educacéo” conotando-a com a “instrucdo”, a primeira pura
e simplesmente desaparece aniquilada pela segunda. Esta € a seriedade da questéo.

Tal resulta da desorientacdo em ndo haver uma concecdo sélida, esclarecida e
orientadora da pratica que decorre do conceito de educacdo e que permite a invaséo
massiva duma pretensa aristocratizacdo da instrucdo-pedagogia. Esta ocupa todo o
palco ao apropriar-se da palavra educacdo. Em desespero de causa e a falta de melhor,
troca-se uma palavra pela outra e, ingenuamente, esperamos que a instrucao se trans-
mute em virtudes mais conotadas com a tal inefavel educacao. Infeliz equivoco esperar
gue uma equacao quadratica gere honestidade e resiliente solidez emocional. Mais,
lamentavelmente desmobiliza-se o didlogo pedagogia-educacdo que é indispensavel e
sé pode beneficiar a todos, pois o conhecimento instrumental é, evidentemente, muito
importante e (til na nossa sociedade moderna. Todos nds pedagogos deveriamos ser,
simultaneamente, apaixonados investigadores da educacéo, o que é dizer, do viver correto.

Referir-se, por exemplo, o “sistema escolar” como “sistema educativo”, as “estatis-
ticas de exames” como “o estado da educacdo” ou o simples material e equipamento
escolar como “material educativo”, é colocar a instrucdo no lugar da educacéo e
eclipsar esta ultima. Mais, é dificultar a prépria instrucdo que sé podera beneficiar
da consciencializacdo do que é o ambiente educativo correto e do carinho que todos
devem ter por este e da inevitabilidade de nele participarem.

Com vantagem, o préprio ministério governamental da tutela das escolas que ja foi
designado apenas da instrucdo e se passou a designar apenas da educacao, deveria
passar a designar-se por “Ministério da Instrucdo e Educacéo” (ou da pedagogia e
educacdo). De resto, todos os apaixonados pela vida boa que resulta da educacédo, sem
ddvida a maioria, quererdo mudar o discurso porque a vida boa é demasiado preciosa
para se perder em favor do que quer que seja. E t30 sé do viver bom e correto para
nds e os nossos filhos, a sua educacéo, que estamos a falar. Isto, evidentemente, ndo
tem nada a ver com a coitada da tal equacdo quadratica. Urge, pois, mudar o discurso.

0 Lugar da Educacao ou “A Substancia da Forma” e “A Nobreza
do Erro”

“... as pessoas podem ter uma vida boa, embora ndo estando as suas
vidas livres de beliscadura moral.”

Joseph Raz (2000, p. 215)



Disse-se acima que era inevitavel estarmos todos envolvidos permanentemente
no processo da educacdo. Ao contrario da instrucdo, a educacdo ndo tem especia-
lizacGes. E mesmo, inevitavelmente, de todos. Mas onde, de que forma, tem lugar a
educacdo? Pode ser avaliada?

No relacionamento que € a vida, quando interagimos com alguém, podemos
distinguir a substancia - o que fazemos ou dizemos - e a forma - o modo como o
fazemos ou dizemos. Uma repreensdo de um professor a um aluno pode ser dspera
na substancia, mas amorosa na forma. As mesmas palavras, a substancia, por outro
lado, proferidas de forma aparentemente terna, podem dissimular a forma da vio-
lenta humilhacdo publica. E, pois, nesta carga emocional da forma, aqui designada
por “substancia da forma”, que tem lugar a subtileza do processo educativo que nos
destrdi ou nos apoia para a vida. Pode haver um estilo associado a forma, alegre,
jocoso, sarcastico, etc. Mas, depurado este, o que conta é a qualidade amorosa da
forma como fazemos e dizemos, a substancia da transacéo educativa. A educacéo
estar mais ou menos facilitada depende se a substancia da forma esta mais ou menos
contaminada pelas formas de desordem.

Mas para evitarmos irrealismos perfecionistas convém sublinhar que n&o sé errar
é humano, mas que o “erro” - enganos, insegurancas, duvidas e limitacdes diversas
que incluem a beliscadura moral, como recorda Raz (2000) - muito mais do que
uma eventualidade, faz parte da natureza humana. Sabendo-se que o homem erra
persistentemente (Heidegger, 2000, p. 113), este “erro” pode ser visto como nobre
porque nos mantém fora da ilusdo da capacidade para a autolevitacdo, como ja vimos
ser possivel no elitismo-agressivo. Sensatamente, o que devemos ambicionar é uma

|u

educacdo em auséncia das formas de desordem mas com a inevitavel “nobreza do erro”.

De toda esta complexidade pode entender-se que a educacdo, enquanto sabedo-
ria para nos proporcionarmos uma vida boa, ndo é possivel de avaliar com métricas
do tipo das da instrucdo. Mas, cautelosamente, o que se pode é avaliar o ambiente

educativo e a presenca ou auséncia das formas de desordem.

As Formas de Desordem

“As mais nobres virtudes sdo negativas, elas sdo também as mais
dificeis, pois ndo se exibem, e nem mesmo dao lugar a esse prazer tdo
caro ao coracdo dos homens, o pensamento de que alguém se mostra
agradado para connosco”.

Rousseau (1762/1993, p. 81)
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“Ninguém se julga capaz, toda a gente se sente inferior a norma ideal de
competéncia. ... Medo de parecer ter medo, de parecer fraco, incapaz,
ignorante, mediocre.”

José Gil (2007, pp. 69, 70)

As formas de desordem, urgentemente carentes de investigacdo empirica, séo
a orientacdo pratica para a educacdo. A seguir apenas muito brevemente referidas
individualmente atuam, como é razoavel supor, complexamente interligadas e numa
miriade de nuances e intensidades. Sup&e-se, pois, que de uma vida razoavelmente
vivida, vista pela via negativa, em auséncia de uma incidéncia significativa destas
formas de desordem mas com a inevitavel “nobreza do erro”, pode emergir a vida
boa e de bem - o viver educado.

Uma das mais proeminentes formas de desordem no trabalho e na escola é a
“Comparacdo” interpessoal intensa que facilmente se desdobra em inveja e diversas
formas de superioridade-inferioridade. Com gravidade David Hume (1992, p. 594)
credita a comparacéo a remocao da “simpatia”, fazendo-nos sentir dor com a feli-
cidade do outro, e sentir felicidade na sua dor. Sabido que qualquer exercicio em
justica distributiva pode envolver comparacéo, quando é que esta se constitui em
forma de desordem? Tal esté no facto de no ambiente ético pairar a possibilidade
do elitismo-agressivo da superioridade-inferioridade absoluta. Esta desordem em
comparacao é acompanhada por “Medo”, uma dor que antecipa outra dor, que é
outra proeminente forma de desordem a imperar nas escolas onde sentimos terrivel
incompeténcia, como aponta José Gil (2007).

O sentimento de “Divisdo” do outro pode surgir das mais diversas maneiras,
incluindo as mais pueris. Mas, mais uma vez a desordem pode surgir do jogo agressivo
da superioridade-inferioridade vendo-me separado dos outros de outra nacionalidade
ou, simplesmente, de outro clube desportivo. A “Dependéncia” de pessoas, coisas
ou organizacdes, é um golpe frontal a capacidade de autonomia, logo a pessoa edu-
cada, que pode afetar a vida severamente. A “Corrupcdo” aquiindicada é sobretudo
da intencdo que pode estar presente, por exemplo, no aluno que estuda algo sem
verdadeira paixdo pela coisa ela mesma, mas apenas para receber louvores elitistas.
A forma de desordem da “Autodesintegracdo” do corpo e da mente, reconhece a falta
de bens bésicos, como a salde e comida, e as afecées emocionais como as neuroses.
Finalmente, a “Violéncia" nas diversas formas fisicas ou psicoldgicas, desde a humi-
Ihacado publica a indiferenca ou a pura agresséao fisica, pode ser ja um dltimo estagio
da complexa acdo das formas de desordem e da resposta as mesmas.

Quando se discutem as escolas e os muitos desconfortos de alunos e professores
e as metas da instrucdo, o discurso pode pairar sobre temas como a dimenséo de



turmas e do curriculum, as novas tecnologias, a formacéo e o prestigio dos professo-
res, o tempo de aula, a condicdo social das familias, etc. O que se afirma claramente
aqui, a parte o facto de tais discussdes serem geralmente inconclusivas e a escola
ser mais ou menos a mesma de ha duzentos anos, é que nada disso é o crucial para
a educacdo e mesmo, em larga medida, para a instrucdo que esté inevitavelmente
embebida na “substancia da forma” dum certo ambiente educativo. O cerne de tais
graves desconfortos nao estd sequer nas notas e exames per se. Ele encontra-se na
proeminente presenca nas escolas de sempre das formas de desordem, com rele-
vancia para a agressiva comparacédo da inferioridade-superioridade e o poderoso
medo que gera. Sem se mitigarem estas ndo serd jamais possivel mudar a escola e
os seus desconfortos de forma minimamente relevante.

A Pessoa Educada e Amorosa

“Reconhecer o Outro é dar.”

Emmanuel Levinas (2003, p. 75)

A pessoa educada cujo surgimento se espera favorecer de uma educacdo em
auséncia das formas de desordem, mas com a “nobreza do erro”, é a pessoa ética
e auténoma que dispensa os jogos da superioridade-inferioridade e, logo, com as
dependéncias do reconhecimento dos outros. E a pessoa que esté para além da
autonomia mais restrita, de inspiracdo Kantiana, apenas capacitada para conduzir
a sua vida pelas suas proprias leis. Ndo é um solitario. Esta pessoa educada € a que
a partir da sua tranquilidade reflexiva, mesmo estando verdadeiramente sé, Ihe vé
surgir naturalmente mobilizada a maior disponibilidade para um dar discreto para o
bem-estar do outro que se esquece de si proprio e que é amor para com o outro - o
ato educado e o centro da educacéo. Tal dar é uma “virtude secreta” e “sem reco-
nhecimento” (Suzuky, 1991, p. 131).

Esse dar sao triviais “pequenas bondades” ou “bondades sem pensamento” que ndo
se mostram, mas transcendem o egoismo, desalojando-o gentilmente da “substancia
da forma". Pode ser o importante dar que é dar a oportunidade ao outro de nos dar.
Sao atos e intencoes que vivem discretas no banal quotidiano talvez vislumbradas
no dar um a-Deus quando é um dar de reconhecer o outro, como aponta Levinas
(2003). E o ato que nos liga e religa. E o ato da nossa mais profunda humanidade
que nos humaniza e revela a verdade do nosso verdadeiro eu, pelo qual ansiamos.
Como podera haver relacao de religar quando impera a fealdade da inferioridade-
-superioridade absoluta e comparativa? E este ato e o cerne do ser na sua origem
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que o elitismo-agressivo que campeia na escola e no trabalho barbaramente rompe
e esmaga, em suma, desumanizando-nos e ferindo-nos, causando sofrimento severo
que nos tolhe para a vida - um inutil, lamentavel e desmedido, doloroso desperdicio.

Coda

As visGes da época classica trazidas por Bernard Williams parecem ser perenes
no seu rigor e vigor, mostrando-se imensamente valiosas para as preocupacdes
com os fundamentos da educacéo, da pessoa educada e da pedagogia-educacao.
Passados dois mil e quinhentos anos, perante uma moral social baseada numa parte
competitiva-hedonista da natureza humana que gera uma ética neoaristocratica de
um elitismo tremendamente agressivo para todos, parece ser talvez altura de darmos,
com fé, uma oportunidade a parte mais fundamental, a amorosa. Estas sociedades
de trabalho e escolas parecem, de resto, tristemente desorientadas e desesperadas
por isso, quer no campo da instrucdo quer no da educacado. Nesta atualizacdo da
vida em bem-estar, a vida educada, espera construir-se a humildade da infinita dig-
nidade daquilo que afinal nos humaniza e nos define como os humanos que somos,
uma educacdo amorosa com a “nobreza do erro”, originada em razodvel auséncia
das formas de desordem.
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